Capitulo \Y%

“;Libranos del mal!”.
Estructuras simbolicas y funciones
politicas en el protestantismo
centroamericano

Pregunta: El problema de la pobreza y de la violencia, en su opinién,
(a qué se debe?

Respuesta: Pues como la Biblia dice que, cuando estas sefiales se
cumplirdn, entonces la venida de Cristo estard cerca. Pues ahora, aqui
en Guatemala, nosotros estamos viendo cosas que hace unos quince
afios, diez afios atrds no se miraban. Pues mi propdsito es de que la
palabra de Dios se estd cumpliendo al pie de la letra, gverdad? Que
habrin terremotos y guerras (Mat. 24:7) y pestilencias y muchas cosas
més. Eso no es una cosa de extrafiar. Para la gente que no conoce a
Cristo, es una cosa que extrafia. Y se pregunta: ;jPor qué estd suce-
diendo esto? Pero para nosotros como cristianos, si verdaderamente
tenemos a Cristo, todo eso estd claro. Mi criterio es que se estdn
cumpliendo las profecfas. Y no nos queda mds que aseguramos mds
con Cristo. Porque, jqué sabe uno si hoy en la noche viene la muerte
y que la muerte le sorprende a uno! Pero si estd con Cristo, no hay
problemas. Porque le pasé a un mi primo que lo vinieron a sacar de
su casa a las doce de la noche. Y amanecié torturado, degollado. Pero
la dicha que tiene el varén es que ha tenido mucha fe en Dios y fue
un muchacho fiel, estuvo sirviendo a Dios. Pues, como digo yo, que
la muerte venga hoy o mafiana, pero la esperanza no la perdemos,
(verdad? Esa es la dicha del cristiano. Que suceden tantas cosas
cuando uno es fiel al Sefior, uno no tiene problemas.

Pregunia: Hay gente que quiere mejorar las cosas, o sea hacer obras
sociales y politicas, por ejemplo, ahora las elecciones...
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un grupo social, genera un nuevo sentido religioso y teoldgico desde la
situacién en la que pudo arraigar.

En consecucncia, no s6lo ¢l enfoque antropolégico y socioldgico,
sino que también el enfoque teolégico mismo, debe considerar metd-
dicamente el contexto social en la funcién que él tiene para el sentido
teoldgico. De este modo, cuando se trata de comprender un sistema
religioso, se debe partir de la demanda de sentido de sus portadores y
construir el sistema religioso como hébito para, desde ahi, descifrar el
sistema teoldgico partiendo de su pivote central. Con este fin, expre-
saremos el conceplo socioldgico del habito por medio de un esquema
I6gico basado en la I6gica medieval y en el estructuralismo francés
cldsico, el denominado “cuadrado 16gico” (7).

Grdfico No. 1

Cuadrado semiolégico
Estructura l6gica
(s1) e e (s2)
Elemento religioso central Raz6n religiosa de lo social

Posicién de los creyentes Experiencia social

(s2+) I (s1+)

Relaciones: feee—y/ = Contradiccién, =-— = = Contrariedad
=g = implicacién

Dentro de este esquema analitico, 1a experiencia social del individuo
(posicién s1+) constituye el punto de partida, entendiéndose aqui el
término “social” como un término global que abarca todas las relaciones
del individuo con otras personas, materias e ideas no religiosas. El
habilo genera una respuesta religiosa especifica a la experiencia, también
especilica, de un sector social, poniendo un elemento del inventario
simbélico en contradiccidn con la experiencia social, definiendo asi el
elemento religioso central (s1) del sistema. De esto resulta la nueva
posicion de los creyentes como tales, su posicidn de creyentes (s2+), de
forma tal que la operacién de s+ por sl hacia s2+ puede entenderse

7) Cfr. més abajo en el préximo capftulo.
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como la toma de una nucva posicion basada cn una nucva respuesta a
la crisis vivida. Esta nueva posicién facilita ahora trazar una nueva
prictica con respecto a la experiencia social bésica, prictica que se
mediatiza por la interpretacion religiosa de la experiencia social, o sea,
por la razon religiosa de la experiencia (s2), la cual corresponde al
elemento religioso central (s1). Luego, en el transcurso de s2+ por s2
hacia s1+, el elemento religioso central delimita indirectamente también
el marco de la préctica religiosa. Por tanto, el cuadrado 16gico representa
las relaciones epistemoldgica y praxeoldgica, siendo ellas las relaciones
centrales del hdbito, y puede funcionar asi como modelo analitico de él.
Ademis, segin lo que permite el material analizado, el cuadrado cen-
tral estd abierto para afiadir més relaciones en cualquiera de sus
posiciones, pudiéndose construir una red sistemdtica de diversas rela-
ciones religiosas (simbdlicas y sociales), las que muestra en su mutua
dependencia. Naturalmente, que todo esto tnicamente puede hacerse
con base en un analisis minucioso del material empirico, para lo cual,
en el andlisis de las entrevistas y expresiones religiosas de diversa
indole, hemos combinado difercntes métodos estructuralistas dentro del
modelo del habito (8). Basados en este método —que aqui no podemos
exponer mds a fondo— se hicieron estudios detallados de diferentes
lipos del protestantismo centroamericano, un extracto de los cuales nos
sirvié de base para este pequefio aporte.

Grdfico No. 2
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8) Las lineas bésicas de este programa, el autor las trazé en Schifer: 1991. Un estudio més
a fondo del “cristianismo entusiasta” (Hollenweger) con base en este método, estd en
preparacion.
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1. El cielo y la téerra pasardn...: los pentecostales pobres

En las capas bajas rurales y urbanas trabajan sobre todo las iglesias
pentecostales y evangelicales. Las transformaciones econdmicas desde
los afios cincuenta, y en especial, la crisis desde mediados de los setenta,
han golpeado fueriemente a las capas bajas llevandolas por debajo del
nivel de subsistencia. En el conflicto militar, como permanenies
sospechosas de colaboracién con la guerrilla, ellas son el blanco prin-
cipal de las tropas gubernamentales y las que, de lejos, padecen mas
con las operaciones militares. A causa de la crisis econémica y la
opresién, para los pobres y oprimidos toda perspectiva futura se ve
ensombrecida, y en vez de cualquier esperanza de mejoramiento, aunque
fucse vaga, predomina la experiencia del desmejoramiento incontenible
de la situacién: la mortalidad infantil sin sentido, causada por las
enfermedades originadas en la miseria, se convierte para ellos en el
simbolo de la ausencia de esperanza y futuro.

La segunda venida la estoy esperando, porque no hay para donde, no
hay otro camino. Por eso clamo al Sefior en mis oraciones, porque el
Sefior dice en su palabra: ‘Mi alma volard’, y Cristo viene ya a llevar
su iglesia a Jerusalén. Y mi alma volard cuando Jesds viene en las
nubes. Y dice ahf: ‘Si ti no te preparas, aquf te quedaras’ (9).

La experiencia social apunta a que la vida no tiene futuro en la
ticrra, y se condensa en la expresion “no hay para donde”, lo que se
puede representar en la grafica del habito (posicion sl+).

Grdfico No. 3

Cuadrado semiologico
Agrupacion Pentecostal Establecida
(s1) (s2)
Arrebatamiento Signos de la seg. venida

Prepararse No tener futuro

(s2+) —— (s1+)

Relaciones’ fem—my/ = Contradiccion, == ~—= = Contrariedad
—=eeg = Implicacion

9) Entrevista a un viejo indigena pentecostal del Altiplano de Guatemala, 14 de octubre de

1985. El entrevistado toma las dos citas del coro con el titulo “Mi alma volard™, que se canta
frecuentemente en las iglesias pentecostales de Guatemala.
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Las iglesias pentecostales establecidas, y una parte de las evan-
gelicales, responden a esto con una doctrina especial sobre el fin de los
tiempos, el “premilenarismo”, que en muchos casos se presenta inserto
en el sistema del “dispensacionalismo” (10). En esta doctrina se expone
que el mundo que hoy vemos agonizar, pronto perecerd. Un jornalero
pentecostal sin trabajo fijo lo explica de la siguiente manera:

La misma Biblia lo dice de que cuando el fin del mundo se acerca,
todo esto acontecerd: tiene que haber guerra, tiene que haber violencia,
tiene que haber muchas cosas. Y muchos van a sufrir de hambre,
porque no hay para donde. Entonces Cristo dijo: ‘Cuando vefs estas
cosas ya es porque el reino del Sefior estd cerca’ (Mr. 13:29). Esto es
ahora; jthoy en dfa estamos en los finales! Ya estamos cerca del fin,
porque se estd cumpliendo, al pie de la letra, la Biblia (11).

El mundo se hundird cada vez més profundamente en el caos hasta
que, cuando esté a punto de empezar el reinado del Anticristo en la
tierra, aparecerd Cristo sobre las nubes, apartard a los verdaderos cris-
tianos y los arrebatard a las nubes para levarlos a disfrutar de las
bondades del cielo. El elemento religioso central lo forma aqui el
arrcbatamiento por Cristo (s1); y la posicién de los cristianos en la
iglesia que de aqui se deriva, es la de prepararse (s2+) para ¢l arreba-
tamiento: “Si ti no te preparas, aqui te quedards”. Asi pues, a los
creyentes se les abre el futuro celestial, y los que no creen quedan para
el reinado del Anticristo en la tierra y para la destruccién final de los
malvados. La experiencia de que no hay futuro en el mundo social se
interpreta como signo de que la venida de Cristo estd cerca (s2), con el
resultado de que la miseria social se comprende y justifica como elemento
necesario del plan divino. Més todavia: si el mundo no se pone cada
vez mads malo... jno es verdad que Cristo vendrd pronto! Luego, una
Ctica para la transformacién y el mejoramiento del mundo no sélo estd
desde la partida condenada al fracaso, sino que, ademds, serd vista por
los creyentes como algo anticristiano que entorpece la futura elevacion
de la iglesia junto a Cristo y desmiente la prédica cristiana.

Entonces, no puede venir paz. {Qué harfamos nosotros, esperando la
venida de Cristo y de repente ya no hay guerra y viene abundancia
de comida? jEntonces serfamos mentirosos y harfamos mentiroso a
Dios! (12).

10) Sobre estos dos conceptos teoldgicos, cfr. los apartados correspondientes en el primer
capitulo de este tomo.

11) Entrevista a un trabajador ocasional del Altiplano de Guatemala, 26 de septiembre de
1985.

12) Entrevista a un ex-soldado y policia pentecostal de la costa sur de Guatemala, 3 de
diciembre de 1985.
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Esta concepcitn del mundo calza perfectamente con la experiencia
de mucha gente caya sitacion, de hecho, ya no se puede transformar.
Veamos: si bien es cierto que muchos de los que hoy en Guatemala y
EI Salvador son pentecostales nunca colaboraron con la guerrilla, no es
menos cicrto que en los ¢ltimos afos de la década de los setenta, afios
de éxilo de los insurgentes, una cierta esperanza de cambio, aunque
fuese vaga, no les fue del todo ajena; y para aquellos que apoyaron
activamente las ofensivas guerrilleras del comienzo de los ochenta, la
decepeién provocada por el fracaso de ellas pesa con mds fuerza adn.
A todo esto se agrega que de todas formas, han sido los pobres las
victimas indefensas del fuego grancado de los militares en casi toda
Centroamdrica. En consecuencia, en lo que al mundo se refiere, la
esperanza consiste en dejar de actuar.

Entonces, de un modo u otro, para muchos es algo decidido el
hecho de que no sc puede hacer nada mas, pero ;cdmo puede preservar
un scr humano su dignidad y ¢l respeto a si mismo? Por lo menos en
las iglesias pentecostales se pucde hacer algo que le devuelva sentido
y dignidad a Ia vida: “estar ocupado en la salvacién con temor y tem-
blor” (Fil. 2:12) y, por medio del diczmo y las colectas, contribuir para
la difusidn del evangelio salvador. Si, a pesar de todo, la gente puede
hacer algo: cooperar en la obra de evangelizacion, encargdndose de este
modo de una tarea importanie que da dignidad a la persona.

Por otro lado, la practica no-religiosa se dirige casi exclusivamente
a la sobrevivencia del nicleo familiar y —cuando méds— hacia micmbros
de la misma congregacién que se encuentran en situaciones especialmente
dificiles. Asf, por 1o menos sc conserva el niicleo social mds intimo en
una situacion general en la que otros colectivos (sindicales, cooperati-
vistas, politicos, etc.) parecen inaccesibles para la poblacién marginada
y oprimida. En forma correspondicnte, el pentecostal practicante corla
lodas las relaciones con “el mundo”. Que los polilicos no sirven para
nada y que dnicamente hacen un negocio sucio, no sc necesita ser
pentecostal para saberlo: lo saben todos. “Los politicos no piensan en
el pueblo (...) sino en el dinero”, asegura lacénicamente un jornalero
indigena (13).

La concepcién pentecostal del mundo, en términos religiosos, se
nutre del rechazo global del mundo, rechazo que incluye aun el de
cualquicr intento colectivo para transformarlo. Por regla gencral, los
micmbros de las agrupaciones pentecostales cstablecidas no trabajan en
cooperativas, organizaciones de barrio y sindicatos. Eso es “mundano”,
y ademds, cn la mayoria de los casos, prohibido por sus autoridades
cclesiales. En cuanto a su funcién politica, por consiguiente, tiene que
concluirse que en situaciones ya de por si dificiles para las organizaciones
de autoayuda, estos grupos tienden a convertirse en un obsticulo

13) Entrevista del 20 de octubre de 1985 en el Altiplano de Guatemala.
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adicional para la resistencia y ¢l desarrollo colectivos. Por ende, cllos
no sélo aceptan la situacién en forma fatalista, sino que, ademds,
obstaculizan el camino a la unidad y solidaridad de los oprimidos.

El autoritarismo, rasgo en general muy pronunciado en el ambiente
fundamentalista, juega un papel muy importante en las agrupaciones
pentecostales establecidas y, aunque un poco menos, también en el
evangelicalismo dc las capas bajas. Para los sometidos, la obediencia ¢s
una forma de conducta conocida por la practica social a lo largo de
generaciones. Ahora, por medio de la conversién, se les ha abierto el
camino de la salvacién eterna a condicién de que se sometan a un
nuevo amo: la disciplina eclesial. Los pastores, por lo general, disponen
de un amplio poder y de un sistema de cstricta disciplina. En estas
iglesias el creyente demuestra que lo es verdaderamente, en primer
lugar, con la obediencia mensurable que guarde frente a sus autoridades
eclesiales. Segln la prictica de las iglesias pentecostales establecidas
grandes, solamente por medio de la disciplina un miembro puede ser
digno de ser poseido por el Espiritu Santo. En consecuencia, en estas
iglesias el grupo de los que tienen el bautismo con el Espiritu Santo,
0 sea, los poscedores de un poder especial, queda restringido apenas a
los pastores y algunos miembros que desempeiian funciones oficiales
importantes en la congregacién,

El modelo de una estricta disciplina y de una santa obediencia se
proyecta gencralmente hacia la autoridad estatal. Segiin esta concepceidn,
la obligacién del servicio militar, por ejemplo, se basa en la autoridad
que Dios ha otorgado al Estado. De esta mancra, ¢l rchusarse a actuar
en politica se une con la obedicencia voluntaria a las disposiciones de la
autoridad estatal, bajo el supuesto de que la autoridad estatal,
independicntemente de cdmo clla actie, siempre ¢s justa. En los paises
cuyos sistemas politicos ahogan aun en germen cualquier esperanza
para los pobres, las iglesias fundamentalistas pentecostales, y gran parte
de las evangelicales, sobre todo, les posibilitan a sus f{icles sobrevivir
con un resto de dignidad en medio de la desesperanza, a través del
retiro en lo religioso y lo privado. Al mismo tiempo, en el aspecto
politico, fortalecen el sistema ensefiando a los sibditos a sobrevivir en
obediencia y muda desesperacion.

La situacion de Nicaragua ofrece un cuadro diferente, por Io menos
hasta febrero de 1990, fecha de la segunda eleccién presidencial libre
después de la revolucion y de l1a toma del gobicrno por una coalicidn
conservadora-neoliberal. Por de pronto es seguro que las iglesias
pentecostales, fundamentalistas y conservadoras, descongelardn su
relacion con ¢l nuevo gobierno; al mismo tiempo, puede ser muy
probable que las transformaciones que trajo la revolucién, y que también
repercuticron en las iglesias, actien como fermento critico bajo el
gobierno conservador. Por supuesto que cualquiera sca la manera como
se desarrollen la sociedad y 1a iglesia luego de asumir el nuevo goblcmo
a pocas semanas después dc las clecciones presidenciales, atdn no se
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puede predecir nada. Por eso, las reflexiones que haremos a continuacion
sélo contemplan los dicz afios de revolucion sandinista.

Las transformaciones ocurridas en el pueblo y las iglesias bajo el
gobierno sandinista, no deberfan subestimarse. Por medio del triunfo de
las luchas revolucionarias en 1979 y las transformaciones posteriores,
muchos pobres han hecho la experiencia de que es posible actuar y
tomar la historia en sus propias manos. Bajo la presion del terrorismo
de estado de los EE.UU. contra Nicaragua, la guerra de la contra y el
bloqueo econdémico, pronto se despierta otra vez, principalmente en las
zonas de operaciones de guerra de la contra, el sentimiento de que el
accionar humano es infructuoso; sin embargo, para mucha gente, la
conciencia de poder intervenir creadoramente en la historia permanece
despierta. En esta situacion, las iglesias que predican la desesperanza
encuentran escaso auditorio. Los campesinos, por ejemplo, prefieren ir

- & las asambleas de las cooperativas que al culto; para ellos, 1a esperanza
de una cosecha mejor en un pedazo de tierra nuevo es mds viva que el
arrebatamiento a los cielos.

Las Asambleas de Dios, la mayor iglesia pentecostal de Nicaragua,
muy conservadora y bajo fuerte influencia de su central de los EE.UU.,
por ejemplo, crece fuertemente en las zonas de operaciones de guerra,
mientras que personcros de ella se quejan del lento crecimiento o
estancamiento en el resto del pais. A mediados de los afios ochenta,
representantes de esta iglesia interpretan este desarrollo como conse-
cuencia de la propaganda comunista. La creacion de su propia secci6n
para asuntos sociales en la direccién, muestra al mismo tiempo que la
conciencia de que la situacién ha cambiado gana terreno aun en la
direccion de una de las iglesias fundamentalistas mds conservadoras,
conciencia, no obstante, despertada por la politica social del gobierno
sandinista. En forma correspondiente, se transforma la doctrina sobre el
fin de los tiempos; entretanto, la consigna es: es valido creer como si
Cristo vinicra hoy, y actuar como si todavia no viniera.

La profunda contradiccién entre una doctrina que plantea que el
mundo serd cada vez peor hasta la préxima venida de Cristo, y una
politica que levanta como bandera, precisamente, el mejoramienio de
ese mismo mundo, sin duda que suscita una fuerte polémica. Para los
fundamentalistas, sobre todo de las iglesias pentecoslales que se guian
por una estricta interpretacion de la doctrina sobre el fin de los tiempos,
los sandinistas aparecen como adversarios del plan divino forjado por
Dios para el mundo. Si s¢ entiende que éste tiene necesariamente que
empeorar mas y mas antes de que Cristo venga, el intento de mejorarlo
obstaculiza al Seflor en forma sustancial. Segin el grado de radicalidad
de esta logica, los sandinistas aparecen asi como agentes del demonio,
En este sentido, la consigna “Cristo viene”, pintada reiteradamente en
los muros de las casas, debe entenderse como una declaracion de lucha
politica contra el gobierno. Por otro lado, los sandinistas calificaban a
eslas iglesias de contrarrevolucionarios que, por principio, no pueden ni
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aprender ni cambiar, lo que en 1982 y en 1983 llevé a una viva polémica
en el diario del partido, y a algunas disputas a golpes y allanamientos
en iglesias. Con el tiempo, la discusion politica abierta lleg6 a ser mas
cuidadosa, cediendo ante un cierto esfuerzo mutuo para entenderse mejor.

A fin de cuentas, mas que la polémica politica abierta, lo que le
crea mayores problemas a la revolucion es el rechazo, profundamente
arraigado en las iglesias pentecostales y evangelicales de las capas bajas,
a la participacion en las actividades comunitarias. Estas iglesias se
convierten por ello en refugio de los descontentos con el sistema politico,
lo que, a su vez, refuerza su distanciamiento del desarrollo de la sociedad.
Ademas, por medio de 1a resistencia pasiva, obstaculizan la realizacién
de conceptos de desarrollo desde la base; asi, por ejemplo, a comienzo
de los afios ochenta pastores de las Asambleas de Dios y de otras
iglesias trataban de persuadir a campesinos de la montafia central de
que no vendieran sus productos a las cooperativas estatales, y de que
no participaran en las campafias de vacunacién.

Cuando las actividades comunitarias producen un mejoramicnto de
la situacién social, por modesto que éste sea, entonces la participacion
s mds atractiva para la gente que este tipo de mensaje religioso; debido
aello, las iglesias se ven forzadas a activarse ellas mismas cn el aspecto
social. Esto es lo que les ha sucedido a las grandes iglesias fundamen-
talistas pentecostales y evangelicales que, por regla general, con sus
programas cstdn en competencia con los programas estatales. Los pe-
quenos grupos pentecostales aaténomos, por otro lado, se unen directa-
mente en forma creciente con no-cristianos para realizar actividades
comunitarias que coinciden con la politica de desarrollo sandinista y
con el interés de mejoramiento que tlienen los scctores marginados
mismos.

2. Exhortar con sana ensefianza...: el evangelicalismo
y la pequena propiedad

Las capas medias bajas se encuentran escasamente representadas
en las iglesias pentecostales, y mds bien se concentran en las
agrupaciones evangelicales establecidas. En Centroamérica, dichas capas
sociales estdn constituidas en gran medida por pequefios industriales,
artesanos, comerciantes y algunos funcionarios subalternos, cuyas
familias, en dos o tres generaciones, desde una situacidén de relativa
pobreza, a fuerza de trabajo, se han ganado un modesto bicnestar en el
curso de este siglo. En los dltimos veinte afios sus perspectivas han
llegado a ser amenazantes, dado que la modernizacién econémica y
social y la crisis de los setenta y de los ochenta, han puesto en real
peligro a la pequefia propiedad. A esto se suma el hecho de que el
sector propielario de estas capas percibe la accion de los movimientos
sociales que buscan justicia social como un ataque a su seguridad
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ccondmica, sintiendo una profunda inseguridad ante cualquicr cambio
de las estructuras del entorno social. Enfrentada a la amenaza de sus
bases ccondmicas, relativamente estables hasta finales de los setenta
(s14), esta gente mira hacia los tiempos pasados, experimentando una
fuerte necesidad de asegurar lo existente y de tencr un lugar estable,
lejos de las confusioncs de los tiempos.

La concepeidn fundamentalista de la Biblia, que las iglesias evan-
gelicales colocan en el primer plano de su doctrina (s1), se ajusta muy
bien a estos descos. La Biblia, en su incambiabilidad {1 undamentalista,
constituye el pivote del sistema religioso de estas iglesias; ella ayuda
a combatir el trnsito hacia el mal y a transformar los fracasos de la
vida,

Grdfico No. 4

Cuadrado semiologico
Agrupacion Evancelical Fstablecida

(st) (s2)
La Biblig Fuerzas anticristianas
Z BN
e
v . ¥
Seguridad en io tradicionai Inseguridad de ia vida
(s2+) (81}
Relaciones - » = Contradiceién = Gontranedad

8= = Implicacién

Por esta razén, cuando Satands nos ataca, cuando Satands se¢ nos
acerca, no tenemos fuerza para luchar con él, porque no leemos la
Biblia. Pero todo cristiano que lee y estudia la palabra de Dios, serd
un cristiano victorioso, triunfante (...) Usted y yo hemos fracasado en
muchos aspectos de la vida. Ya es tiempo de centralizar nuestra mente
Yy nuestro corazdén y ajustar nuestra vida a la palabra de Dios, libro
donde encontramos un sinfin de ensefianzas estupendas y maravillosas.
Ah{ encontrard usted la solucién a sus problemas, ahi encontrard
usted la consolacidn, ahi encontrard usted fortaleza, ahi encontrard
usted aliento (14).

14) Sermén de la Iglesia Centroamericana (Central America Mission), del Altiplano de
Guatemala, 6 de octubre dc 1985,
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Para estos lectores, la Biblia representa un muro de defensa contra
el fracaso individual dentro de los cambios sociales; ella representa ese
lugar descado, situado fuera del “cambio”, ella es intemporal e indis-
cutible. En manos del predicador o del que lee en casa, es el lugar
donde se hace prescnte la verdad eterna e invariable dentro del transcurso
del tiempo perecedero. Lo especial ¢n esta concepeién fundamentalista
de la Biblia es su orientacion hacia el pasado: los tiempos pasados,
cuando econdmicamente todo marchaba bien, se identifican con ¢! orden
ctemo, dado en un remoto pasado y para siempre. Los evangelicales
fundamentalistas se oricntan hacia los “buenos tiempos pasados” de
cardeter religioso, viviendo asi en la religién lo que les estd vedado en
la cconomia y la politica, a saber: precisamente, la persistencia de esos
buenos tiempos pasados. En correspondencia con ello, la posicién de
los creyentes se debe entender como aquella de la seguridad en lo
tradicional (s2+), y los cambios, naturalmente, son vistos como el re-
sultado de la accion de fuerzas religiosas y sociales anticristianas (s2).

Estas iglesias cimentan su orientacidn hacia el pasado y ¢l rechazo
a cualquier transformacién, en una visién de la historia estrictamente
conservadora: ¢l llamado dispensacionalismo. Segiin esto, la actuacién
en la sociedad, o debe conservar lo que “desde siecmpre” ha existido, es
decir, el antiguo y buen orden, y lo que de ¢l quede; o esa actuacién
es pecado, estd condenada al fracaso y sélo tracra consigo ¢l caos. En
forma consecuente, la préctica social y politica de esie sector del
evangelicalismo se muestra como estrictamente conservadora, tanto en
relacién con las estructuras sociales como con los valores. Ella est4
orientada por un capitalismo en construccién, como cl que se ha
desarrollado en los tltimos cien afios en Centroamérica, en el cual las
capas medias —cn el marco de la propiedad individual y del orden
cstatal autoritario— habian encontrado su lugar en la sociedad, por
medio de la capacidad individual, el esfuerzo y una rigida moral. Este
lugar constituye para estas capas lo bucno existente, establecido por las
Sagradas Escrituras como el orden de la época, al que, para no fracasar,
hay que atencrse en la sociedad y la politica. Por el contrario, la actividad
transformadora y creativa orientada hacia el futuro, tinicamente pucde
ser pecado. Mediante estas ideas, la posicion, ya mayoritariamente
conservadora, de estos circulos sociales, no hace sino endurecerse, y asi
se convierten. pricticamente en enemigos de cualquier reforma y en
afiliados al partido de “la ley y el orden”. Hasta bien entrados los afios
ochenta no tenemos informacién de que estos circulos hayan participado
en acciones contra los gobiernos militares, por ejemplo, en Guatemala.

Lo anterior no significa, en ningiin caso, que en las iglesias evan-
gelicales nada haya cambiado. Por impulsos a los que no es ajena la
Fraternidad Teol6gica Latinoamericana, conservadora pero bien dispuesta
al didlogo, algunos de sus miembros y teélogos han llegado a entender
claramente que, dada la crisis estructural, la cuestién social no puede
ser excluida si es que se quicre Tograr una cierta estabilidad social. Esto
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ha traido como consecuencia la participacion de algunas destacadas
personalidades nacionales de los evangelicales en programas sociales
caritalivos y en acciones por la realizacién de elecciones libres.

En Nicaragua, el evangelicalismo de las capas medias bajas devino
rdpidamente en uno de los adversarios més radicales del gobierno san-
dinista. Estas capas se ven marginadas por la revolucion, desengafiadas
en su acceso a los acostumbrados bienes de consumo y temen por su
propia continuidad; ante esta situacion, se defienden —entre otras
formas— mediante las iglesias fundamentalistas. Si la jerarquia de la
Iglesia Catdlica no fuesc también una decidida adversaria de log
sandinistas, la afluencia a las iglesias evangelicales en las ciudades
seria bastantc mas fucrte.

En 1981, del Comit¢ Evangélico Pro-Ayuda al Desarrollo (CEPAD),
de orientacion ccuménica y abierto a la revolucion, se formé el Consejo
Nacional de Pastores Evangélicos de Nicaragua (CNPEN) que, bajo la
direccion de pastores fundamentalistas, pronto se colocé en clara
oposicién, tanto frente al CEPAD como al gobierno. EI CNPEN se ha
desarrollado como un centro de oposicién religioso-politica contra los
sandinistas, trabajando en colaboracién con diversas organizacioncs
fundamentalistas internacionales, como por cjemplo, cl Campus Cru-
sade for Christ. Los cstrechos contactos de sectores dirigentes de las
iglesias evangelicales y del CNPEN con la Embajada de los EE.UU. en
Managua, con exiliados nicaragiienses de Miami, y finalmente con el
Institute for Religion and Democracy en Washington, institucién cercana
a la CIA, condujeron a quc en 1985 el gobierno sandinista hiciera
detener ¢ interrogar por varias horas a cuatro pastores evangelicalcs.
Eso marcd, en ese tiempo, el punto culminante de 1a tensién entre los
fundamentalistas y el gobierno, pero con ello no se puso fin a las
actividades politicas de las iglesias fundamentalistas contra el gobier-
no.

3. .Y tomad la espada del Espiritu:
la nobleza adinerada neopentecostal

Las iglesias ncopentecostales trabajan en las capas altas y medias
altas de la regién desde los afios setenta; s6lo ellas han logrado hacer
del protestantismo, anteriormente una religion de las capas bajas de la
poblacion, una alternativa interesante para la gente acomodada e influ-
yente, y para los que quicren llegar a serlo. Las diferencias con el
protestantismo “comin y corriente” s¢ ven a primera vista: reuniones
religiosas, por ejemplo, de grupos como los Hombres de Negocios del
Evangelio Completo o de la unién de mujeres “Aglow”, se efectiian
organizadas como desayunos o almuerzos en los salones de hoteles
exclusivos.
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Hombres Cristianos (15) fue disefiado cabalmente para (...) la clase
social conocida como media y alta en la que el evangelio habia entrado
muy escasamente hasta los afios setenta mds o menos; en los cuales
el Espiritu Santo, de una forma sobrenatural, empezs a permear esas
capas y utiliza recursos como esta asociacién de Hombres Cristianos
para poder entrar a esas capas (...) Ulilizamos las facilidades ya
instaladas de restaurantes. En el caso actual utilizamos el hotel Camino
Real (16) para hacer un desayuno al mes, y cada jueves hacemos un
almuerzo en el Hotel Guatemala Fiesta” (17).

Los templos ncopentecostales, en su mayoria, estdn ubicados en
los barrios residenciales. Ya el aspecto mismo de las fachadas de los
templos debe repeler a los posibles interesados entre los pobres. En
todo caso, el acceso a las capas sociales superiores que este nuevo tipo
de fundamentalismo religioso ha logrado, no ha sido ganado tinicamente
por la aparicncia lujosa de sus tan exquisitos lugares de culto, sino, y
sobre todo, debido al cambio radical que €l ha inoculado en la religiosidad
pentecostal, adaptdndola a las necesidades de un sector de los sectores
dominantes y de las capas medias altas.

Estos grupos resienten la crisis econdmica y politica de fines de los
anos 'setenta y de la década de los ochenta, considerdndola como un
freno puesto a su ascenso social y politico anterior, ascenso que crefan
no iba a cesar nunca. Los movimientos populares y de liberacién politico-
militares son percibidos por ellos como una “gran desobediencia popular”
(Edelberto Torres R.). Por afladidura, el triunfo de la revolucién en
Nicaragua en 1979 provocé un choque en las capas altas centroameri-
canas, poniéndolas ante la imperiosa necesidad de concentrar sus fuerzas.
La situacién es percibida como una amenaza a su poder modernizante.
Para ellas, el problema capital por resolver queda planteado en términos
de como recuperar ¢l poder perdido y cémo derrotar a sus adversarios.

El hdbito neopentecostal entrega a su manera una respuesta a estas
cuestiones. Segiin €1, contra la amenaza al poder social de este sector
(s1+), el poder de Dios se hace presente a través del Espiritu Santo (sD)
y —mediante diversas practicas religiosas— es capaz de transformar a
los creyentes ncopentecostales en cristianos con poder (s2+). A partir
de esta posicion, la amenaza al poder causada por la crisis y la pérdida
del control de los individuos sobre si mismos —por ejemplo, en el
alcoholismo—, son entendidos como resultados de la accién de los
demonios (s2): el demonio del alcoholismo, los demonios de las
organizaciones populares, de la guerrilla y del comunismo, etc. Segtn

15) Organizacién para hombres de negocios (y sus mujeres) fundamentalistas, muy
compenetrada delaideologia de Hombres de Negocios del Evangelio Completo (Full Gospel
Businessmen’s Fellowship), una punta de lanza del neopentecostalismo.

16) Uno de los mejores hoteles intemacionales del pafs.

17) Ponencia presentadaporun dentistaneopentecostal, miembro dirigente dela organizacién,
Ciudad de Guatemala, 28 de diciembre de 1985.
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el neopentecostalismo, entonces, el Espiritu Santo les devolveria a los
creyentes el autocontrol sobre si mismos. Ademds, el Espiritu conficre
a los creyentes y/o (segin la iglesia) a los expertos entre ellos, el poder
de expulsar a los demonios.

Pero méds o menos (las iglesias neopentecostales, HS) operamos bajo
el mismo principio, o sea, la autoridad espiritual para echar fuera
demonios si la persona confiesa donde est4 el problema (18).

Grifico No. §

Cuadrado semioldgico
Agrupacion Neopentecostal Fstablecida

(s1) . (s2)
Poder del Espiritu Santo Poder de demanios
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T e
Cristianos con podetr Amenaza al poder sogiai
(s2+) (514}
Relaciones +-——» = Contradiccién, =~ - = Contrariedad
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Como condicién inherente, los fieles ticnen que reconocer la espe-
cial autoridad de los expertos; y sobre la base de este reconocimiento
funciona, a su vez, el riguroso autoritarismo de su préctica religiosa y
politica.

El importante papel de los demonios en estas iglesias, proyectado
en la politica, acarrea consigo el hecho de que para un neopentecostal
convencido no existan tanto “adversarios”, sino mas bien “encmigos”
a los cuales hay que exterminar; asi, su politica se transforma en un
exorcismo por otros medios, adquiriendo ella misma a menudo rasgos
demoniacos.

Los catorce meses de gobierno del miembro de la Iglesia El Verbo
y dictador militar de Guatemala, Efrain Rios Montt, constituyen una
mucstra ejemplar de la concepcion politica neopentecostal en el poder.

18) Entrevista a un dirigente eclesial neopentecostal, Ciudad de Guatemala, 13 de febrero de
1985.
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Cual un céetel venenoso se mezclan aqui la demonizacién del adversario
con la frialdad tecnocrdtica para combatirlo y exterminarlo, en lo que
ponen su mano aun miembros de las iglesias neopentecostales. Un pastor
que fue torturado por los esbirros de Rios Montt, narra:

Cuando fui capturado, un dia sibado, del mes de enero de 1983, mis
captores me robaron de todo... y Iuego me fueron a entregar en manos
de los torturadores. En las largas horas de tortura, me preguntaban
constantemente de otros pastores (tienen una lista de aproximadamente
40 nombres), de algunas iglesias de la capital. Me preguntaban también
sobre cudl era mi criterio con relacién a la Teologfa de la Liberacion,
sobre la liberacién del pueblo de Israel, segtn el Libro de Exodo,
sobre el ministerio de Jests El Libertador y no El Salvador, sobre los
discursos de Juan EI Bautista, etc., etc... Después de hacerme tantos
dafios corporales y sicolgicos, perdi rdpidamente el control del tiempo
y lugar. Los torturadores, cansados de hacerme tanto dafio descansaron
por un momento, entonces reconoci a algunos de ellos: Dos son
miembros de un ddo de cantantes de esas iglesias (E1 Verbo o Elim,
las dos neopentecostales, HS), otro es un lider local, y otros seis,
nacionales, que no los conoci; habfa también dos hombres bien altos
y rubios (...). Cuando se dieron cuenta que yo no era la persona a
quien buscaban, me pidieron disculpas, diciéndome: ‘Hermano,
nosotros también somos cristianos, le pedimos disculpas por el trato
que le dimos. Hacemos esto por érdenes de nuestros superiores (...)
y, como usted sabe, estamos luchando contra el comunismo, que es
el mismo diablo’ (19).

De acuerdo a la version oficial, el asesinato de seres humanos de
laresistencia equivale al exterminio de demonios; asf, segdn un informe
de la revista Polémica de Costa Rica, en una entrevista de prensa, un
pastor de la Iglesia El Verbo explica los asesinatos masivos de indigenas
del Altiplano de Guatemala en los siguientes términos: “El ejército no
mata los indigenas, sino masacra a los demonios, pues los indios estdn
endemoniados, son comunistas”. El exterminio del adversario es pues
un aspecto de una completa “reforma” (1) de las sociedades latino-
americanas:

Porque esta nacién, y cualquier nacidn, no serd transformada si
individualmente el hombre no es cambiado, y eso sélo lo puede hacer
el cambio de un nuevo nacimiento. Alemania, por ejemplo, tuvo un
resurgir, cuando todo fue fundado dentro de las bases del luteranismo,
del cristianismo biblico, evangélico. Y pues, es una nacién que hasta
la fecha, a pesar de los errores de la historia, siempre sigue siendo
una nacién poderosa. EE.UU., Inglaterra, todo fue fundado dentro de

19) Tomado de: Carillo: 1983, p. 54.
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un cristianismo evangélico, y son naciones que a pesar de los errores,
siguen siendo grandes potencias. Y este es el proyecto del Sefior 20).

El objetivo concebido es un modelo de sociedad igual al capitalismo
noratldntico, 0 lo que se entienda como tal. Dicho claramente: para los
neopentecostales de las capas aitas, mayoritariamente se trata de un
modelo de sociedad neoliberal autoritario en ¢l cual, paralelamente a la
libertad econémica de los empresarios, principalmente, un estado mas
~ 0 menos autoritario vela por la estabilidad del orden social, reprimicndo
las protestas sociales o tratando de neutralizarlas mediante pactos sociales
poco favorables para los sectores marginados. Actualmente, a causa de
la oposicion contra las vicja capas altas y de la situacion politica general,
anles que los regimenes abiertamente dictatoriales se prefiere la legiti-
macién formalmente democratica de un estado fuerte, como el del go-
bierno de ARENA en El Salvador, y los gobiermnos demdcratacristiano
y neoliberal (este dltimo del neopentecostal Jorge Serrano Elfas) en
Guatemala,

Por otro lado, grupos neopentecostales fueron activos en la deses-
tabilizacion de la situacién en Nicaragua, bajo el gobierno sandinista.
El desarrollo de la religion ncopentecostal en Nicaragua ha sido lento,
lo que se debe sobre todo a que antes de la revolucion sandinista en
1979 ningiin grupo ncopentecostal se habia asentado, y a que, después
de la revolucién, la jerarquia catélica y los catdlicos carismdticos han
sabido ganarse el descontento de las capas altas y media alta. Hacia
mediados de los afios ochenta, en el marco del protestantismo, especial-
menie en las capas medias, comenzaron a formarse circulos neopente-
costales cada vez més numerosos, en parte escindidos de los bautistas
u otras iglesias, en parte también dentro de las mismas grandes iglesias
pentecostales. Estos grupos conjuraban la fuerza del Espiritn Santo contra
las cadenas del “demonio sandinista”. Desde marzo de 1988, después
de los acuerdos de suspension de hostilidades cntre el gobierno y la
contra, para las misiones estadounidenses cercanas a la contra se hizo
mds fécil trabajar nuevamente en Nicaragua. Asimismo se intensificaron
los contactos entre sectores neopentecostales estadounidenses de la
derecha y circulos dirigentes del CNPEN, como informa la periodista
Sara Diamond; se “ajustan”, por ejemplo, escuelas confesionales privadas
contra la “satdnica Teologia de la Liberacién” y, ademds, la ayuda
caritativa se convierte en un instrumento de influencia politica.

4. ...Pelea la buena batalla de la fe:
los funcionarios y las agencias

Un nimero no pequefio de dirigentes de la iglesias evangelicales y
pentecostales coinciden claramente con los neopentecostales con respecto

20) Entrevista a un dentista neopentecostal, Ciudad de Guatemala, 5 de febrero de 1986.
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al anticomunismo, aunque no todos aceptan la misma radicalidad en la
manera prdctica de enfrentarlo. Nicaragua es ¢l tema en el que se
inflaman los dnimos de estos circulos, en el resto de Centroamérica:

Rusia quiere establecer sus bases en nuestra América... Ahora, eso no
simplemente por hacerle bien a la humanidad, sino porque tiene una
ideologfa. Y la ideologfa de Rusia es: no Dios, destruir a Dios, porque
Dios es el opio de los pucblos. Y entonces ellos quieren gobernar el
mundo a su manera. Ahora, EE.UU. es: s{ Dios, si que hay Dios,
respetemos a Dios, por lo tanto respetemos también al hombre. Ahora,
EE.UU. no tiene la intencién de destruir a Rusia, sino de frenarla. Y
si EE.UU. se arma es porque, como all4 se estdn armando y quieren
armarse, estd en el campo defensivo. Pero la ideologia de EE.UU, es
por defender los principios de Dios. Pero Rusia, para Rusia no existe
Dios. Ahora, viene Nicaragua, cayé Nicaragua bajo el dominio
comunista (...). $i usted me preguntara a m{ en lo personal: ‘;Ddénde
cree usted que estd la justicia de Dios, al lado de Nicaragua o al lado
de EE.UU.?” Yo, a ojos cerrados, le digo: al lado de EE.UU. (21).

Una posicién de este tipo se puede entender, por una parte, por la
identificacién de los funcionarios eclesiales con los intereses de los
scctores dominanies de sus paises y, por otra, por la influencia que
ejercen las centrales de estas iglesias residentes en los EE.UU. sobre
sus “hijas” latinoamericanas. Dado que Ia posicién de una cierta cantidad
de funcionarios eclesiales sca asi, es posible utilizar las estructuras de
las iglesias establecidas y jerdrquicas a favor de opciones politicas. La
estrecha red de control, por ejemplo, que estas iglesias tienden sobre
sus miembros de base, en el campo y en los barrios marginales, pucde
ser utilizada colaborando con los militares en contra de los insurgentes,
Un campesino indigena, miembro de las Asambleas de Dios, informa
que dirigentes de su congregacion, bajo la supervision del pastor, es-
piaban para los militares, y que incluso habrian participado en masacres.

En el curso de los afios ochenta, un gran ndmero de organizaciones
fundamentalistas de ayuda y misiones de los EE.UU. ha dado énfasis
a la linea anticomunista. En Guatemala, por ejemplo, se dejan envolver
gustosamente en la estrategia de contrainsurgencia de los militares (22),
coordinando en gran parte sus proyectos de ayuda directamente con los
militares y canalizando la ayuda de acuerdo con ello. Por otra parte, s¢
ha ido cambiando la concepcién misma de los proyectos. Una inves-
tigacién del Inter-Hemispheric Education Resource Center de Albur-
querque, NM, EE.UU., demuestra que los proyectos no apuntan mds a

21) Entrevista al pastor general de la Iglesia Central de las Asambleas de Dios de Guatemala,
19 de febrero de 1986.

22) Para la relacién entre contrainsurgencia y protestantismo, cfr. el capitulo VI: “Guerra
espiritual de baja intensidad”, en el presente volumen.
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la formacién de organizaciones cooperativas de autoayuda, sino a la
ayuda caritativa de urgencia, al fomento de la competencia como
pequefios capitalistas entre los pobres y a la agricultura orientada hacia
la exportacién. Con lo cual coinciden con la politica de proyectos de la
AID, oficina gubernamental estadounidense para la ayuda al desarrollo
cercana a la CIA, asf como con el concepto civico-militar del gobierno
de los EE.UU. para la contrainsurgencia y para establecer regimenes
autoritarios en el Tercer Mundo.

Los neopentecostales centroamericanos y las organizaciones
fundamentalistas internacionales, como Campus Crusade for Christ,
Youth With A Mission, etc., coordinan sus acciones incluso directamente
con el gobierno de los EE.UU. cuando, en casos de urgencia, es necesario
saltar a la brecha para ayudarlo. De este modo, fundamentalistas de los
EE.UU., de acuerdo con su gobierno, canalizaron ayuda para el gobierno
de Rios Montt cuando éste, por acuerdo del Congreso de los EE.UU.,
habia sido sancionado por violacion de los derechos humanos y estaba
prohibido otorgarle cualquier ayuda estatal. Asi también, funda-
mentalistas de todos los colores se vieron envueltos con el mayor Oliver
North en la red secrela e ilegal del gobierno de los EE.UU. para ayudar
a la “contra” nicaragiicnse.

Dado todo este empefio para imponer la politica de los EE.UU. en
América Latina, parece estar mas que justificado que la International
Lovelift, agencia caritativa de la iglesia pentecostal Gospel Outreach, la
contraparte de la Iglesia El Verbo de Guatemala —la cual a su vez,
dicho sea de paso, trabaja también en Nicaragua desde comienzos de
los afios ochenta—, se ensalce a si misma como

...la mis efectiva contribucién de América (entiéndase los EE.UU. de
Norteamérica; nota del traductor) para la cuestién de la libertad en el
mundo roménico,

con lo que se quicre decir: la libertad del capital y el acceso a las
materias primas del Tercer Mundo. Mientras tanto, en una carta circular
de la direccién de la Iglesia El Verbo, ampliamente difundida, en la
cual ella pide apoyo a su clientela en los EE.UU. para combatir la
msurreccién en Guatemala, se dice:

...en la medida que actuemos asi (anunciar la verdad y apoyar a Rios
Montt), debilitaremos la posicién de los marxistas y disminuiremos
su capacidad para llegar a sacar provecho de las ricas reservas de
petrdleo, titanio y otros valiosos recursos de Guatemala.

Después de la disolucidn del conflicto Este-Oeste, en medio de la
alegria capitalista por los mercados abiertos en ¢l Este, serd mas dificil
en el futuro defender el porqué los pueblos del Tercer Mundo no deben
disponer por si mismos de sus propias materias primas. Desde ya
podemos esperar con vivo interés la fantas{a de la derecha religiosa.
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5. ...Yo hago nuevas todas las cosas:
la crisis del fundamentalismo

Las iglesias fundamentalistas de los EE.UU. —sean ellas evange-
licales, pentecostales o neopentecostales— realizan grandes esfuerzos
para fortalecer su influencia en América Latina, y las luchas sociales
les han significado en las dltimas décadas un ndmero creciente de
feligreses. No obstante, la posicién del fundamentalismo en América
Latina no es tan segura como parece, pues las luchas sociales y la
dependencia con respecto a los EE.UU. provocan transformaciones en
las mismas iglesias fundamentalistas.

La espera de un pronto fin del mundo y la salvacién de la iglesia,
entre los pentecostales de la capa social baja, es ya una expresion de
descontento con la situacién actual. Ella se entiende como expresion
directa del sentir de que este mundo, tan malvado y deteriorado, no
tiene {uturo. Ademds, la esperanza en un pronto arrebatamiento a los
cielos, junto con la comunién congregacional, permite una sobrevivencia
con dignidad humana en situaciones que no permiten actuar en la
sociedad. Como expresién de Ia voluntad de sobrevivir se puede entender
también el que los miembros de las iglesias se desempefian mucho en
el mejoramiento de su situacién familiar, contribuyendo asi al fun-
cionamiento, y la estabilidad del tinico sector social a su alcance yasu
favor. En muchas iglesias pentecostales —especialmente en las agrupa-
ciones establecidas— el sistema de creencias religiosas sigue cubriendo
las causas socioecondmicas y politicas concretas del empeoramiento,
bajo la doctrina de que el deterioro constante obedece a la I6gica de un
plan divino incontenible y necesario. En algunas congregaciones e igle-
sias —fundamentalmente en las agrupaciones—, por otro lado, se em-
pieza nombrando las causantes politicas del mal social en forma franca
y clara (o sea, que se puede introducir un actor en la posicién s2 del
modelo del habito de la agrupacién pentecostal establecida, expuesto
arriba). Asi, como primer paso, los agentes humanos del empeoramiento
son comprendidos como sujetos del futuro dominio terrible del Anticristo
y de las penas del fuego eterno, descalificando religiosamente las
relaciones sociales de dominaci6n y abriendo paso a la insubordinacién
social y politica en favor del derecho de los pobres a la vida.

Por otra parte, es interesante hacer notar que también la doctrina
premilenarista del fin de los tiempos contiene un potencial de trans-
formacién, ya que en el modelo premilenarista se entiende que la iglesia
serd arrebatada al cielo, y que hasta después del reino del Anticristo y
de la segunda venida de Cristo se construird el reino milenario de
Cristo, es decir, que este reino no es histérico. Pero este modelo se
puede seguir desarrollando y transformarse, por ejemplo, si se dice que
el reino de Dios empieza ya en la historia y Cristo viene después, segiin
lo que dice el “posmilenarismo”; En las grandes agrupaciones pente-
costales establecidas —como las Asambleas de Dios, la Iglesia de Dios,
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la Iglesia Cuadrangular, ctc.— en general impera un estricto control, el
cual trata de eliminar aun en germen cualquier intento de transformacion
de su doctrina. En todo caso, en la Iglesia de Dios estos controles estén
ya disolviéndose, mientras que en las pequefias agrupaciones de por si
hay muchas posibilidades de transformacion y, con cierta frecuencia, se
descubre nuevos elementos de la fe cristiana y se comienza a modificar
la doctrina orientdndose hacia una prictica social transformadora.

Otro factor importante en el sistema simbolico pentecostal es el
Espiritu Santo y su manifestacién en experiencias extdticas. Estando
marginado por el tema central —el fin de los tiempos— y reprimido
por una prictica demasiado autoritaria en muchas iglesias, no obstante
el tema de la presencia del poder del Espiritu Santo se estd abriendo
paso en un nimero creciente de agrupaciones pentecostales pequeiias,
lo mismo que en diversas congregaciones de las agrupaciones esta-
blecidas en las capas bajas de la sociedad. En comparacion con la
estructura basica del sistema religioso del neopentecostalismo en las
clases altas, ahora se pone de relieve que el tema del poder del Espiritu
Santo en los miembros de la congregacion les permite a éstos interpretar
la situacion social de las capas bajas de una manera nueva, como una
cuestién del poder; ademds, la experiencia extdtica fomenta la
autoconfianza.

Grdfico No. 6

Cuadrado semioldgico
Agrupacion Pentecostal

(s1) — (s2)
Hablar en lenguas del Espiritu Diablo en poderosos
//\ N
L ;
\\y
Iglesia dotada con palabra Personas enmudecidas
(824} o (81++)
Relaciones; f4——/ = Contradiccién, -— -— = Contrariedad
——# = |mplicacion

En el culto de una congregacién pentecostal pequefia en el Alti-
plano de Guatemala, el autor presencié lo siguiente: de las quince
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personas presentes, unas cuatro mujeres cayeron en un éxtasis profundo,
hablando en lenguas y profetizando (es decir, traduciendo la glosolalia),
sin parar; el pastor, que queria predicar, las amonestd varias veces
llegando a interrumpir bruscamente el éxtasis. En su prédica insistié en
el orden, la disciplina, el respeto debido al pastor, etc. Después del
culto, las mujeres hablaron con el pastor con mucha seriedad sobre la
presencia del Espiritu Santo y el derecho del creyente a hablar, e
insistieron en que la presencia y palabra del Espiritu son mds importantes
que la autoridad pastoral. Esas mujeres aprenden a hablar, y este hecho
¢s de suma importancia para una capa social y un sexo enmudecidos
(s1+). Es el poder del Espiritu, actualizado en el éxtasis del culto, el
que habia hecho hablar a las mujeres. El hablar en lenguas, la glosolalia
(s1), en estas iglesias vienc a ser la respuesta religiosa a la experiencia
social de los oprimidos. El Espiritu se presencia en las congregaciones
por medio de un nuevo lenguaje, derivandose de ahi la posicién de una
iglesia dotada con la palabra de poder. Esta palabra nueva se proyecta
como un lenguaje de protesta contra la razén del mal social, contra la
accion del diablo a través de los poderosos (s2).

Es importante reconocer la ambivalencia del sistema religioso
pentecostal, al igual que el del evangelical de las capas bajas. La
orientacion hacia la familia como condicién necesaria de sobrevivencia,
por ejemplo, en un momento dado puede convertirse en una plataforma
de una accién econdmica solidaria al nivel de la cuadra, digamos; o
bicn, puede habitualizarse en un particularismo familiar. La capacidad
adquirida de expresarse verbalmente puede ser utilizada en el plano
egoista, o bien puede servir a una préactica liberadora.

Las veintinueve iglesias pentecostales, cuyos 129 representantes
partieron a Buenos Aires para asistir al Encuentro Pentecostal Latino-
americano (EPLA) en marzo de 1989, estdn realizando una transfor-
macién de ese tipo. Estos dirigentes eclesiales y tedlogos parten expli-
citamente de la base de que pertenecen a una iglesia de los explotados
y empobrecidos; el lejano reino de Dios en las nubes retrocede muy
atras en su prédica.

Estamos seguros que los pentecostales latinoamericanos estamos
viviendo un nuevo momento: y, que ‘no seremos nunca més lo que
fuimos..." sino que hemos abierto nuestro corazén al Espiritu de Dios,
y hemos emprendido nuevos rumbos, en la proclamacién de la Palabra
viva de Dios: Jesucristo, en medio de los tiempos que nos ha tocado
vivir (23).

Jesucristo el compaficro de los pobres. A partir de aqui, para estas
iglesias pentecostales 1a situacion de las masas es vista como un desafio

23) Cabezas: 1989.
211



que se les plantea para que, en imitacién de Cristo, ellas mismas
intervengan por los derechos de los oprimidos. Para esto se reclama, y
se estd realizando,

...una pastoral y evangelizacién contextualizada, conducente a una
plena satisfaccién de todas las necesidades y en lo cual, se manifiesten
los frutos del Reino de Dios, la justicia, la paz, y el amor (24).

Para lograr esto, como se plantea en una critica al tradicional
individualismo pentecostal (25), es necesario cambiar las estructuras,
pues “determinadas estructuras que fomentan la pobreza, la miseria, la
avaricia”, serfan fruto del pecado humano y, en consecuencia, ellas
mismas pecaminosas, por lo que necesitarfan ser transformadas de
acuerdo con la voluntad de Dios. De esta mancra, la iglesia debe, segin
EPLA, anunciar el mensaje del reino de la justicia y testificarlo.

Desde algunos paises latinoamericanos, en los cuales el desarrollo
del protestantismo estd mds avanzado que en Centroamérica, como ¢€s
el caso de Brasil, llegan cada vez mds noticias de la apertura social y
ecuménica de las pequefias iglesias pentecostales, lo mismo que de
congregaciones ¢ individuos de las iglesias establecidas. Muchas de
estas congregaciones e individuos comprometidos social y politicamente
se separan mas claramente en lo relativo a Ja religién de sus compaficros
de lucha de las comunidades de base catdlicas, pero trabajan estrecha-
mente en conjunto con ellos en los movimientos sociales, como por
ejemplo, con los sin ticrra; otros, ya no temen a los servicios religiosos
en conjunto. El compromiso politico de los pentecostales se diferencia
¢on frecuencia del quehacer de los activistas catdlicos, en el hecho de
que los pentecostales renuncian al clericalismo en la politica. Es decir,
un pentecostal progresista puede trabajar “como cristiano”, supongamos,
en un partido o movimiento socialista, pero dificilmente llegard a la
idea de una doctrina social eclesidstica o de un partido cristiano (por el
contrario, éste es un método de compromiso politico muy apreciado por
reaccionarios ncopentccostales de la capa social superior). Por cierto
que esto no quiere decir que no puedan existir alianzas o federaciones
protestantes para los cambios sociales. Un pastor muy activo, por ejem-
plo, informa de una amplia alianza de resistencia entre los protestantes
de diferentes tendencias, a comienzos de los afios ochenta, en Guate-
mala.

Asimismo, a partir de 1987, distintas comunidades de iglesias fun-
damentalistas se afilian a la Conferencia de Iglesias Evangélicas de
Guatemala (CIEDEG), cuyo objetivo ¢s apoyar a las comunidades para

24) Objetivos de la EPLA expresados en un documento guia del Encuentro Pentecostal
Latinoamericano, Buenos Aires, 19 al 22 de abril de 1989. ’
25) Cfr. Cabezas: 1989.

212



que puedan desarrollar por si mismas proyectos de autoayuda econdémica
y de formacidn teoldgica. A través de tales federaciones, iglesias de
tradicion pentecostal y fundamentalista intercambian impulsos teol6gicos
con la Teologia de la Liberacién y con iglesias del protestantismo
histdrico; y en €l trabajo prictico sobre las condiciones del mundo, la
evasién del mundo como camino de solucidn se torna dudosa.

Lo mismo es vilido para grupos pentecostales y para algunos
pastores y congregaciones de iglesias establecidas de Nicaragua: los
pobres descubren que no son victimas indefensas de una ley muda e
inexorable que rige al mundo, sino que Dios les ha otorgado fuerza vy
esperanza para darle forma a su mundo, En las iglesias pentecostales de
Nicaragua, sobre todo en las Asambleas de Dios, se han desarrollado
violentos conflictos por la concientizacién social de pastores y comu-
nidades; por lo gencral, ellos han terminado con la separacién o la
divisién de las fuerzas progresistas. Las pequefias iglesias son en este
punto mds flexibles para adaptarse a las nuevas contingencias y, por lo
general, no estin expuestas a la presién de las iglesias madres de los
EE.UU.

Sin embargo, aun esa misma presién no sélo consigue que las
dependencias latinoamericanas se acomoden a las centrales esta-
dounidenses, sino que también provoca bastante resistencia. Un estrato
dirigente latinoamericano de las grandes iglesias pentecostales, que en
el intertanto se ha ido formando, percibe, cada vez més claramente, la
dependencia de sus iglesias con respecto a los EE.UU. como una
reproduccion de la dependencia cultural, econdmica y politica general:
Cuando este estrato busca nuevos caminos, estos son, precisamente,
caminos Jatinoamericanos, que solamente pueden ser encontrados a través
del andlisis de la realidad del subcontinente. En este espiritu, 45 dirigentes
latincamericanos de la gran iglesia pentecostal Church of God-Cleve-
land (Iglesia de Dios) se reunicron en Puerto Rico del 11 al 14 de mayo
de 1985. La reunidn fue apoyada apenas de manera insignificante por
la central de los EE.UU. Debido a ello, interesados de Brasil, Argen-
tina, Chile, Bolivia y Peri, no pudicron viajar a la reunién por razones
financieras: otra muestra de la doble dependencia. En la conferencia
sobre “Desarrollo de un modelo pastoral pentecostal frente a la Teologia
de la Liberacién”, en primer lugar se criticé el centralismo de la Church
of God y la escasa representacion de las filiales latinoamericanas en la
direccién central. Pero, por sobre todo, se tratd de buscar nuevos caminos
para la fe y la iglesia pentecostal en América Latina. En la declaracion
final se dice:

Nos sentimos orgullosos de nuestra tradicién fundada en el poder del
Espiritu Santo (Hechos 1:8), pero reconocemos que en algunos casos,
en relacién con el desarrollo en América Latina, nuestra proclamacién
del evangelio ha puesto mayor énfasis en los aspectos espirituales que
en los de servicio y la actitud profética frente a toda forma de
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injusticia... De acuerdo con los principios biblicos, toda forma de
relaciones injustas que va en detrimento de los derechos del hombre,
es reprobable. Nuestro imperativo, de acuerdo con ellas, es asumir
una actitud profética imparcial (26).

(Traducido del alemdn por Enzo La Mura E. ).

26) Consulta de lideres educacionales de la Iglesia de Dios: 1989, p. 102 sigs.
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