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|. EINFUHRUNG

1. Einleitung

Die folgende Forschungsarbeit beschéftigt sich im weitesten Sinne mit dem Protestantismus
in Mittelamerika. Die ldee dazu entstand nach e nem Besuch in Guatemala 1988, bei dem
ich von den sich ausbreitenden protestantischen Kirchen in Staunen versetzt und gleichzeitig
meine Neugierde geweckt wurde.

Vor einigen Jahren wurde die Ausbreitung protestantischer Kirchen in Mittelamerikain der
deutschen Theologie noch kaum zur Kenntnis genommen und dementsprechend gab es
darber auch kaum Verdéffentlichungen. In der Zwischenzeit hat sich das durch die
Veroffentlichungen von H. Schéfert zwar geandert, doch bleiben immer noch L ticken:
Honduras liegt zwar im Herzen Mittelamerikas, trotzdem ist es das Ascherputtel der
mittelamerikanischen Lander, das auch in der wissenschaftlichen Erforschung im Vergleich
zu den anderen zurlckbleibt.2 Dieser Trend lauft parallel zur wirtschaftlichen und
touristischen Erschlief3ung.

Die neopfingstlichen Kirchen in Mittelamerika sind ein neues und daher auch wenig
studiertes Phanomen. Erst Mitte der 70er Jahre haben sie in Mittelamerika Ful? gefal¥. In
Honduras z&hlen sie heute zu den am schnellsten wachsenden und dynamischsten Kirchen.
Die vorliegende Arbeit konzentriert sich auf die neopfingstlichen Kirchen in Honduras.
Dabei soll neben ihrer Beschreibung vor allem die Frage nach itver Beziehung zur Welt im
Mittel punkt stehen. Die Anregung zu dieser Fragestellung kam von der Diskussion, die von
Teilen der katholischen Kirche, aber auch von Basisgruppen gefihrt wurde, ob die
"nordamerikanischen Sekten", zu denen pauschal ale protestantischen Kirchen gezahit
wurden, vom CIA unterstiitzt und funktionalisiert wurden zur mentalen Counterinsurgency.
Diese Frage wird die Forschungsarbeit nicht beantworten, da die Zielrichtung der
Untersuchung eine andere ist. Es geht vielmehr um die theol ogischen Grundlagen der
Neopfingstler in ihrer Beziehung zur Gesellschaft. Welches Gesellschaftsmodell wird durch
die Theologie und kirchliche Praxis der honduranischen Neopfingstler gefordert oder
stillschweigend vermittelt? Wel che theol ogischen Topoi stehen im Mittelpunkt ihresreligié
sen Lebens und wie werden sie interpretiert?

Der erste Teil der Arbeit ist eine Anngherung an das Thema, indem zuerst die geschichtliche
und gesellschaftliche Lage in Honduras dargestellt wird, unter Bertcksichtigung des
mittelamerikanischen Kontextes. Danach soll in den honduranischen Protestantismus

1

Siehe Literaturverzeichnis.

Vgl. Andino R./Lawrence E./Driessler W.: Garnison Honduras - Ein bitterarmes Land im Griff des
Pentagon, Wuppertal 1987,15. Auch im Englischen gibt es kaum Literatur iiber Honduras; dazu Acker, A.:
Honduras - The making of a Banana Republic, Boston 1988, 11f.

2



10 Karl Braungart

eingefihrt werden, um dann zur Veortung der Neopfingstler im Protestantismus von
Honduras zu kommen.

Im zweiten Teil werden die Strukturen und das kirchliche Handeln der Neopfingstkirchen
dargestellt und beschrieben.

Der dritte Tell setzt sich mit den theologischen Topoi auseinander, die in den Aussagen der
| nterviewten und in den kirchlichen AuRerungen zentral waren. Geleitet wird die Darstellung
von der Fragestellung nach dem Bezug zur Welt, der in den theologischen Vorstellungen
und Aussagen vermittelt wird. Es wurde bewuf3t der Begriff "Welt" gewahlt, weil er offen ist
und sowohl fir theologische als auch flr soziologische Fragestellungen herangezogen
werden kann.

Im vierten Teil werden die gesellschaftlichen Probleme benannt, die nach Aussagen der
neopfingstlichen Kirchenmitglieder die wichtigsten von Honduras sind. Es geht dann weiter
um die Verantwortung der Christen in der Gesellschaft und um die Mdglichkeiten einer
Verénderung der gesellschaftlichen Situation.

Im Schlufdeil werden die Ergebnisse mit Hilfe des Entwurfs des venezolanischen
Religionssoziologen Otto Maduro ausgewertet und interpretiert.

Die Untersuchung basiert auf Interviews und Beobachtungen, die 1990 bel enem
Feldforschungsaufenthalt in Honduras von mir gemacht wurden und auf schriftlichen
AuRerungen der Neopfingstkirchen.

2. Die Bedeutung der Zunahme der Protestanten flr Lateinamerika

In den letzten zehn Jahren hat man viel von der Ausbreitung fundamentalistischer " Sekten"
in Lateinamerika, vor alem in Mittelamerika, gehort. Diese " Sekten” gehdren zum weiteren
Umfeld des Protestantismus und haben fast alle ihren Ursprung in den USA. Oft werden sie
mit der Strategie der US-amerikanischen Regierung und des Geheimdienstes CIA zur
Aufstandsbekdmpfung in den mittelamerikanischen Landern in Zusammenhang gebracht, in
denen starke soziade Spannungen bestehen und bis vor kurzem noch Birgerkriege
stattfanden oder noch stattfinden (Nicaragua, El Salvador, Guatemala). Zumindest werden
sie mit der imperiaistischen Ausdehnung des "american way of life" und damit der US
amerikanischen Wirtschaftsinteressen in Verbindung gebracht. lhnen wird vorgeworfen,
Dorfgemeinschaften zu spalten und die Kultur der einheimischen Bevoélkerung durch eine
"Coca Cola Kultur" zu ersetzen. Man hort vieles Uber diese "Sekten”, manches ist richtig,
vieles halbwahr und einiges auch erfunden.
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Seit Lateinamerika durch die Spanier und Portugiesen vor Uber 500 Jahren erobert wurde,
galt der Subkontinent stidlich der USA als katholisches Gebiet. Die katholische Kirche stand
in enger Allianz mit den spanischen und portugiesischen Eroberern, die vom Papst
beauftragt waren, die einheimische Bevdlkerung im katholischen Glauben zu
christianiseren. Der katholische Glaube wurde teillweise nur oberflachlich angenommen, so
dal3 es den indigenas, den einheimischen Bewohnern Amerikas, gelang, Elemente ihrer
eigenen Religion zu erhalten (z.B. in Mexico, Guatemala, Peru und Bolivien). Wenn man
von Lateinamerika als christlichem Kontinent spricht, dann vergif3 man, dal3 es Uber
Jahrhunderte hinweg immer auch noch eine Religion der indigenas gab, wenn auch oft
versteckt oder mit dem Katholizismus vermischt. Dazu kommt die Religion der
afrikanischen Sklaven, die in den afro-amerikanischen Religionen ihren Ausdruck gefunden
hat. Diese sind eine Mischung von afrikanischen Religionen mit dem Christentum, wobei
die afrikanische ldentitét erhalten geblieben ist und sich weiterentwickelt hat. Diese
kommen vor allem in Brasilien (Macumba, Candomblé), auf Cuba (Santeria) und an der
KaribikkUste Mittelamerikas vor und werden von einem betrachtlichen Teil der Bevolkerung
praktiziert.

Der Katholizismus war zwar die stérkste Religion, jedoch nie die einzige. Wenn man nun
von der rdigiésen Landschaft in Lateinamerika spricht, muf3 man diesen Sachverhalt
berlicksichtigen. Dadurch, dal3 die Protestanten noch hinzukommen, wird das religitse
Spektrum Lateinamerikas noch erweltert, so dal3 man kinftig in Lateinamerika umso mehr
von einem religiosen Pluralismus sprechen muf3, in dem die katholische Kirche zwar
eindeutig die grofte Institution ist, in dem es aber starke, sehr aktive und immer noch
wachsende Minderheiten gibt. Diese Anwachsen des Protestantismus in seinen sehr
unterschiedlichen Ausformungen ist in ganz Lateinamerika zu beobachten. In Brasilien z.B.
ist die Zahl der Protestanten auf ca. 25 Mio. oder 15% der Bevolkerung angewachsens In
Stdamerikaist jedoch der US-amerikanische Einflul? in den neuen Kirchen geringer und der
national e Charakter Gberwiegt.

Die folgende Arbeit geht auf Mittelamerika, insbesondere auf Honduras, ndher ein. Damit
wird in eénem Land eine bestimmte protestantische Stromung néher untersucht. Die
Ergebnisse der Untersuchung sind zwar nicht auf alle Lander Lateinamerikas Ubertragbar, sie
lassen aber trotzdem Grundmerkmale erkennen, die in den anderen Léndern dhnlich sind.
Die Ausbreitung des Protestartismus mufd vielschichtig betrachtet werden und ist as
Ausdruck einer tiefgreifenden wirtschaftlich-kulturellen Veranderung Lateinamerikas zu se-

> Freston, Paul: O protestantismo popular na politica brasileira, in: NOTAS - jornal de ciéncias da religido,

Séao Bernardo do Campo, SP Brasilien, 1994, Ano 1, N° 3, 6.
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hen. Alte, am Katholizismus orientierte Leitbilder werden ersetzt durch solche, die sich an
nordamerikanisch und protestantisch gepragten Leitbildern orientieren. Dieses Verstéandnis
lal3t sich durch eine Assoziationskette verdeutlichen: Nordamerika - nordeuropéisch gepragt
- protestantisch - industrialisiert - reich - strebsam - von Gott gesegnet; Lateinamerika - spa
nisch geprégt - katholisch - unterentwickelt - arm - faul - von Gott nicht gesegnet. Dahinter
verbirgt sich das US-amerikanische Gesellschaftsmodell, aufbauend auf dem calvinistisch
orientierten Protestantismus, das Reichtum und Wohlergehen durch hartes Arbeiten und
Ehrlichkeit zu erreichen verspricht.

3. Hondur as; Geschichte und Gesallschaft

Honduras ist von der Flache her mit 112.088 k¥ das zweitgroite Land in Mittelamerika.

75% des Landes sind sehr bergig "ohne klar definierte Bergketten".4 Nur etwa 43.000 km2
sind landwirtschaftlich nutzbar. Im Land leben ca. 5 Mio. Menschen, von denen ca. 86%
Mestizen, ca. 10% Indios, ca. 2% Weil3e und ungefahr 2% afrikanischen Ursprungs sinds
Das Bevdlkerungswachstum im Zeitraum von 1980-89 betrégt 3,5%. Die Hauptstadt
Tegucigalpa hat ca. 640.000 Einwohner, gefolgt vom im nérdlichen Kistentiefland
liegenden schnell wachsenden Industrie- und Handelszentrum San Pedro Sula mit 429.000
Einwohnern.t Das Land hat Zugang zum Pazifik und zum Atlantik und grenzt im Sliden an

Nicaragua, im Nordwesten an Guatemala und im Stidwesten an El Salvador.

3.1. Geschichtlicher Uberblick

Als Kolumbus 1502 an die honduranische Kuste kam, traf er auf ein Land, das schon seit ca.
6.000 v.Chr. bewohnt war und dessen Bewohner sowohl kulturell als auch organisatorisch
eine komplexe Gesellschaft entwickelt hatten.” Das Maya Reich, das zwischen 250 und 850
n.Chr. seine BliUtezeit hatte, erstreckte sich auch auf Honduras. Um 450 n. Chr. wurde die
Mayasiedlung von Copan gebaut, die alerdings bel der Ankunft der Spanier schon nicht
mehr bewohnt war.

Andino/Lawrence/Driessler, 184.

> Diese Zahlen sind Anndherungswerte, da es keine genauen Zahlen gibt. Vgl. Andino/Lawrence/Driessler,
184; Bueso, J.A.: El subdesarollo hondurefio, Coleccion Realidad Nacional, Universidad Nacional Auto-
noma de Honduras, Editorial Universitaria, Tegucigalpa, 1987, 17.

¢ Barrata, M.v.: Der Fischer Weltalmanach 1992, Frankfurt a.M., 1991, 400. Diese Zahlen sind wegen der
groBBen Zuwanderung aus dem Inland zu niedrig.

7 Becerra, L.: Evolucion Historica de Honduras, Baktun, Tegucigalpa, 1983, 23.
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Die Eroberung durch die Spanier beschrankte sich anfangs nur auf die Kistengebiete der
Karibikregion. Ab 1519 drangen sie jedoch in organisierter Form auch ins Landesinnere vor
und warfen die einzelnen Stdmme kriegerisch nieder. Die einheimische Bevolkerung wurde
durch Krankheit, Ermordung, Versklavung und V erschleppung innerhalb weniger Jahre stark
dezimiert.? Es kam zu verschiedenen Aufsténden der Einheimischen, z.B. 1537, der von
L empira angefuhrt wurde, einem Angehdrigen des Lenca Stammes.?

Die Entdeckung von Gold und Silber Mitte des 16. Jh. riickte das Land fur kurze Zeit stérker
in den Vordergrund des kolonialen Interesses, doch trat nach Nachlassen der Funde die
ganze Region Mittelamerika wieder hinter Peru und Mexico zurlick. Neben dem Bergbau
kam es nur zu einem bescheidenen Ausbau der Landwirtschaft und der Viehzucht. Die
Provinz Honduras selbst fihrte auch innerhalb der mittelamerikanischen Region ein
Schattendasein. Zentrale Institutionen des Grof3kapitanats Mittelamerika hatten ihren Sitz in
Guatemala. Am Indigoboom, von dem Guatemala und El Salvador profitierten, hatte
Honduras nur indirekt Anteil.

Nach der Unabhangigkeit von Spanien 1821 gehtrte Honduras zusammen mit den anderen
Provinzen des Grof¥kapitanats® fur kurze Zeit zum Kaisarreich Mexico, bevor sie sich zur
Zentralamerikanischen Foderation zusammenschlossen. Es kam zu Streitigkeiten innerhalb
und zwischen den verschiedenen Provinzen. Der Honduraner Franzisco Morazan,
zweimaliger Prasident der Foderation und heutiger Nationalheld, versuchte die Teilstaaten
mit militarischen Mitteln zusammenzuhalten und liberale Reformen durchzuflihren, was ihm
aber die Feindschaft konservativer Kreise und der kathdischen Kirche eintrug. 1838 |oste
sich die Foderation auf und Honduras wurde ein unabhangiger Staat.

Unter der Fuhrung des Liberalen Marco Aureliano Soto wurden politische und 6konomische
Reformen durchgefiihrt, die die Infrastruktur verbesserten und die Wirtschaft fur den
Weltmarkt zuschnitten.”r In der Verfassung wurde die Trennung von Kirche und Staat
festgeschrieben. "Die zuvor von einzelnen caudillos gewaltsam beherrschte politische
Auseinandersetzung wich nun ener standigen, nicht immer friedlichen Konfrontation

zwischen liberalen und konservativen Gruppierungen, die sich vergleichsweise frih zu

8

Vgl. Tojeira, J.M.: Panorama Historico de la Iglesia en Honduras, CEDOH, Tegucigalpa, 1986, 10. Tojeira
gibt fiir 1524 eine einheimische Bevolkerung von 400.000 an, die auf 5786 im Jahr 1600 zuriickgegangen
ist. Vgl. auch Becerra, 57.

Nach ihm wurde die honduranische Wahrung benannt.

Guatemala, El Salvador, Honduras, Nicaragua, Costa Rica.

""" Siehe Bendel, P.: Honduras, in: Nohlen, D./Nuscheler, F. (Hg.): Handbuch der Dritten Welt, Bd. 3,
Mittelamerika und Karibik, Hamburg 1992, 148.

9
10



14 Karl Braungart

politischen Partelen zusammenschlossen (Partido Liberal, PLH: 1891; Patido Nacional,
PNH: 1923)."12

Die Aufnahme der Bananenproduktion war fir das Land von entscheidender Bedeutung. Ab
1899 wurde das Bananengeschéft hauptséchlich von US-amerikanischen Konzernen (United
Fruit Company, Cuyamel Fruit Company) betrieben, die grol3e Gebiete in der karibischen
Kistenregion erschlossen und denen sehr grofe politische und wirtschaftliche
Zugestandnisse gemacht wurden. Die einheimische Wirtschaft war zu schwach, um sich
gegen die audandischen Konzerne verteidigen zu konnen, so dal3 die honduranische
Wirtschaft und Politik mehr und mehr von ausldndischen Interessen bestimmt wurde. Im
Norden des Landes entstanden US-amerikanische Wirtschaftsenklaven. Die Konzerne
durften alles zu ihrem Betrieb Notwendige zollfrel einflhren. Sie hatten die Verpflichtung,
Eisenbahnen zu bauen, kamen ihr aber nur nach, soweit es in ihren Interessen lag® Die
Companien mischten sich massiv in die Politik ein und organisierten den Sturz einer ilmen
nicht genehmen Regierung, wobel die Cuyamel Company die Liberde Partel
instrumentalisierte, die United Fruit Company die Nationale Partei 4

1932 wurde die Cuyamel Fruit Company von der United Fruit Company aufgekauft. Die
Rivaitat der beiden Gesellschaften war damit beendet, zugleich verringerte sich dadurch
auch der Einflu® der Liberalen Partel. Die Nationale Partei kam unter der Fihrung des
Diktators Tiburcio Carias Andino (1933-49) an die Macht. Die Repression des autoritéren
Regimes, das mit Hilfe von Verfassungsreformen und einem Dekret des Kongresses die
Amtszeit des Prasidenten wiederholt verlangerte, traf vor allem die Arbeiterorganisationen,
die sich in der Hauptsache auf den Bananenplantagen gebildet hatten.

Nach dem 2. Weltkrieg wurde die honduranischen Wirtschaft modernisiert und
diversifiziert®> Dies hatte enerseits zur Folge, dal3 die durch Rationalisierungen
freigesetzten Bananenarbeiter in die Stadte zogen, andererseits vergrofRerten sich die
Mittelschichten durch das Entstehen neuer regionaler Industrie- und Handelsbetriebe vor
adlem in San Pedro Sula. 1954 kam es zu einem ersten Streik ausgehend von den
Bananenarbeitern, der im ganzen Land engehdten wurde und die
Gewerkschaftsorganisationen nachhaltig stérkte. In der Folge wurde die Militanz der
Gewerkschaften unter der Fuhrung des US-amerikanischen Gewerkschaftsdachverband
(AFL) geschwécht und unter die Kontrolle von geméafdigten Fuhrern gebrachte Nach ihrer

2 Ebd.

Die Hauptstadt wurde nie an das Schienensystem angeschlossen.

Lapper, R./Painter, J.: Honduras - state for sale, Latin America Bureau, London 1985, 26f.
15 Andino/Lawrence/Driessler, 122ff.

' Lapper/Painter, 38ff.
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Professionalisierung, die 1954 infolge der Ausbildung und Ausrtstung durch die USA
begann, Ubernahmen die Streitkréfte die Rolle eines politischen Schiedsrichterst” Als
einzige starke, zentralisierte Organisation wurde das Militar zur stérksten politischen Kraft,
die in den 60er und 70er Jahren mehr und mehr das politische Vakuum besetzte, das die
zwei grofden Parteien nicht zu fillen in der Lage waren. Der erste Militarputsch 1956
markierte den Anfang einer Phase von Militarregierungen, die bis 1982 andauerte. Nach
dem sogenannten "Fulballkrieg'® zwischen Honduras und El Salvador wurden zwar
Wahlen durchgefihrt, doch blieb die zivile Regierung nur wenige Manate an der Macht. Erst
1981 wurden wieder Wahlen durchgefuhrt und 1982 konnte dann ein Zivilist das
Prasi dentenamt tbernehmen.

3.2. Politische und gesellschaftliche Strukturen

Die honduranische Republik ist in 18 Regierungsbezirke (departamentos) eingeteilt und wird
zentralistisch von Tegucigalpa aus regiert. Sie hat nach der jetzigen Verfassung (1982) einen
Présidenten, ein Einkammerparlament und eine unabhangige Justiz. Président und
Abgeordnete werden alle vier Jahre gewahlt. Die Wahlbeteiligung® zwischen 76% und 84%
in den 80er Jahren ist im Vergleich zu anderen mittelamerikanischen Landern hoch. Es
scheint, dal? "die entscheidende Determinante des honduranischen Wahlverhaltens in einer
stabilen, traditionellen Identifikation mit den seit Jahrzehnten dominierenden Parteien sowie
in deren Klientelismus- und Patronagesystem” liegt, "in Strukturen aso, die aufgrund des
Verbotes parteipolitischer Aktivitdéten wahrend der Militérherrschaft gewissermalen als
‘eingefroren’ galten."® Jede der beiden grofen Parteien (Liberale Partei; Nationale Partel)
versorgt nach einem Wahlsieg die eigene Klientel mit Posten in Regierung und Verwaltung.
Die Mitglieder der anderen Partei werden entlassen.

17

Vgl. Barry, T./ Norsworthy, K.: Honduras - A Country Guide, The Inter-Hemispheric Education Resource
Center, Albuquerque NM, 1990, 33ff; Lapper/Painter, 411f.

Der "FuBballkrieg" fand zwar im Anschluf3 an die Ausschreitungen bei einem
Weltmeisterschaftsqualifikationsspiel zwischen Honduras und El Salvador statt, doch der eigentliche Grund
fiir den Krieg waren die salvadorianischen Bauern, die infolge der extremen Konzentration des
Landbesitzes in Hinden weniger Grofgrundbesitzer in El Salvador ins weniger dicht besiedelte Honduras
stromten, "um dort als Subsistenzlandwirte oder Landarbeiter ihr Leben zu fristen". In dem Malle wie
jedoch auch in Honduras das Landproblem an Bedeutung gewann, wollten dann die honduranischen
GroBgrundbesitzer die salvadorianischen Bauern wieder in ihr Heimatland abschieben, was aber die schon
angespannte Landsituation in El Salvador noch weiter verschérft hitte. Dagegen sperrten sich die
salvadorianischen Grofigrundbesitzer. Die Landoligarchie in beiden Landern hatte guten Grund, diesen
Konflikt zu schiiren, zumal zwischen beiden Lindern eine traditionelle Feindschaft bestand. Vgl. dazu
Andino/Lawrence/Driessler, 133f.

19 Bendel, Honduras, 165.
2 Ebd.

18
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Das Vertrauen in die Staatsvertreter und die staatlichen Institutionen ist klein, denn ihre reale
Macht ist gering und viee von ihnen sind korrupt. Efrain Diaz Arrivillaga, ein
christdemokratischer Abgeordneter, meint 1983: "The great problems that afflict Honduran
society, namely the problems of human rights, foreign policy and the economy, are rarely
debated in the Congress. The Congress legitimises all the executive wants. In other words, it
is not, practically speaking, an independent power; it does not maintain any control over the
executive."2 Zum Vertrauensverlust der demokratischen Institutionen trug auch bei, dal3 die
Bevolkerung in den 80er Jahren wahrend demokratisch gewdahiter Regierungen erfahren
mufdte, wie ihr politischer Spielraum starker eingeschrankt wurde, Repression und
Menschenrechtsverletzungen zunahmen und Reformen eingeschrankt wurden im Vegleich
zu nicht demokratisch gewahlten friheren Regierungen.

Im honduranischen Machtspektrum spielt der US-amerikanische Botschafter eine Uberaus
wichtige Rolle. Neben Regierung und Militdr ist die US-Botschaft das dritte
Machtzentrum.2 Neben der wirtschaftlichen und militérischen Abhangigkeit war auch die
Ubereinstimmung der Interessen zwischen WeilRem Haus und der honduranischen
Fuhrungsschicht die Grundlage fir die Zusammenarbeit2? Selbst die formaldemokratische
Staatsform ist auf Druck der US-Regierung entstanden. Im zentralamerikanischen Konflikt
war der Staat Honduras zwar formal neutral, ordnete sich aber trotz innerer Widersténde der
Politik Washingtons ganzlich unter und duldete zwei auslandische Armeen, die
antisandinistischen Contras und die US-Armee, auf seinem Territorium.

Neben den beiden grofen Parteien gibt es zwar auch kleinere Parteilen, wie die
reformorientierten Christdemokraten (Partido Cristiano de Honduras, PDCH) oder die
birgerliche Partei fir Erneuerung und Einheit (Partido de Innovaciéon y Unidad, PINU),
doch gelang es ihnen nicht, einen gréfReren Rickhalt zu finden, was auch an den
ingtitutionellen Hindernissen fir die Zulassung liegt.

Wichtiger fir die honduranische Gesellschaft sind die Interessensgruppen. Die
Gewerkschaften und Bauernverbande sind gut organisiert und nehmen im Gegensatz zu den
Parteien eine kdmpferische Haltung ein, die auch eindeutige Stellungnahmen zu politischen
Themen wie die US-amerikanische Militérprasenz und Menschenrechte einschlief3en. Seit
dem Strelk von 1954 konnten sie durch ihren Druck auch unter den Militarregierungen

begrenzte Reformen durchsetzen und ihren Einflul3 vergrofiern.

21

Lapper/Painter, 98.

"Today the civilian president and Congress function largely in a public-relations role to explain and
defend decisions made in the barracks, the banks, and the U.S. embassy". Barry/Norsworthy, 11.
# A.a.0., 12. Nach seinem Wahlsieg 1989 betonte der neugewihlte Prisident Leonardo Rafael Callejas die
Ubereinstimmung der Ziele mit den USA zum gegenseitigen Vorteil.
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Die Unternehmer haben sich im COHEP (Consgjo Hondurefio de la Empresa Privada) und
in der Industrievereinigung ANDI  (Asociaciéon  Nacionad de Irdustrias)
zusammengeschlossen, um nur die bedeutendsten zu nennen. Arfang der 80er spielte die
APROH (Asociacion para €l Progreso de Honduras) unter der Fuhrung des Armeechefs
General Gustavo Alvarez Martinez eine sehr wichtige Rolle. Ziel dieser Organisation, in der
Geschéftsleute, Militérs und konservative Gewerkschaftler zusammengeschlossen waren,
war die Bekdmpfung des Marxismus auf der ideologischen Ebene. APROH war bis zu ihrer
Auflésung eine méchtige Denkfabrik fr eine extrem rechtsgerichtete Politik 2

Die vier bekannten Guerillagrupper? spielen im Gegensatz zu den Nachbarlandern in
Honduras nur eine geringe Rolle und verfligen in der Bevolkerung nur Uber eine geringe
Unterstiitzung. 1hre Aktionen waren bis jetzt nur sporadisch und vereinzelt.

3.3 Wirtschaft

Vor dem Einsetzen der Modernisierung nach dem Zweiten Weltkrieg war die honduranische
Wirtschaft fast ausschliefdlich vom Handel mit einigen wenigen Agrarprodukten, besonders
der Banane, gepréagt, die fur den Export produziert wurden. Die ubrige Landwirtschaft war
auf Subsistenzwirtschaft ausgerichtet.2s Daneben spielte noch der Bergbau ein Rolle.

Auch heute noch dominiert der Agrarsektor in der honduranischen Wirtschaft. Es kam
jedoch zu einer Diversifizierung” Neben Bananen wurden nun auch Kaffee, Baumwolle,
Zuckerrohr, Tabak, Zitrusfriichte und Palmen angebaut. Dazu kam die Ausbeutung der
Waéder durch Holzwirtschaft. Die Viehzucht wurde intensiviert. Mit 24,1% Anteil am BIP
liegt der Agrarsektor 1989 noch knapp vor der Industrie mit 23,4%.2 1980 sind rund 60%
der Erwerbstétigen in der Landwirtschaft beschéftigt. Das ist ein Riickgang um ca. 10% seit
1960.

*  Lapper/Painter, 101f; Barry/Norsworthy, 20,22,84; APROH wurde von CAUSA unterstiitzt, einer Organi
sation von San Myung Moon. Der jetzige Prisident Rafael Leonardo Callejas und Finanzminister Benjamin
Villanueva, ein Neopfingstler, waren fithrende Mitglieder der APROH. Zu CAUSA s. The Inter-
Hemispheric Education Resource Center: Private Organizations with U.S. Connections - Honduras; Di-
rectory and Analysis, Albuquerque NM 1988, 29.

Movimiento Popular de Liberacion 'Chinchoneros' (MPL); Fuerzas Populares Revolucionarias 'Lorenzo
Zelaya'(FPR); Frente Morazanista de Liberacion Nacional de Honduras (FMLNH); Partido Revolucionario
de los Trabajadores Centroamericanos - Seccion de Honduras (PRTC-H). Dazu: Barry/Norsworthy, 44{f;
Lapper/Painter, 10.

Barry/Norsworthy, 47f.

7 Ebd.
2 CEPAL 1991, zitiert nach: Bendel, Honduras, 152.
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Dagegen stieg der Antell der Erwerbstatigen in der Industrie von 10,6% im Jahr 1960 auf
16,2% im Jahr 1980.2 Bei der in den 50er Jahren begonnenen Industrialisierung handelt es
sich vor allem um Leichtindustrie, die in Klein- und Mittel betrieben in Teguciga pa und San
Pedro Sula angesiedelt sind. "Vier Funftel der Produktion bestehen aus der Verarbeitung
von Nahrungsmitteln (Molkereien, Schlachthduser, Getreide- und Olmihlen, Zucker-
fabriken, Brauereien, Betriebe zur Herstellung von Obst- und Fleischkonseven,
Pulverkaffee und Tabakwaren), aus Schuh- und Bekleidungsindustrie und aus der
Herstellung von Konsumgitern aus Holz."® Die meisten der Betriebe werden von US
amerikanischen Konzernen kontrolliert.3t Das durchnittliche Wirtschaftswachstum zwischen
1960 und 1980 betrug etwas Uber 5%.3

Als Folge der Modernisierung kam es zu einer Verbreiterung hauptsachlich der stédtischen
Mittel schichten.

Verschiedene Faktoren fihrten jedoch Ende der 70er Jahre zu einem Eirbruch der
honduranischen Wirtschaft.> Die Wachstumsrate betrug von 1980-1985 nur noch 0,6%, also
bedeutend weniger als das Bevdlkerungsvachstum. Die Inflationsrate stieg auf 15% im Jahr
1980. "Infolge der Weltwirtschaftskrise sanken die Preise der honduranischen
Agrarexportprodukte, wahrend sich die Kapitalglterimporte gleichzeitig verteuerten” ® An-
dere negative Faktoren waren die erhéhten Olpreise seit 1979 und die unsichere politische
Situation infolge der Burgerkriege in den Nachbarlandern, die zu Kapitalflucht und zum
Rickgang der privaten Investitionen fuhrten. Die Regierung versuchte, diese negativen
Auswirkungen abzufangen, indem die Auslandsverschuldung erhoht wurde® Um die
negative Zahlungsbilanz zu verbessern, wurde, im Zusammenhang mit den
Umschuldungsverhandlungen mit IWF und Weltbank, ein Strukturanpassungsprogramm

¥ Ebd.

% Bendel, Honduras, 159. Viele Betriebe sind Tochterunternehmen der groBen Fruchtgesellschaften United

Brands (frither: United Fruit) und Castle and Cooke (frither: Standard Fruit). Siehe dazu die Auflistung in:

Lapper/Painter, 128f.

Nach einer Studie des Instituts fiir Wirtschaftswissenschaften der Nationaluniversitit werden die finf

grofiten Betriebe génzlich von US-Konzernen kontrolliert. 82% der 50 groBten Betriebe werden ebenfalls

von US-Firmen kontroliert; aus: Barry, Tom/Preusch, Deb: The Central America Fact Book, Grove Press,

New York 1986, 265.

Barry/Norsworthy, 49. Honduras bleibt damit hinter den anderen mittelamerikanischen Landern zuriick.

Die Einkommensverteilung dnderte sich von 1970-1980 zugunsten einer stirkeren Beteiligung der unteren

Schichten: Die 20% Armsten hatten 1980 einen Anteil von 4,3% (1970:3,0%), die 30% unter dem

Durchschnitt liegenden Einkommen 12,7% (1970:7,7%), die 30% tiber dem Durchschnitt liegenden

Einkommen 23,7% (1970:21,6%) und die 20% Reichsten 59,3% (1970:67,7%) am gesamten Einkommen.

Quelle: CEPAL 1982, zitiert nach IICA/FLACSO: Centroamerica en Cifras, San José C.R., 1991.

3% Dazu: Bendel, Honduras, 153.

3% Ebd.

361989 betrug die gesamte Auslandsverschuldung 3,351 Mrd. US $ (1978: 971 Mio. US $); Quelle:
IICA/FLACSO; CEPAL zitiert nach Bendel, Honduras, 161.
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durchgefihrt. Unrentable Staatsbetriebe wurden privatisiert, die Staatsausgaben gesenkt, die
Einkommens- und Verkaufssteuern sowie die Preise fur 6ffentliche Dienstleistungen erhoht
und der honduranische Lempira abgewertet, wodurch die importierten Produkte teurer
wurden, die exportierten Produkte jedoch billiger. Die Arbeitslosenrate stieg stark an.
Ungefahr 35% der arbeitsahigen Bevolkerung sind arbeitdos oder im informellen Sektor
unterbeschéftigt.3” Die Kaufkraft der Lohne sank kontinuierlich3®

Von dieser Entwicklung waren auch die neuen Mittelschichten betroffen, die in der
Hauptsache die Neopfingstkirchen tragen. Diese waren nicht von der Verelendung betroffen,
wie die Unterschichten, aber ihnen drohte der soziale Abstieg und der Verlust ihres noch gar
nicht so alten Wohlstandes.

3.4. Soziale Struktur und soziale Probleme

Ungefdhr 57% der honduranischen Bevdlkerung sind von absoluter Armut betroffen. Auf
dem Lande sind es sogar ca. 80%.2 Die Einkommensunterschiede zwischen Reichen und
Armen sind sehr groR. "Uber die Héfte der Bevolkerung hat keinen AnschluR an
Trinkwasser, 75% der Haushalte vefligen nicht Uber Kanaisation."© Die
Kindersterblichkeit liegt bel 68,4 je 1000 Geburten (1970-75: 100,6)4 Sie ist damit auch im
lateinamerikanischen Durchschnitt sehr hoch. Nach Bueso sind ca. 72% der Bevolkerung
1984 unter- oder fehlerndhrt#2 Die prekéren hygienischen Verhdtnisse und die
Erndhrungssituation sind der Grund fur das haufige Vorkommen von Irfektionen und
Magen- Darmerkrankungen. Psychische Erkrankungen, wie z.B. Depressionen und
Angstneurosen sind weit verbreitet, ebenso wie Alkoholismus, was nach Aussagen des
Psychiaters Dr. Rosalio Zavala auf die bedrohliche sozio-Okonomische Situation
zuriickzufihren ist.@ Auffallend ist, dald sehr viele Frauen ihre Kinder, die sie oft von

7 Europa Yearbook 1988; zitiert nach: Barry/Norsworthy, 150. Zahl von 1986. Weller nennt 26,4 % fiir
1990; Weller, Jiirgen: Auswirkungen der Strukturanpassungspolitiken auf die Arbeitmérkte in Zentralame-
rika, in: Bendel, Petra (Hrsg.): Zentralamerika: Frieden - Demokratie - Entwicklung, Frankfurt 1993, 285.

3 Mindestlohnvergleich: Index 1980: 100%; 1978: 102,5%; 1987: 84,0%.; Quelle: Economic and Social
Progress in Latin America: 1989 Report, Inter-American Development Bank; zitiert nach:
Barry/Norsworthy, 150

3 Bendel, Honduras, 163.

4 Bendel, Honduras, 163.

" Quelle: CEPAL 1990, zitiert nach Bendel, Honduras, 163.

42 Bueso, 22f.

# A.a.0., 25. In El Salvador wurde in einer Studie das Anwachsen psychosomatischer Krankheiten um bis zu
20% als Folge von Repression und Biirgerkrieg nachgewiesen. Siehe dazu: Martin-Baro, I.: De la Guerra
Sucia a la Guerra Psicologica: El Caso de El Salvador, in: Revista de Psicologia de El Salvador, Vol.IX,
No.35, 109-122, UCA, San Salvador, El Salvador, 1990, 117f.
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verschiedenen Mannern haben, aleine aufziehen muissen, well die Manner sich der
V erantwortung entzogen haben.

Die Anaphabetenrate 1985 betrug 40,5% im Landesdurchschnitt# Zwar besteht eine
Schulpflicht, doch fehlt es an ausgebildetem Lehrpersonal und an Schulrdumen. Ebenso
fehlt es an qualifizierten Arbeitskréften und an einer guten Hochschul ausbildung.

Obwohl das Land diinn besiedelt ist, sind die Konflikte um das Land in Honduras stark.
Nach dem II. Weltkrieg kam es zu einer starkeren Konzertration des Landbesitzes.
Tausende von Kleinbauern wurden von ihrem Land vertrieben und suchten in den Stadten
nach Arbeit. "Um 1965 waren nach Angaben der CEPAL etwa 26% der Agrarbevokerung
ohne Land".® In den Stadten fuhrt das zu einem Anwachsen der Armensiediungen. Auf
Druck der Bauernorganisationen wurde Ende der 60er eine Landreform begonnen, die in der
Zeit der reformistischen Militérregierung von Lopez Arellano (1972-75) am stérksten
vorangetrieben wurde. Zwar ist das Problem der landlosen Bauern nicht so drangend wie in
El Salvador, well esin Honduras mehr Land gibt, das an die Bauern verteilt werden konnte,
doch birgt die Landverteilung immer noch grof3en sozialen Zindstoff, der immer wieder in
Landbesetzungen und Vertretbungen zum Ausdruck kommt. Die Landreform blieb weit
hinter den gesteckten Zielen zuriick .+

Die Binnenwanderung wurde in den 80er Jahren durch die Vertreibung vieler Menschen aus
der nicaraguanischen Grenzregion und rund um die Lager der Contras infolge der
kriegerischen Konflikte verstarkt.

Viele Honduraner sind in den letzten Jahrzehnten wegen Menschenrechtsserletzungen, vor
allem aber aus wirtschaftlichen Griinden, in die USA emigriert, so dal3 im Volksmund
gesagt wird, New Orleans waére die drittgrofdte honduranische Stadt mit ungeféhr 108.000
honduranischen Emigranten.

3.5. Militarisierung

Nach dem Sieg der sandinistischen Revolution in Nicaragua 1979 und dem Erstarken der
Guerillain El Salvador Anfang der 80er Jahre wurde Honduras systematisch von den USA

aufgeristet.* US-amerikanisches Militar baute Basen in Honduras und fihrte zusammen mit

# Quelle: CEPAL 1990, zitiert nach Bendel, Honduras, 164.

45 Bueso, 45.

4 Bendel, Honduras, 157.

47 Dazu: Centro de Documentacion de Honduras (CEDOH): 25 Afios de Reforma Agraria, Boletin Especial
No.34, Mérz 1988, Tegucigalpa; Bueso, 77-144.

* Von 1946-1979 erhielt Honduras 26,5 Mio. US-$ Militirhilfe von den USA. Von 1980-1987 waren es
359,7 Mio. US-$. aus: Barry/Norsworthy, 150.
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honduranischem Militdr Man6ver durch, so dal3 zeitweilig bis zu 30.000 US Soldaten in
Honduras oder im honduranischen Kstenbereich présent waren* Zu den reguldren Armeen
kamen noch die 1990 aufgel 6sten Truppen der von den USA finarzierten antisandinistischen
Contras von bis zu ca. 20.000 Mann® Die starke Prasenz des Militéars verursachte bei der
Bevolkerung Angst und ein Geftihl der Bedrohung, zumal es Anfang der 80er Jahre schien,
als General Gustavo Alvarez Martinez Militaroberbefehlshaber war, dal3 es zu einem Krieg
mit Nicaragua kommen wiuirde. Die weltverbreitete Kriegsangst war daher nicht
unbegrindet.

Infolge der Burgerkriege in Nicaragua, El Salvador und Guatemal a kamen zehntausende von
Fluchtlingen nach Honduras. Es entstanden Fltchtlingslager in den Grenzgebieten, in denen
besonders Salvadorianer untergebracht wurden, well ihnen eine Nahe zur salvadorianischen
GuerillaFMLN unterstellt wurde.

Bis zu Beginn der 80er Jahre waren die Berichte tber Menschenrechtsverlezungen in
Honduras sporadisch und standen hauptsachlich im Zusammerhang mit Gewerkschafts- und
Agrarkonflikten.st Ab dem Jahr 1981 nahmen die Menschenrechtsverletzungen stark zu und
gewannen einen organisierten und systematischen Charakter. Es kam zu systematischen
politischen Morden, Verschwindenlassen von Personen, Entfuhrungen, zeitweisen Verhaf-
tungen und Folter. Bei keinem anderen Staat konnte so deutlich die direkte Beteiligung des
Militérs und der Sicherheitskréfte bei Menschenrechtsverletzungen, z.B. durch Bildung der
Todesschwadron Batallion 3/16, nachgewiesen werden wie bei Honduras, wofir Honduras
auch verschiedene Male vom Interamerikanischen Gerichtshof fir Menschenrechte verurteilt
wurde.2 Die Zunahme der Menschenrechtsverletzungen begann mit der Ubernahme des
militarischen Oberbefehls durch General Gustavo Alvarez Martinez, einem Verfechter der
Doktrin der Nationalen Sicherheit?. Die Repression lie3 nach seinem von seinen
Offizierskollegen erzwungenen RUcktritt leicht nach.

Die geschilderten Rahmendaten geben die Bedeutung der Militarisierung und ihre
Auswirkungen auf die Gesdlschaft nur unzureichend wieder. Aniba Pinto, der
Vizeprasident des honduranischen Menschenrechtskomittes (CODEH) erklart: "Die Doktrin

49

Andino/Lawrence/Driessler, 97.

0 Centro de Documentacion de Honduras (CEDOH): La Contra en Honduras, Boletin No.7, Abril 1987, 24.

1 amnesty international: Honduras, Autoridad Civil - Poder Militar, Violaciones de los Derechos Humanos
en la Decada de 1980, London 1988, 3.

52 Dazu siehe: Centro de Documentacion de Honduras (CEDOH): Otra Vez la Violencia Politica, Boletin No.

99, Julio 1989, Tegucigalpa, 3.

Die Doktrin der Nationalen Sicherheit wurde wahrend des Kalten Krieges in den USA entwickelt und von
den Militdrs in den 60er und 70er Jahren in Brasilien, Argentinien und Chile auf lateinamerikanische
Verhiltnisse zugeschnitten. Es geht dabei um die Verlagerung des externen Kampfes gegen den
Kommunismus in ein Land hinein. Das Militar hat dabei das Recht, ohne demokratische Kontrolle auf allen
gesellschaftlichen Ebenen mit allen Mitteln gegen "Kommunismus" und "Subversion" vorzugehen.
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der Nationalen Sicherheit plant die Eliminierung aller disfunktionalen Elemente der
Gesellschaft, d.h. der einfache Kriminelle und der politische Dissident sind gleichermalien
der physischen Liquidierung ihres Lebens ausgesetzt” > Armut, hohe Arbeitslosigkeit und
Militarisierung, d.h. die Konfliktlésung durch Gewalt, tragen dazu bei, dal3 die Anwendung
krimineller Gewalt angestiegen ist.>

Neben dem gezielten Terror gegen Dissidenten oder oppositionelle Organisationen hat die
Militarisierung einschneidende, aber beabsichtigte psychische Auswirkungen. "Es geht
darum, den Gegner als solchen zu vernichten, indem man seinen Kopf und sein Herz
gewinnt".% Mittel der psychologischen Kriegsfuhrung sind die Schaffung von Unsicherheit
und Angst in der Bevolkerung und die Isolierung von potentiell oppositionellen Gruppen,
um die alméachtige und allgegenwartige Macht der Sicherheitskrafte spiiren zu lassen und
die totale Unterwerfung unter das Diktat der Macht zu erreichen. Fir viele Menschen ist das
eine erzwungene Selbstentwertung und bedeutet die Aufgabe ihres Lebensprojektes und
jeglicher Beteiligung an gesellschaftlicher Gestaltung, um nicht das eigene Leben oder das
der Angehdrigen zu riskieren. Psychosomatische Erkrankungen, z.B. nervise Spannungen
und Angste, sind die Folge. Ein gesellschaftlicher Konsens wird verhindert, da die
Gesellschaft weiter polarisiert wird.

Die oberen Gesell schaftsschichten sind von dieser Entwicklung nicht in glechem Male wie
die unteren Schichten betroffen. Sie begrif3en oftmals eine autoritare Regierungsweise,
wenn damit ihre Interessen gesichert werden. Trotzdem sind auch sie von der Militarisierung
und der Zunahme der Gewat betroffen durch die Bedrohung, verursacht durch die
gestiegene Kriminalitdt, den fehlenden Investitionen infolge der gesellschaftlichen Konflikte
und der Bedrohung ihres Lebensstiles durch bewaffnete und unbewaffnete gesellschaftliche

> CEDOH, Boletin No. 99, 3. Zur Ermordung einfacher Krimineller nach erfolgter Festnahme, siche: Comité
para la Defensa de los Derechos Humanos en Honduras (CODEH): Asi se mata en Honduras, Boletin
Informativo No.54, Julio 1989, Tegucigalpa.

Es kommt zu hiufiger Gewaltanwendung durch Angehorige der Sicherheitskrifte im privaten Bereich,
aber auch zu verstérkter Gewaltanwendung in den Familien und bei Verbrechen infolge der Militarisierung
der Gesellschaft. Waffen sind in Honduras auch gerade nach Auflésung der Contras einfach und billig zu
besorgen. Dazu siehe: Martin-Bar6, Ignacio: La Violencia en Centroamerica: Una Vision Psicosocial, in:
Revista de Psicologia de El Salvador, Vol.IX, No.35, UCA, San Salvador, El Salvador, 1990, 125; ders.: La
Violencia Politica y la Guerra como Causas del Trauma Psicosocial en El Salvador, a.a.O., 92. Martin-
Baros Untersuchungen sind nicht nur auf El Salvador zu beziehen.

Martin-Bar6: De la Guerra Sucia, 114. Humanitére Hilfe in Form von Lebensmittelgeschenken oder
medizinische Versorgung durch Militirs oder US- Regierungsorganisationen dient ebenfalls im Sinne der
"Low Intensity Conflict"- Doktrin zur Gewinnung der Herzen und Kopfe. Dazu: Barry, Tom: Low In
tensity Conflict. The New Battlefield in Central America, The Inter-Hemispheric Education Resource

Center, Albuquerque NM, 19862, 33ff; The Inter-Hemispheric Education Resource Center: Public and
Private Humanitarian Aid. Legal and Ethical Issues, Albuquerque NM 1988; Duchrow, Ulrich/Eisenbiirger,
Gert/Hippler, Jochen: Totaler Krieg gegen die Armen. Geheime Strategiepapiere der amerikanischen
Heere, Miinchen 1989.

55

56



Heiliger Geist und Politische Herrschaft bei den Neopfingstlern in Honduras 23

Gruppen der Bevolkerungsmehrheit. Bei ihnen treten daher auch Angste auf, die aber oft
durch eine aggressive Verleugnung der Realitét verdrangt werden.s”

4. Der Katholizismusin Hondur as®

Bevor der Protestantismus untersucht wird, soll kurz das Augenmerk auf den Katholizismus
gelenkt werden, weil er den Hintergrund bildet, auf dem sich der Protestantismus entwickelt.
Ohne Berlcksichtigung der Situation der katholischen Kirche ist die Ausbreitung der
protestantischen Kirchen nicht zu verstehen. Die Ausfihrungen dazu sind aber kurz gehalten
und stellen den Katholizismus nur insoweit dar - ohne Anspruch auf Vollsténdigkeit -, alses
fur das Versténdnis der vorliegenden Arbeit nétig ist.

Die katholische Kirche kam mit den spanischen Eroberern nach Honduras. Am 14. August
1502 wurde am Strand des heutigen Trujillo die erste Messe gefeiert® 1532 wurde die erste
Ditzese auf honduranischem Boden erichtet mit Sitz in Trujillo® Bis heute ist die
katholische Kirche die starkste religi6se Organisation.

lhre erste, grole institutionelle Herausforderung erfuhr sie in den Jahren nach der
Unabhangigkeit 1821 durch die Spannungen mit dem Staat. Die Liberden beschnitten die
Privilegien der Kirche und der Orden und fihrten die formale Trennung von Kirche und
Staat durch. In der Verfassung von 1848 wurde die private Austibung anderer Kulte erlaubt,
"wenn sie nicht die dominante Religion herabsetzten und die 6ffentliche Ordnung gefahrde
ten".s1 Aus diesen Auseinandersetzungen ging die katholische Kirche zwar geschwécht
hervor, blieb jedoch die halboffizielle Religion im Land.

Bis zu den 60er Jahren dieses Jahrhunderts bewegte sich jedoch das religiose Leben vieler
Honduraner zwischen Magie und Volksglaubens Uber eine formale Zugehdrigkeit hinaus
ist es der katholischen Kirche vor alem auf dem Land nicht gelungen, eine tiefere
Durchdringung mit dem Evangelium und mit kirchlichen Strukturen zu erreichen. Ein Grund
dafUr liegt am enormen Priestermangel der honduranischen Kirche. 1942 waren nur 22% der
zur adaquaten Betreuung notwendigen Priesterstellen besetzt. Zwischen 1945 und 1950 gab

7 Ders., Guerra y Salud Mental, in: Revista de Psicologia de El Salvador, Vol.IX, No.35, UCA, San
Salvador, El Salvador, 1990, 80f.

Siehe auch: Ballin, Monika: Die politische Rolle der Kirche in Zentralamerika - Eine vergleichende
Landeranalyse, Kieler Schriften zur politischen Wissenschaft; Bd. 5; Frankfurt 1990, 126ff.

Tojeira, 14.

Prien, Hans-Jiirgen: Die Geschichte des Christentums in Lateinamerika, Gottingen 1978, 108.

Tojeira, 167.

Blanco, Gustavo/Valverde, Jaime: Honduras - Iglesia y Cambio Social, Editorial DEI, San José C.R. 1987,
39.
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es nur 60 Gemeinden im ganzen Land.® Dies anderte sich erst in den 50er Jahren, as auf
Initiative der Bischofe auslandische Priester und Orden ins Land geholt wurden, wodurch
die Abhéngigkeit vom Ausland bis heute verstéarkt wurde®

Ende der 50er Jahre fuhrte die katholische Kirche Evangelisierungskampagnen durch, um
die Glaubigen wieder zu einem grof3eren Vertrauen in die kirchlichen Institutionen zu
bewegen und den kirchlichen Weg der Hellsvermittiung sicherzustellen. Ab 1965 werden
auch 'Christenheitskurse’ (Cursillos de Cristiandad) durchgefihrt, in denen mit
vorkonziliarer Theologie die Bindung der Laien an die Hierarchie gefestigt wird® In der
Zeit der Reformregierung von Villeda Morales (1957-63) begann die Kirche, sich stérker auf
sozialem Gebiet zu engagieren. Sie forderte Organisationen wie Céritas, Asociacion Cultural
Popular Hondurefia (ACPH) und Radio Catdica, um bei den Bauern und Arbeitern prasent
zu sein. Hintergrund war einerseits die Angst vor den Protestanten auf religiosem Gebiet,
andererseits der Antikommunismus nach dem Generalstreik von 1954, den sozialistischen
Bestrebungen des gesturzten Prasidenten Arbenz in Guatemaa und der kubanischen
Revolution. Uber die Alphabetisierung ihrer Mitarbeiter durch Radio Catolica und den sich
bildenden Kleingruppen entstand eine weitreichende Laienbewegung, die zur Herausbildung
von Selbstorganisationen vor allem der landlichen Bevolkerung unter kirchlichem Dach
fuhrte. Die Laien, die als "Delegados de la Palabra’ (Delegierte des Wortes) leitende
Funktionen in den verwaisten Gemeinden Ubernahmen, waren auch das Ferment fur die
"Ligas Campesinas' (Bauernligen) und die sich entwickelnden Christdemokraten, die sich
spater zu einer politischen Partei formierten. Aus anfangs rein spirituellen Gruppen
entwickelte sich eine sozial engagierte Bewegung. Die Kirche wurde somit zu einem
groleren Machtfaktor in  der Gesellschaft, was viden Konservativen und
Grofgrundbesitzern nicht gefiel. Neben einer grof3en Zahl von Entwicklungshilfeprojekten,
wie der Grindung von K ooperativen, der Verbesserung der Wasserversorgung, Bildung, etc.
wurden auch Bauerngewerkschaften gebildet, die Landbesetzungen durchfihrten, um ihren
Forderungen Nachdruck zu verschaffen.

63 Daten aus: Richard, Pablo/ Meléndez, Guillermo: La Iglesia de los pobres en Centro America, Editorial

DEI, San José C.R. 1981, 322. Zitiert nach: Blanco/Valverde, 42. Zur Problematik des Priestermangels:
Prien, 1063ff.

1989 waren von den 292 Didzesan- und Ordenspriestern in Honduras nur 70 gebiirtige Honduraner. Die
restlichen 222 Priester stammten aus dem Ausland, vor allem aus Spanien, Kanada und aus den USA.
Daten aus: Secretaria de la Conferencia Episcopal de Honduras: Anuario de la Iglesia Catolica de Honduras
1989, Tegucigalpa, 4
5 Dazu: Prien, 1098-11009.
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Die Kirche ist in dieser Phase nicht einheitlich. Nach Blanco und Valverde® sind in den
letzten 30 Jahren drei Stromungen zu beobachten: Die hierarchische, an Rom orientierte
Stromung, der an spiritueller Partizipation der Laien gelegen ist, die sich ihrem
Machtanspruch unterordnen. Zweitens die Stromung des '‘Desarollismo’, die sich nicht nur
um die spirituellen Belange der Glaubigen kimmert, sondern sozial engagiert Uber
Entwicklung die Verbesserung der Lebensumstdnde erreichen will. Die politische und
Okonomische Konzeption ist dem Verstéandnis von Kennedys 'Allianz fur den Fort
schritt'dhnlich. Die dritte Stromung ist die prophetische, fir die der 'Desarollismo’ zu kurz
greift und die eine grundsdtzliche Verénderung der Klassenstrukturen anstreben. lhre
theol ogische Grundlage ist die Theologie der Befreiung.

Die Repression nahm zu und die katholische Kirche wurde beschuldigt, mit Kommunisten
zusammenzuarbeiten und subversiv zu sein. Die Hierarchie wies diese Vorwtrfe energisch
zuriick. 1975 kam es zum "Schock von Olancho”, als 12 Bauern und zwei Priester von
Groi3grundbesitzern und Militérs im Department Olancho ermordet wurden. Die Priester
waren schon vorher mit dem Tod bedroht worden.

Nach dem Massaker und einer Hetzkampagne zog sich die institutionalisierte Kirche aus den
sozialen Organisationen zuriick, so daf3 nicht nur der propheische, sondern auch der
'‘Desarollismo’-Fligel der Kirche geschwécht wurde. Spirituelle Gruppen, wie die
Charismatische Erneuerung und die Neokatechumenatgruppen erfuhren nun eine verstérkte
Forderung.

Trotzdem erhob die katholische Kirche ihre Stimme zu gesellschaftlichen Angelegenheiten,
z.B. um die US unterstitzte Militariserung des Landes und die staatlichen
Menschenrechtsverletzunger?” zu kritisieren oder vor einem drohenden Krieg mit Nicaragua
zu warnen, wenn auch diplomatischer und vorsichtiger als friher. Bel der Betreuung
guatemaltekischer und salvadorianischer Flichtlinge waren kirchliche Institutionen prasent.
Die Didzese von Santa Rosa de Copan klagte die militérische Verfolgung der Fliichtlinge an
und machte weltweit auf ihr Schicksal aufmerksam.

Angesichts der Ausbreitung protestantischer Gruppen fuhlt sich die katholische Kirche
bedroht und herausgefordert. Die Reaktionen reichen von der Polemik, die die
protestantischen  Gruppierungen nur auf  US-amerikanischen, ClA-gesteuerten
Neokolonialismus reduziert® Uber Klagen Uber die aggressiven Methoden der Protestanten
und deren Hetzkampagnen gegen die katholische Kirche bis hin zu einer ernsthaften,

%  Blanco/Valverde, a.a.O.

7 "Obispos de Honduras condenan la violencia", El Tiempo, 27.1.89, 3.

% So z.B. Mons. L.A. Santos, Bischof von Copan, in: El Tiempo 24.5.1989; ebenso Padre Alonso Tejedo,
Sekretdr von Erzbischof H.E. Santos, der die Sekten als fiinfte Kolonne der USA bezeichnet.
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kritischen und auch selbstkritischen Auseinandersetzung®, die auch positive Seiten an den
Protestanten wahrnimmt, wie z.B. ihre Wertschatzung der Bibel. Allerdings ist nach Ansicht
des Sekretérs der Bischofskonferenz, P. Dionisio Potvin, die Stunde der Okumene mit den
protestantischen Kirchen noch nicht gekommen. Auf beiden Seiten bestiinde noch zu vid
Aggressivitdt. Mit der zweiten Generaion der Protestanten, in 10-15 Jahren, bestehe die

Hoffnung auf einen 6kumenischen Austausch.

5. Der Protestantismusin Hondur as

5.1. Uberblick

Bevor eine Differenzierung des Protestantismus vorgenommen wird, soll an dieser Stelle auf
eine Studie der neuen religidsen Bewegungen in Honduras eingegangen werden, die ein
allgemeines Bild davon vermitteln kann, was in Honduras unter Protestantismus verstanden
wird. Die Studie wurde von Sandra Veronica Dominguez im Auftrag der Lutherischen
Kirche von Honduras erstellt.” Es wurden Pastoren und Gemeindeleiter von 354 Gemeinden
in Provinzen mit mehr als 200.000 Einwohnern nach dem Zufallsprinzip befragt. Die Daten
wurden anonym ausgewertet und nicht nach Kirchentypen differenziert, doch dirften vor
allem Gemeinden in den ameren Vierteln befragt worden sein.

Die meisten Gemeinden in Honduras haben zwischen 20 und 40 Mitglieder und sind in den
letzten 10 Jahren konstant gewachsen. In den sudlichen Provinzen, an der Grenze zu
Nicaragua, war in den Jahren der stérksten Flichtlings- und Contraprésenz eine verstarkte
Zunahme zu verzeichnen, ebenso in der Provinz Comayagua, wo in den Jahren des
schnellsten Wachstums die stérkste US- Militérprésenz zu verzeichnen war. Als Sakramente
gelten bel 95% die Wassertaufe, bei 35% das Abendmahl, bel 5% die Ehe, bei 28% die
FuRwaschung und bei 14% die Prasentation der Kinder. Nur bel 36 Gemeinden ist die Taufe
mit dem Heiligen Geist ein Sakrament. Die Fulwaschung bekommt angesichts des
Schmutzes in den Elendsvierteln eine neue Bedeutung. Die Uberwiegende Mehrzahl
praktiziert die Taufe durch Untertauchen der Personen in Flissen, im Meer und in
Schwimmbadern. Bis auf zwei Gemeinden glauben ale an die Trinitd. Bei der
Interpretation von ROmM.13,1-2 wird bei den meisten ein wortliches Textverstéandnis
zugrunde gelegt. 18% strichen heraus, dal3 Gerechtigkeit und die géttlichen Gebote Vorrang

% Padre Dioniso Potvin gehort zu denen, die das Gesprich mit den Protestanten suchen.
" Jglesia Cristiana Luterana de Honduras: Los Nuevos Movimientos Religiosos en Honduras al Servicio de
Quien? 1980-1989, Tegucigalpa, 1991.
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hétten vor der menschlichen Obrigkeit. Die anderen postulierten eine unbedingte
Unterordnung unter die Obrigkeit.

In den Gottesdiensten spielt das Gebet die wichtigste Rolle, gefolgt von den Liedern, der
Verkindigung und dem Lesen der Schrift. Die Predigten sind kurz und meistens mit einem
personlichen Zeugnis gemischt.

Eine Betelligung an kulturellen Brauchen und Festen lehnen die meisten Kirchen ab.

Die Mitglieder der meisten Kirchen haben kein soziales Engagement in ilrem Ort. 22%
beteiligen sich an kommunalen Organisationen zur V erbessaung der sozialen Situation, z.B.
beim Bau einer Wasserleitung. 50% gestehen ihren Mitgliedern eine Mitgliedschaft in einer
Gewerkschaft zu.

Die nationale Situation wird zwar as chaotisch beschrieben, aber als Erfullung der
biblischen Prophezeiungen begriffen. Eine klar bestimmte politische Position haben die
wenigsten Kirchen. Im Gegenteil: Man hat Angst vor pdlitischer Einmischung.

Die Kirchenstruktur ist hierarchisch. Die wichtigsten Entscheidungen in der Kirche werden
vom Pastor, evtl. dem Préasidenten getroffen. Lange danach folgt die Vollversammlung oder
der Altestenrat. Bei abweichender Meinung erfolgt oft eine Spaltung der Kirche oder der
Gemeinde. Bei 43% der Gemeinden kdnnen auch Frauen Leitungsaufgaben Ubernehmen.
Die meisten Pastoren werden gewéahlt. Als Voraussetzungen fir einen Pastor werden ge
nannt: ein gutes Zeugnis sein, von Gott berufen sein und erst an dritter Stelle stehen
Bibelstudium und theologische Ausbildung. Es ist von daher nicht verwunderlich, auf
Pastoren zu treffen, die weder lesen noch schreiben kdmen.

43% betreiben eine soziale Arbeit, die hauptsachlich im Spenden von Essen, Kleidung und
finanzieller Unterstiitzung besteht.

Mehr als dreiviertel der Kirchen erhaten keine Finanzierung von auf3en, sondern finanzieren
sich ausschliefdich durch Spenden und dem Zehnten. Sie sind dementsprechend arm. Die
grofle Mehrzahl der religitsen Literatur stammt aus einem fremden Kontext, meistens aus
den USA.

90% der Gemeinden fuhren Evangelisationskampagnen durch, entweder urter freiem
Himmel oder durch Hausbesuche. Durch kontinuierliche Hausbesuche wird ein grof3er
Erfolg erzielt.

Ein dkumenischer Austausch mit der katholischen Kirche wird von den praestantischen
Kirchen kaum praktiziert. Das Verhdtnis ist eher von Mifdrauen und Aggressivitét
gekennzeichnet. Unter den protestantischen Kirchen wird der Austausch gepflegt.
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5.2. Geschichte des Protestantismus in Hondur ast:

Die meisten honduranischen protestantischen Kirchen sind dem Missiongorotestantismus
zuzurechnen. Erst in der zweiten Halfte des 20. Jh. entstand ein nationaler Protestantismus.
Ab Mitte des 17. Jh. kam es zu sporadischen Besetzungen der honduranischen Nordkiste
und der Islas de la Bahia durch englische Piraten, die fast ausschliefdlich Protestanten
waren.”? Sie verstanden das Uberfallen von spanischen Schiffen als einen "Heiligen Krieg
gegen die Habsucht der Spanier und die Grausamkeit der Inquisition”.”® Spéter siedelten sich
englische Holzhandler an der KaribikkUste unter der Protektion ihrer Regierung an. Unter
ihnen kam es vermutlich auch zur Grindung von anglikanischen Gemeinden.™ Es entstand
Kontakt zu Miskito Indigenas, die ihre Kinder im anglikanischen Glauben ausbilden lief3en’s
1701 wurde in England die 'Society for the Propagation of the Gospel' gegriindet, die die
Evangelisation in den Kolonien zum Ziel hatte Von ihr entsandt kam 1768 der erste
Missionar, Christian Frederick Post, auf das honduranische Festland. 1739 wurde auf der
Insel Roatan durch den Missionar M. Newport eine Schule gegriindet und die Gemeinde
organisiert.”

Dazu kamen im Laufe der Zeit Missionen der Methodisten (1844/45), der Baptisten (1846)
und der Adventisten (ab 1887), die alle auf den Islas de la Bahia ihren Anfang nahmen und
auf die englischsprachigen Einwanderer beschrénkt blieben.”® Die Herrnhuter (Moravos)
kamen 1849 nach Mittelamerika und missionierten unter den Miskitos. Erst 1896 kamen
Missionare der Central American Mission aus den USA ins Land mit dem Ziel, die im
Landesinneren lebenden spanischsprachigen Bewohner zu evangelisieren. 1898 folgten die
Plymouth Brethren mit einer Mission in San Pedro Sula® 1902 die Quéker (California
Y early Meeting of Friends) 8

Protestanten, die in der Zeit der spanischen Eroberung nach Honduras kamen, werden hier nicht
beriicksichtigt, zumal sie fiir den heutigen Protestantismus keine Rolle spielen. Siehe Nelson, Wilton M.:
El Protestantismo en Centro America, Editorial Caribe, San José C.R. 1982, 17-22.

2 Nelson, 15.

Caiger, Stephen, zitiert nach: Nelson, 16.

™ Ebd.

" Holland, Clifton L. (Hg.): World Christianity, Vol.4, Central America and the Caribbean, Mission
Advanced Research and Communication Center (MARC), Monrovia 1981, 89.

Bastian, Jean-Pierre: Historia del Protestantismo en America Latina, Ediciones CUPSA, Mexico 1990, 58.

7" Holland, World Christianity, 90f.

8 Ebd.

" Nelson, 35f. Ab 1930 Mission durch die 'Moravian Church in North America'. Wilson, Samuel/Siewert,
John (Hg.): Mission Handbook. North American Protestant Ministries Overseas, Monrovia, CA, Mission

Advanced Research and Communication Center (MARC) 198613, 396.
8 Nelson, 57.
81 Wilson/Siewert, 395.
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Auf der Weltmissionskonferenz von Edinburgh 1910 lehnten es die europaischen Kirchen
ab, das katholische Lateinamerika als Missionsfeld zu berachten, da die Mission von den
europdischen Missionsgesellschaften auf die Mission "unter nicht-christlichen Volkern'
beschrankt wurdes2 Die nordamerikanischen Missionsgesellschaften waren mit dieser
Sichtweise nicht einverstanden und organisierten 1913 in New York die 'Foreign Missions
Conference, die sich ausschlieffdlich mit Lateinamerika beschéftigte. Es wurde beschlossen,
ein standiges 'Committee on Cooperation in Latin America (CCLA) einzurichten, das "den
No6ten von Millionen nicht evangelisierter Lateinamerikaner zu steuern und die Hilfe fur sie
zu koordinieren" hatte8® Das CCLA organisierte 1916 in Panama den "Kongrel3 tber
christliche Arbeit in Lateinamerika'®, auf dem Vertreter des historischen und evangelikalen
Protestantismus vertreten waren. 235 Delegierte von 44 US- amerikanischen Kirchen und
Missionsgesellschaften, einer aus Kanada und einer aus Grol3oritannien nahmen daran teil.
Lateinamerika wurde als unglaubig und irreligios beschriecben und deswegen as
Missionsfeld bestimmt. Als Hauptgrund fir die herrschende Armut wurde die mangelnde
Erziehung ausgemacht. Die oberen Gesellschaftsschichten sollten stérker argesprochen
werden. Thematisiert wurde auch die Zusammenarbeit der verschiedenen Kirchen und
Missionen. Es wurde beschlossen, die Arbeitsgebiete unter den Missionen regional
aufzuteilen, um die Konkurrenz zu beenden. Honduras wurde den Nordbaptisten
zugesprochen, die aber ihre Aufgabe nicht wahrnahmen.s Es kam jedoch 1921 'The Foreign
Mission Board of the Evangelical Synod of North America' ins Land, aus deren T&igkeit die
'Iglesia Evangélicay Reformada’ entstand.

1950 kamen Missionare des 'Eastern Mennonite Board of Missions and Chaities ins Land,
die neben der Mission auch Erziehungs- und Sozialarbeit |eisteten.

Die ersten Missionare nordamerikanischer Pfingstkirchen kamen wahrscheinlich schon in
den 90er Jahren des letzten Jahrhunderts auf die Islas de la Bahia, jedoch kam es erst in den
30er Jahren zu Kirchengrindungen. Im folgenden werden die grofdten aufgefthrt. 1936/37
wurden nach einem Erdbeben von den 'Assemblies of God' Gemeinden auf dem Festland
gegrindet. 1944 kam die 'Church of God - Cleveland' dazu, die ebenfalls zuerst auf den Islas
de la Bahia missionierte und von dort aus auch Gemeinden im Landesinneren grindete.
1951/52 kam die 'International Church of the Foursquare Gospel' nach Tegucigal pa.

8 zum folgenden siehe: Prien, 796ff, 914ff; Bastian, 158ff.
8 Prien, 797.

8 Ebd.

8 Nelson, 67f.
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In den 70er Jahren entstanden neopfingstliche Gemeinden hauptséchlich in der Hauptstadt
Tegucigalpa, die dem nationalen Protestantismus zugehéren. 1974/75 gingen aus der Arbeit
des mennonitischen Missionars Edward King mit Schilern und Studenten kleine Gruppen
(Grupos de Amor Viviente) hervor, die begannen, eine charismatische Frommigkeit zu
praktizieren. Daraus entwickelte sich die heute zahlenmdal3ig grofdte und verbreitetste
neopfingstliche Kirche ‘'Iglesa Amor Viviente. Ebenfals 1974 entstand nach einer
Abspaltung von der 'Asamblea de Dios die Kirche 'Centro Cristiano de Renovacion
Carismética- El Cenaculo'. Zuerst waren es nur kleine Gebets- und Anbetungsgruppen, die
sich aber ab 1976 zu einer festen Gemeinde zusammenschlossen. 1979 entstand die 'Iglesia
Cristiana Vida Abundante' als Folge einer Abspaltung von der 'Iglesia Evangélica Amigos
(Quéker). Differenzen Uber die Form des Gottesdienstes fuhrten zum Ausschlufd einer
Gruppe von Kirchenmitgliedern, die daraufhin eine eigene Kirche griindden. 1986 entstand
aus einer Gebetsgruppe die 'Iglesia Puerta a Cielo'. Die Grindungsmitglieder gehdrten zum
Umfeld der Kirche 'El Cenéculo'.

Hintergrund der Ausbreitung des US-amerikanischen Missionsprotestantismus in Honduras
ist der wirtschaftliche und politische Hegemonieanspruch der USA Uber Lateinamerika. Die
Mission der Kirchen ist Tell der wirtschaftlichen und kulturellen Ausdehnung des
kapitalistischen Systems unter der Vorherrschaft der USA. Dr. Richard S. Storrs sagte 1889
in einer Rede vor dem 'American Board of Commissioners for Foreign Mission', dessen
Préasident er war: "... der Handel und das Evangelium befinden sich in Haimonie zumindest
darin, dal3 beider Ziel kosmisch ist und die ganze Erde einbezieht... Nicht, dal3 unsere
Missionare mit solcher Absicht hinausgingen, aber wo auch immer sie hingehen und ihre
L ehren bekannt werden, dort ist der Weg offen fr breitere Handel sheziehungen" 8

Durch die Betonung eines ethischen Lebens, das Triebverzicht bedeutete, wurde eine
bauerliche Gesellschaft auf die Eingliederung in das kapitalistisch- industrielle
Arbeitsschema vorbereitet.s” Ausgehend vom Kongref3 in Panama wurde der Protestantismus
as "religioser Aspekt des Panamerikanismus'# unter der Hegemonie der USA verstanden.
Der gemeinsame protestantische Glaube konnte als Vermittler fir den Panamerikanismus
dienen, der seine Wurzeln in der Monroedoktrin "Amerika den Amerikanern” hat.

In der ersten Halfte dieses Jahrhunderts nahm die Zahl der nordamerikanischen Missionen
nur gering zu: 1905 waren drel Missionen in Honduras aktiv, 1935 waren es funf. Nach 1945
stieg die Zahl stark an: 1945 waren 9 Missionen aktiv, 1955 bereits 17, 1975 waren es 37

8  Bastian, 133. deutsch: Schifer, Heinrich: Protestantismus in Zentralamerika, Frankfurt a. M., 1992, 113.
87 Bastian, 127.
8 A.a.0., 160.
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und bis 1985 stieg die Zahl auf 56 an# 1986 waren 358 US-amerikanische Missionare in
Honduras tétig.©

Das Wachstum der protestantischen Kirchen im 20. Jh. verlief bis Mitte der 60er Jahre sehr
langsam. Der protestantische Bevilkerungsantell bewegte sich von 0,9% im Jahr 1938 auf
2,32% im Jahr 1967.% Erst Mitte der 60er Jahre war eine starke Zunahme zu beobachten. Bis
1978 stieg der protestantische Anteil auf 7,15% und nahm noch zu, bis er 1985 bei 11,7%
lag, was 447.939 Personen entspricht22 Zwischen 1935 und 1956 lag die jahrliche
Wachstumsrate bei 2,2%. Sie erhohte sich zwischen 1965 und 1980 auf 13,4% jahrlichs
Grole Evangelisationskampagnen wurden aufgrund des antiprotestantischen Klimas im
Land und der fehlenden zwischenkirchlichen Zusammenarbeit erst seit den 50er Jahren
durchgefihrt.* 1952 fand in Tegucigal pa eine Kampagne des Evangelisten Ernesto Leon aus
Texas statt, die von vielen evangdischen Kirchen unterstiitzt wurde. Wichtiger jedoch war
eine Evangelisationskampagne, die 1963/64 im Rahmen des 'Evangelism-in-Depth’ Pro-
grammes durchgefthrt wurde® 296 Gemeinden aus 14 verschiedenen Denominationen
beteiligten sich an der Vorbereitung in Gebetsgruppen und Trainingskursen, um danach
Besuche in Uber 75000 Hausern durchzufihren und ein Zeugnis ihres Glaubens zu geben.
Der Evangelist Fernando Vangioni aus Argentinien predigte bei den Grof3veranstaltungen.
Die Mitgliederzahlen einiger Gemeinden verdoppelten sich. "Diese Strategie hatte einen
stéarkenden Effekt auf die Kirchen; dies vor allem aufgrund der identitétsfestigenden
Wirkung der missionarischen Aktivitéten auf die Laien-Aktivisten selbst, aber auch aufgrund
eines realen Mitgliederzuwachses."® 1970/71 wurden von dem Luis Palau Team
Evangelisationkampagnen durchgefihrt, die von Radio- und Fernsehsendern Ubertragen
wurden. Diese von der ‘Iglesia Centroamericana unterstiitzte Kampagne erhielt aber kein so
grof3es Echo wie der 'Evangelisationsfeldzug’ von 1963/64. Zur selben Zeit verarstalteten
die '‘Asambleas de Dios ebenfalls eine Grolevangelisation mit dem Prediger ‘Hermano
Pablo' (Paul Finkenbinder). 1980 fihrten die 'Full Gospel Businessmen' in Tegucigalpa ein
Bankett mit dem Astronauten Charles Duke durch und konnten damit in den oberen

Gesellschaftsschichten neue Mitglieder dazugewinnen. Im Januar 1988, kurz vor seinem

% Schifer, Protestantismus, 114, 308.

% Wilson/Siewert, 396.

L Schifer, Protestantismus, 112, 308.

2 Zahl von 1978 aus: Schifer, Protestantismus, 308. Von 1985 aus: Vision Mundial Internacional -
Honduras: Estudio Socio-Religioso de Honduras. Programa Latinoamericano de Estudios Socio-Religiosos,
Tegucigalpa, 1986, 61. Diese Zahl enthélt auch die Familienmitglieder. Sie wird berechnet durch die
Multiplikation x3 der eingetragenen getauften Mtglieder.

Vision Mundial Internacional, 61.

% Zum folgenden: Holland, World Christianity, 96.

% Zu'Evangelism in Depth' siche: Prien, 1133ff.

Schifer, Protestantismus, 116.

93

96



32 Karl Braungart

Sexskandal, fuhrte der nordamerikanische Fernsehprediger Jmmy Swaggart im National-
stadion von Tegucigalpa eine von den '‘Asambleas de Dios unterstiitzte Grof3kampagne
durch, zu der jeden Abend 50.000 Menschen kamen und nach eigenen Aussagen 25.000
bekehrt wurden.®”

Fir das Erscheinungsbild des Protestantismus ist in den 80er Jahren die Zuinahme US
amerikanischer 'Nongovernmental Organizations (NGOs) ein bestimmendes Merkmal.
Zwischen 1980 und 1989 hat sich die Zahl dieser Nichtregierungshilfsorganisationen in
Honduras verdreifacht.® Darunter sind zwar auch viele Organisationen, die nicht religios
motiviert sind. Es sind jedoch viele protestantische Organisationen darunter, die nach der
Sandinistischen Revolution im Frontstaat Honduras eine soziale Arbeit betreiben, um den
Kommunismus einzudammen.® Ein gro3er Teill der humanitéren Hilfe fur die
antisandinistischen 'Contras aus den USA wurde Uber protestantische, parakirchliche
Hilfsorganisationen geleitet.i® Entwicklungshilfeprojekte wurden durchgefihrt und
Nahrungsmittelspenden verteilt, teilweise mit Unterstitzung der staatlichen '‘Agency for
International Development' (AID).1o

5.3. Erscheinungsfor men des Protestantismus
Da die mesten Kirchen ihren Ursprung in den USA haben oder zumindest von

nordamerikanischen Missionaren beeinflufd sind, ist das Spektrum der Kirchen &nlich wie
inden USA.

7 La Tribuna, Tegucigalpa, 29.2.1998. Jeder, der das Metier kennt, weiB, wie maBlos bei diesen Zahlen

iibertrieben wird.

The Inter-Hemispheric Education Resource Center, Private Organizations, 3.

% Ex-Banker Rev. Allan Dansforth, "the US- President of World Gospel Outreach believes that Moscow has
selected Honduras as a main target and says that his organization is trying to prevent communist revolution
by serving the Honduran poor, particularly children whose 'minds are soft' and who are maturally
dependent'. World Gospel Outreach feels that by making Honduran children believers in Christ they will be
able to turn back the tide of communism." The Inter-Hemispheric Education Resource Center, Private
Organizations, 64.

Zu diesen Organisationen gehoren: Gospel Crusade Inc, Friends of the Americas, Christian Emercency
Relief Team (CERT), International Christian Embassy Jerusalem, Club 700 des zu Pat Robertson
gehorenden Christian Broadcasting Network (CBN), Jimmy Swaggarts Missions in Motion, Salt and Light.
Siehe: Diamond, Sara: Spiritual Warfare. The Politics of the Christian Right, South End Press, Boston MA,
1989, 172ff, 2021f; The Inter-Hemispheric Education Resource Center, Private Organizations, 46; Barry,
Tom/Preusch, Deb: The Soft War. The Uses and Abuses of U.S. Economic Aid in Central America, Grove
Press, New York, 1988, 225.

AID Unterstiitzung erhalten oder erhielten z.B. Friends of the Americas, Feed the Children/Larry Jones'
Ministries International, World Relief, World Vision. Siehe: The Inter-Hemispheric Education Resource
Center, Private Organizations. Zur Bedeutung humanitérer Hilfe in Low Intensity Conflicts siche Kap. 1.3.5
"Muilitarisierung"; The Inter-Hemispheric Education Resource Center: Public and Private Humanitarian
Aid. Legal and Ethical Issues, Albuquerque NM 1988.

98

100
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Die folgende Darstellung der Erscheinungsformen des Protestantismus in Honduras
orientiert sich an der von H. Schafer entwickelten Typologie des mittelamerikanischen
Protestantismus und Ubernimmt weitgehend die inhatliche Konkretisierung. M.E. trifft
dieses Modell zu und ist beim Verstandnis des mittelamerikanischen Protestantismus
hilfreich. Bei der spédter folgenden eingehenden Untersuchung der Neopfingstler in
Honduras kann es zu Abweichungen von Schéfers Darstellungen kommen, zumal Schéfers
Untersuchungen sich hauptsachlich auf Guatemala und Nicaragua beziehen. Aul3erdem dient
die Typologie vor allem der Scharfung des V orverstandni sses.

Schéfers Modell basiert auf einer Systematisierung Christian Lalive d'Epinays in Chile und
Argentinien. Es wurde fir den mittelamerikanischen Kontext weiterentwickelt: Der
Einwanderungsprotestantismus wurde weggelassen, weil er in Mittelamerika keine Rolle
spielt, die Neopfingstkirchen wurden als Kategorie hinzugenommen.

5.3.1. Der historische Protestantismus

Die historischen Kirchen umfassen in Honduras nur ca. 5,7% des Protestartismus.’® Dazu
gehdren die ‘'Iglesia Cristiana Reformada, die ‘Iglesia Epicopal’, die 'Iglesia Evangélica
Morava (Herrnhuter), die 'lglesia Preshiteriana, die 'lglesia Evangélica y Reformada), die
'Iglesia Evangélica Luterana und 'The Methodist Church'. Diese Kirchen sind klein und
haben bis zu sechs Gemeinden.

Diese Kirchen sind innerhalb des honduranischen Protestantismus durch eine stark objektive
Auffassung der Gnadenvermittlung gekennzeichnet. Im allgemeinen wird die Rechtfertigung
des SiUnders aus der Gnade alein, ohne Werke, betont. Die Gnade wird als souverane
Zuwendung Gottes erfahren, die von der Kirche in der Taufe, dem Abendmahl und dem
Gottesdienst bezeugt und vermittelt wird. Der eigene Glaube ist aber fur die Wirksamkeit
der Sakramente wichtig.

Eschatologische Fragestellungen spielen eine untergeordnete Rolle und sind auch nicht
deutlich ausgepragt.

Die Pneumatologie ist insofern wichtig, als der Heilige Geist durch die Taufe von dem
Getauften Besitz ergreift und ihn sein Leben lang begleitet und ihm im Rahmen der Kirche
die Zuwendung Gottes deutlich macht. Eine Taufe mit dem Heiligen Geist wird nicht

postuliert.

12 Schifer, Protestantismus, 90ff.
103 Zahlen fiir 1985 aus: Vision Mundial Internacional, 23ff. Diese Zahlen sind nicht genau, da nicht von allen
Kirchen Zahlenangaben vorhanden sind.
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Die Gottesdienste sind im allgemeinen liturgisch mit pietistischen Einfltssen.

Die Bibelauslegung unterliegt einer historisch-kritischen Hermeneutik, wie auch der
innerkirchliche Diskurs mit Einschrankungen an der Rationalitét orientiert ist.

Eine konversionistische Missionstétigkeit spielt eine geringe Rolle. Erziehung und Bildung
nehmen eine wichtige Stellung ein. Dazu kommt eine Soziaethik, die das Gemeinwohl
anstrebt unter Hervorhebung der christlichen Ausprégung. Eine Mitarbeit an sozialen und
politischen Aufgaben ist mdglich, wenn es dem Gemeinwohl dient.

Die Mitglieder gehtren zum Grofdteil der Mittelschicht und der Unterschicht an.

5.3.2. Der evangelikale Protestantismus

Die evangelikalen Kirchen umfassen laut World Vision - Honduras 45,7% des
honduranischen Protestantismus® Dazu gehtren die "Iglesa Centroamericana’, die
"Asociacion de Iglesias 'Salas Evangelicas' (Plymouth Brethren), die "lglesias Evangélicas
de Santidad" und die "Convencion Nacional de Iglesias Bautistas de Honduras' (in den
USA: Southern Baptist Convention), um die grofiten zu nennen.

Die Kirchen gehdren mit bis zu 164 Gemeinden zu den gréfden im Land und sind auf das
ganze Territorium verteilt.

Im Vergleich zum historischen Protestantismus tritt beim Evangelikalismus ein starker
subjektives Verstandnis der Gnadenvermittiung auf. Das Glaubenszentrum der
evangelikalen Kirchen bildet die Bibel. Sie ist objektive Richtschnur, wird aber
ungeschichtlich und unkritisch interpretiert. "Das Fehlen ener (selbst-) kritischen
Hermeneutik unterwirft die Bibel als L egitimationsquelle faktisch einer Normgebung durch
das interpretierende Subjekt."%> Das Konversions- oder Heiligungserlebnis erféhrt eine
starke Betonung.

Die Eschatologie wird durch en dispensationalistisches Verstandnis aus dem
geschichtlichen Zusammenhang genommen und verbaut dadurch die Teilnahme an einer
geschichtlichen Gestaltung der Gesellschaft, die Gber die Bewahrung des Status Quo hinaus
geht. 106

1 Ebd.

105 Schifer, Protestantismus, 99.

1% Tn dem in England entstandenen (J.N. Darby) und in den USA von C.I. Scofield {iberarbeiteten
Dispensationalismus wird ein gottlicher Geschichtsplan entworfen, in dem es verschiedene Phasen
(dispensations) gottlichen Handelns am Menschen gibt. Eine Phase ist die Periode, in der der
Glaubensgehorsam eines Menschen in bezug auf Gottes Willen gepriift wird. Eine historische B+
belhermeneutik wird iiberfliissig, weil die unterschiedlichen Teile der Bibel verschiedenen Phasen
zugeordnet werden und damit die unterschiedlichen biblischen Traditionen erklirt werden konnen. Das
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Der Hellige Geist ergreift erst Besitz vom Menschen nach der Taufe und der Bekehrung. Die
bewul3te Glaubensentscheidung ist eine Voraussetzung fur die Gelstprasenz.

Der Gottesdienst zielt kaum auf eine objektiv-liturgische Vermittlung géttlicher Gnade,
sondern eher auf eine subjektive, fromme, auf den Einzelnen ausgerichtete |ehrhafte Form.
Die auf Konversion ausgerichtete Mission und das Wachstum der Kirche, besonders der
eigenen, haben eine hohen Stellenwert. Eine politische Ethik tritt zugunsten einer starken
Individualethik in den Hintergrund. Die Sozialethik beschrankt sich zum grofdten Tell auf
karitative Zuwendung und dient oft der Mission.

5.3.3. Der pfingstliche Protestantismus

Der pfingstliche Protestantismus umfaldt in Honduras ca. 37% des gesamten Protestantismus
in Honduras.”” Er ist jedoch der Teil, der am schnellsten zunimmt. Die grofdten Kirchen
sind: "Iglesia Internacional del Evangelio Cuadrangular” (International Church of the
Foursquare Gospel), "lglesia de Dios Evangélica' (Church of God, Cleveland), " Asambleas
de Dios' (Assemblies of God), "Iglesia de Dios de la Profecia’ (Church of God Prgohecy),
"Iglesia Evangélica Principe de Paz" (Ursprungsland: Guatemala), "lglesia de Dios
Pentecostal de Honduras" (Ursprungsland: Puerto Rico), "lglesia Pentecostal Unida (United
Pentecostal Church). Daneben gibt es noch eine Vielzahl kleiner pfingstlicher Gemeinden,
die keinem groRReren Zusammenschluf3 angehdren.

Das Zentrum der pfingstkirchlichen Theologie liegt in der Pneumatologie. Der Taufe mit
dem Heiligen Geist kommt eine besondere Wichtigkeit zu. Die Evidenz der Geisttaufe
kommt in der Glossolalie zum Ausdruck, so dal3 die subjektiv efahrene Geistprasenz von
der Kirche objektiv verifiziert werden kann. Im Vergleich zum Evangelikalismus tritt das
subjektive Erlebnis der Geisttaufe in den VVordergrund. Die Glossolalie dient als Unterscher
dungskriterium von der "Welt" und von Nicht-Pfingstlern und geht tendenziell einher mit
einer Abkehr von der Gesell schaft.

Eingehen auf geschichtlichen Wandel wird verhindert, indem die Geschichte als ein Kontinuum menschli-
cher Siinde begriffen wird, in der das Gepriiftwerden des Menschen das Zentrale ist, bevor der
wiederkommende Herr die Glaubigen vor dem Millenium durch die Entriickung zu sich holt. Geschichte
wird fiir den Menschen zur Konstante von Priifung und Versagen. Dazu siehe: Schifer, Heinrich, Prote-
stantismus 52ff; Neil, Stephen/ Anderson Gerald H./ Goodwin, John (Hrsg.): Concise Dictionary of the
Christian World Mission, Lutterworth Press, London 1971, Art. Dispensationalism, 170; Scherer-Emunds,
Meinrad: Die letzte Schlacht um Gottes Reich. Politische Heilsstrategien amerikanischer Fundamentalisten,
Miinster 1989, 33ff.

7" Vision Mundial Internacional, 14; 23ff. In der Studie umfassen die Pfingstkirchen 38,9%. Darin sind
jedoch auch die Neopfingstkirchen mitaufgefiihrt. Deswegen muf3 die Zahl geringfiigig nach unten gesetzt
werden.



36 Karl Braungart

Eine prétribulationistisch, pramillenaristische Eschatologie® "begrindet den Rickzug auf
das religiose Subjekt mit der unabénderlichen Verlorenheit der Welt und der Unmdglichkeit
die Geschichte zu gestalten™:°,

Der Hellige Geist ergreift erst nach der Konversionstaufe mit Wasser und dem subjektiven
Erlebnis der Taufe mit dem Heiligen Geist Besitz vom Glaubigen. Prophetie und Hellungen
kommen al's AuRerungen des Geistes dazu, sind aber der Zungenrede untergeordnet.

In den Gottesdiensten sind die individuellen AuRRerungen des Einzelnen und sein subjektives
Erleben das zentrale Element. Fir den Einzelnen gibt es Raum zur Partizipation und zu
ekstatischen AuRerungen. Liturgische oder |ehrhafte Elemente treten in den Hintergrund.

Bei der Bibelausegung dominiert der Fundamentalismus. Er erféhrt aber eine Erweiterung
durch den Heiligen Geist, so dal3 man von einer Zwischenstufe zwischen legalistischer und
charismatischer Hermeneutik sprechen kann.

Mission und Bekehrung von Nichtglaubigen hat fir die Pfingstler eine grof3e Bedeutung.
Dabei werden auch die Christen nicht voll anerkannt, die die Taufe mit dem Geist noch nicht
erfahren haben.

Es dominiert eine strenge Individualethik, besonders bezlglich der Familie, die nach aul3en
hin als Unterscheidungskriterium von der Welt dient. Sazialethisches Verhaten findet
dlenfalls in der Karitas eine AuRRerungsmodichkeit, ist jedoch der Mission untergeordnet.
Gesellschaftliches Engagement wird im allgemeinen abgel ehnt.

Die Mitglieder kommen zum grofden Teil aus den unteren Bevolkerungsschichten.

5.3.4. Der neopfingstliche Protestantismus

1% Prétribulationismus: Erwartung der Entriickung der Kirche vor der groBen Drangsal, die vor Anbruch des
Tausendjdhrigen Reiches herrschen wird. Pramillenarismus: Wiederkehr Christi vor Beginn des
Tausendjdhrigen Reiches. Postmillenarismus: Wiederkehr Christi nach dem Tausendjihrigen Reich, als
Ergebnis fortschreitender Christianisierung und Abschluf3 der Geschichte. Dazu: Burgess, Stanley
M./McGee, Gary B./Alexander, Patrick H. (Hrsg.): Dictionary of Pentecostal and Charismatic Movements,

Grand Rapids (Michigan), 19893, Art. Eschatology, 264ff; Schifer, Heinrich: Das Reich der Freiheit.
Uberlegungen zur Funktion Millenaristischer Eschatologie in den gesellschaftlichen Konflikten
Mittelamerikas, in: Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissenschaft, Miinster, Heft 2, 1989,
138-145.

109 Schifer, Protestantismus, 100.
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Der neopfingstliche Protestantismus umfald in Honduras 4 - 5% des Protestantismus.*® Die
grofden Kirchen sind: "lglesia Amor Viviente" (ca. 6.000 Mitglieder), "Iglesia Cristiana
Vida Abundante" (ca. 3.500 Mitglieder), "Centro Cristiano de Renovacion Carismatica - El
Cenéculo” (ca. 1.450 Mitglieder), "Iglesia Puerta al Cielo" (ca. 1.200 Mitglieder)it Die
Kirchen haben bis zu 16 Gemeinden, dabei ist auffdlig, dal3 die "Iglesia Amor Viviente"
Tochterkirchen in Algjuela (Costa Rica), in New Orleans und in New York (USA) hat zur
Betreuung honduranischer Emigranten.

Nach Schéfer liegt das Zentrum der Lehre bei den Neopfingstlern wie bei den Pfingstlern in
der Pneumatologie. Die Geisttaufe spielt eine wichtige Rolle beim Geistempfang. Im
ekstatischen Erleben wird Vollmacht vermittelt, z.B. Uber Da&monen. Eine Evidenz der
Geisttaufe in der Glossolalie ist nicht gefordert, sondern zeigt sich im ekstatischen Erleben,
was gegeniber den Pfingstlern noch einen weiteren Schritt in Richtung Subjektivismus dar-
stellt, da fur die Geistprasenz kein objektiv verifizierbarer Erweis mehr existieren mul3. Die
Geisttaufe dient vornehmlich der Vermittlung von Macht in Kirche und Welt an die
Mitglieder, nicht der Unterscheidung von der Welt.

Eine Eschatologie, die sich im Transformationsprozef3 von einer pramillenaistischen zu
einer postmillenaristischen befindet, 18/% eine Gestaltung von Geschichte zu, allerdings
bleibt "der Zugang zur Gnadenvermittiung in der Zukunft insofern subjektivistisch, as das
Millenium den konvertierten Mitgliedern der charismatischen Kirchen und der
Verwirklichung ihrer Interessen vorbehalten bleibt"2,

Die Gnade Gottes wird hauptsachlich Uber das Wirken des Heiligen Geistes erfahren.

Die Gottesdienste sind gelenkt ekstatisch.

Es herrscht ein fundamentalistisches Bibelverstandnis vor, wobel allerdings "die direkte
Eingabe gottlicher Wahrheit in inspirierte Personen eine grof3e Rolle™® spielt. Starker als
bei den traditionellen Pfingstlern wird ein charismatischer und damit subjektivistischer
Zugang zur Bibel gewahit.

1% Die Prozentzahl beruht auf Zahlenangaben der Pastoren iiber ihre Kirche in von mir durchgefiihrten
Interviews im Jahr 1990. Dazu wurden aus dem Directorio von Vision Mundial Zahlen aus dem Jahr 1985
fiir "Brigadas de Amor Cristiano" und "Mision Elim" entnommen und auf die in dem Directorio ange-
gebene Gesamtzahl in Beziehung gesetzt. Die Zahlenangabe ist daher nur ein Anndhrungswert. Im
Directorio von 1985 waren noch nicht alle mir bekannten Neopfingstkirchen und deren Absplitterungen
registriert, deshalb kommt es zu dieser Ungenauigkeit.

""" Die "Brigadas de Amor Cristiano" und "Mision Elim" wurden von mir nicht untersucht. Thre
Zugehorigkeit zum Neopentekostalismus kann von mir somit nicht eindeutig belegt werden.

12 Schifer, Protestantismus, 101.

3 A0, 102.
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Mission und Konversion, die eine bedeutende Rolle spielen, haben nicht nur das Ziel, neue
Menschen dazuzugewinnen, sondern den inhaltlichen Einflul? auf bestehende kirchliche und
gesellschaftliche Institutionen auszudehnen.

Die Sozialethik beschrankt sich vorwiegend auf karitative Bereiche. Eine politische Ethik ist
ausgepréagt. Die Mitglieder sollen gesellschaftliche und politische Funktionen tibernehmen.
"Die politische Ethik verfolgt dabel mehr oder weniger ungebrochen die Interessen der
charismatischen Subjekte, welche im wesentlichen in Einklang stehen mit den herrschenden
Interessen innerhalb eines neoliberalen politischen Systems. Eine Bindung an das Ge
meinwohl existiert allenfalls vermittelt Uber das Postulat eines Nutzeffektes des
Partikularinteresses fur die Allgemeinheit. 14

Die Mitglieder kommen vorwiegend aus Mittel - und Oberschicht.

5.4. Parakir chliche Organisationen

Neben den Kirchen gibt es weitere Organisationen, die mit den Kirchen zusammenarbeiten
und in ihren Gruppen Mitglieder verschiedener Kirchen versammeln, sogar Katholiken.
Diese Organisationen oder Gruppen haben aber nicht den Anspruch, Kirche zu sein, sondern
verstehen sich als Hilfs- oder Dienstorganisationen fur Kirchen, die in unterschiedlichen
Bereichen tétig sind, z.B. Entwicklungshilfeorganisationen, Missionsgesellschaften und
Spirituelle Gruppen. In Honduras spielen diese Gruppen eine sehr wichtige Rolle, weil sie
viel stérker als die Kirchen vom Ausland abhéngig sind, sowohl finanziell as auch personell
und oft fur die einheimischen Kirchen als Finanzquelle dienen. Die meisten dieser Gruppen
kommen aus den USA. Sie sind in der Hauptsache Tréger des US- amerikanischen
Einflusses und verfolgen viel stérker als die Kirchen auch politische Ziele im Sinne der
nordamerikanischen religiosen Rechten.> M.E. dirfen sie aber nicht mit den einheimischen
Kirchen in eine Reihe gestellt werden, denn dafiir sind die Unterschiede zu grof3. Fir das
Erscheinungshild der Protestanten im Land sind sie jedoch gleichwohl sehr wichtig, und ihr
Einflu ist gro3. Durch Schulungen fir kirchliche Fihrungsleute, Spenden,
L ebensmittellieferungen, medizinischen Einrichtungen bekommen diese Organisationen

Einflul? auf einheimische Kirchen. Oft erfolgt eine enge Zusammenarbeit mit staatlichen

"4 Ebd.

15 "Aside from its ideological slant, missionary work is seen as a means to organize social movements and
development programs favorable to U.S. political and economic priorities... The thrust of the new short
term and career missions is still evangelistic, but the increasing focus on humanitarian work is intended to
address the material needs of underdeveloped societies and to compete with more progressive church
groups which have recognized those needs for many years." Diamond, Spiritual Warfare, 206.
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Stellen, sowohl zivilen as auch militérischen in den USA und in Honduast Zwei
Organisationen sollen im folgenden stellvertretend kurz beschrieben werden.

5.4.1 "Hombres Cristianos de Negocio", HCN (Full Gospel Business Men's Fellowship
I nternational, FGBM FI )17

Diese charismatische Organisation christlicher Geschéftsleute und Militérs wurde 1952 in
Los Angeles von Demos Shakarian gegrindeti® Oral Roberts hielt bei der
Grundungsversammlung die Predigt. Inzwischen hat sie Uber 600.000 Mitglieder in 93
Landern.

In Honduras wurden die HCN 1978 gegrindet und haben 1990 um die 20 Kapitel
(Gebetsgruppen), davon drei in Tegucigalpa. Die Kapitel versanmeln sich in exklusiven
Hotels und Restaurants (Hotel Honduras Maya, Hatel Plaza, Country Club). Im Hotel
Honduras Maya, der ersten Adresse in Tegucigalpa, findet Dienstags eine
Gebetsgemeinschaft statt, Freitags gibt es ein Abendessen mit Andacht und Zeugnissen. Fir
das Abendessen mufdten 15 Lempiras, was umgerechnet ungeféhr 7 DM entspricht, bezahlt
werden. Frauen sind nicht zugelassen, aul3er zu den monatlichen Familienabenden. Die
Mitglieder gehdren verschiedenen Kirchen an, viele davon Vida Aburdante und Amor
Viviente, einige gehen aber auch in keine Kirche. Man kann die HCN als "christlichen
Rotary Club" bezeichnen, der auch zur Herstellung geschéftlicher Kontakte dient. Mitglieder
sind Geschéftdeute, Militéars (Offiziere bis zu Angehdrigen des Generalstabes), Politiker
(Exminister, Exbirgermeister der Hauptstadt), hthere Angestellte. Bel den HCN geht es um
eine Veranderung der Gesellschaft von oben nach unten. Sie zahlen sich zur Elite, die die
Vorgaben liefern mufd und die Fihrung inne hat. Dafur werden neue Mitglieder geworben
und durch ein altes Mitglied in die Gruppe eingefihrt. "Hauptzweck dieser Vereinigung ist
es, den Menschen zu verandern, den Menschen, der schon auf hohem Niveau steht.
Schliefdlich mul3 sich die Verdnderung von oben nach unten durchsetzen. Ist der Mensch

"¢ Die US-amerikanische konservative Zeitschrift "Christianity Today" schétzt 1975, da3 10-25 % der
evangelischen und katholischen Missionare, die ihre Basis in den USA haben, Informationen an US-
Geheimdienste weitergegeben haben. Diamond, Spiritual Warfare, 207.

"7 Siehe dazu: The Inter-Hemispheric Education Resource Center: "Full Gospel Business Men's Fellowship
International" Group Watch, Profiles of U.S. Private Organizations and Churches, Resource Center,
Albuquerque NM, (Maschinensch. vervielfaltigt), o.J.

8 Mitglieder sind u.a.: Joseph Coors (Heritage Foundation), Sanford McDonnell (McDonnell Douglas
Foundation), James Watt und Herbert Ellingwood (Mitglieder der Reagan-Regierung). Reagan selbst nahm
schon in seiner Zeit als Gouverneur von Californien an verschiedenen Versammlungen teil und legte dort
auch Zeugnis ab. Pat Robertson hat enge Verbindungen zum FGBMFI. Siehe: Resource Center, Group
Watch, FGBMFI, 3.
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einmal verdndert, betrifft seine Sensibilisierung ale Bereiche. Das ist unsere wichtigste
gesellschaftliche Arbeit."10

Theologisch gehdren sie zu den Neopfingstlern. Viele erleben in den Versammlungen der
HCN ihre Geistestaufe. Dem Gebet, auch in Zungen, wird breiten Raum gegeben. Die
Gebetsanliegen werden zu Beginn auf ein Stlick Papier geschrieben und eingesammelt,
danach zerissen mit der Anktindigung, dal3 Gott die Anliegen erhért hat.

Die HCN haben enge Verbindungen zu "World Gospel Outreach”, die aus ihren
antikommunistischen Aktivitdten kein Hehl machen. John Arevalo, Prasident der HCN, war
ebenfalls Direktor von "World Gospel Outreach”.120

Das Kapitel vom Hotel Honduras Maya ist Trager einer eitdren Schule fur Jungen, mit
Namen "Nidos de Aguilas® (Adlerhorst), in der Nahe von Tegwigapa, die militérisch
getrimmt, auf Fihrungsaufgaben vorbereitet werden.’2 Das Schulgeld ist hoch; der Besuch
kostet das Zehnfache eines Polizistengehalts. Es herrscht eine militérische Disziplin, die
Schiler werden von Anfang an in Dienstgrade (Zenturio, Tribun) eingeteilt. Ein Schiler:
"Diese Schuleist..., ja, ihre Grundlage ist die Disziplin. Und ich sehe ein, dal3 das wichtig ist
fir unsere Zukunft. Durch ihre hierarchische Struktur hilft sie uns, unsere
Fuhrungseigenschaften weiterzuentwickeln."12 Direktor ist Oberst i.R. Juan Angel Arias,
ausgebildet in US-Militérschulen und friher einmal in einen Drogenskandal verwickelt.

Ein nordamerikanisches Filmteam von Pat Robertsons CBN (Christian Broadcasting
Network) wurde von HCN - Mitgliedern zum Filmen von Contralagern begleitet.2

5.4.2. "Embajada Cristiana Jerusalen”, ECJ (International Christian Embassy
Jerusalem, ICEJ)#

19" John Arevalo, Prisident der HCN in Honduras, aus: Vandersypen, Dirk: Sekten in Honduras, Film in der
Reihe "Gott und die Welt", ausgestrahlt in: WDR 3, 21.3.1987, Manuskript, 3.

120" Resource Center, Group Watch, FGBMFI, 2.

2l Vandersypen, 1ff.

2 Aa0., 3.

12 Resource Center, Group Watch, FGBMFI, 2. Robertsons CBN sammelte 2 Mio. US $ fiir die Contras,
nachdem der US-Kongress die Finanzhilfe eingestellt hatte. Bei einem Besuch eines Contralagers in
Honduras sagte er vor den versammelten Kémpfern: "Dies ist eines der bewegendsten Ereignisse in met-
nem Leben, daf3 ich heute hier sein darf, euren Glauben sehen, euren Wunsch nach Freiheit und Liberalitit,
euren Mut und eure Disziplin. Wir wollen denen helfen, die Opfer des Kommunismus geworden sind... Es
hat besonders auch religiose Unterdriickung auf schockierende Weise in Nicaragua gegeben. Darum glaube
ich, dal3, wenn wir diesen Méannern helfen beim Kampf fiir ihre Freiheit, dann erfiillen damit Gottes Plan."
zitiert nach: Vandersypen, 10f.

124 Dazu: The Inter-Hemispheric Education Resource Center: "International Christian Embassy Jerusalem"
Group Watch, Profiles of U.S. Private Organizations and Churches, Resource Center, Albuquerque NM,
(Maschinensch. vervielfaltigt), o.J.
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Die ICEJ wurde 1980 von Jan Willem van der Hoeven, Johann Luckoff und vier weiteren
Personen gegrundet, nachdem 13 Lander ihre Botschaften von Jerusalem nach Tel Aviv
verlegten. Vorausgegangen war die Annexion Ost-Jerusalems durch die Israglis. Die ICEJ
setzt sich fur die offizielle Anerkemnung Jerusalems a's ungeteilte Hauptstadt |sraels und fir
die Anerkennung der "West Bank" und des Gazastreifens as legitimem Teil des Staates
Isragl ein. lhren Sitz hat die Organisation in Jerusalem. Regelméaldig fihrt sie Reisen nach
Israel durch zum "Tabernakelfest".

Die ICEJ sieht Israel als das auserwahlte Volk und den Zionismus als Teil des gottlichen
Planes vor der Wiederkunft Christi. In diesem Sinne ist ein vereinigtes Jerusalem fir die
ICEJ ein Zeichen fur das Kommen des Herrn, dem noch andere Zeichen folgen miissen, wie
z.B. das Kommen des Antichristen.’»> Aus diesem Grund setzt sie sich fur die Unterstiitzung
Israels ein.

In Honduras wurde die "Embajada Cristiana Jerusalen” 1984 von Gerald Derstine, dem
Leiter von Gospel Crusade, Inc. gegrindet. Heute wird die Organisation von Marta
Rodriguez geleitet, deren Ehemann friher Gesundheitsminister war. In keinem Land aul3er
in Honduras hat die Organisation einen halbdiplomatischen Status. Dadurch konnen Waren
zollfrel aus dem Audand eingefiihrt werden und unterliegen keiner Kontrolle2 Die ECJ hat
einige soziale Projekte im Land, z.B. ein Kinderkleidungs- und -erndhrunggrojekt und eine
Klinik und war auch bei der Durchfihrung von Jimmy Swaggarts Evangelisationskampagne
1987 betelligt. Zusammen mit "Gospel Crusade’ betreiben ECJ das Schulungs und-
Freizeitheim "Betel”, in dem "Missionary Action" aus Florida honduranische Pastoren fur
den Einsatz unter Moslems im Mittleren Osten ausbildet, da US-Staatsbiirger dort nicht gern
gesehen werden und dunkel hautige Honduraner dort weniger auffallen.’2” Die ECJ gehdrt zu
den Organisationen, die die Contras unterstiitzen. Fir den Transport von Gitern nutzt die
ECJ auch Transportkapazitéten des US-Militérs und zusammen mit "Gospel Crusade" auch
die Schiffe der "Standard Fruit Company" 26 Marta Rodriguez rihmt sich guter Kontakte

'3 Die ICEJ scheint in ihrem Engagement sehr weit zu gehen. Um die Wiedetkunft des Herrn vorzubereiten,
hat die ICEJ auch Leute finanziell unterstiitzt, die die Al-Aksa-Moschee auf dem Tempelberg in die Luft
sprengen wollten, um damit den Bau des Dritten Tempels zu ermdglichen, nach ihrer Meinung eine
Voraussetzung fiir das Kommen Christi. Dazu: Diamond, Spiritual Warfare, 203f.

126 So hat ECJ fiir die "Iglesia Cristiana Vida Abundante" vier Autos, die Musikausriistung und Biirogerite
zollfrei eingefiihrt. Rodriguez, Marta: Gesprach am 20.9.1990 im Biiro von ECJ in Tegucigalpa.

127 Oj anond, Spiritual Warfare, 229.

128 The Inter-Hemispheric Education Resource Center: "Gospel Crusade" Group Watch, Profiles of U.S.
Private Organizations and Churches, Resource Center, Albuquerque NM, (Maschinensch. vervielfaltigt),
0.J., 6f. "Gospel Crusade" Prasident Gerald Derstine rithmt sich, von Oliver North den Contrafiihrern
Adolfo Calero und Enrique Bermudez vorgestellt worden zu sein und mit ihnen Lebensmittel- und
Kleiderlieferungen verabredet zu haben. Seine Reisen seien mit dem CIA und AuBenministerium
abgestimmt gewesen.
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zur honduranischen Regierung, zum Gesundheitsminister, zum Exprésiderten Ascona und
auch zur ersten Dame des Landes, der sie auch manchmal einen kleinen Dienst erweise. Eine
Einmischung in die Politik zur Durchsetzung der eigenen Interessen ist gewollt und wird
durch Spenden an die Partelen unterstiitzt.

Das Verhdtnis zu den einheimischen Kirchen ist durch Spannungen getriibt aufgrund
personlicher Auseinandersetzungen der Leitungspersonen und Eifersucht oder durch
gegenseitige Kooperationsunwilligkeit.12

5.5. Besonder heiten

Es gibt im religiosen Spektrum von Honduras Personen, die zwar nicht im engeren Sinne
zum Protestantismus dazugehdren, gleichwohl aber eine Wirkung auf ihn austben.

Von einem Eremiten, Bruder Angel Hernandez, gibt es Berichte lber seine besondere
Geistbegabung. Eine unfruchtbare Frau berichtet, dal3 Bruder Argel sie von ihrer
Unfruchtbarkeit befreit habe*° und verschiedene Manner von den "Hombres Cristianos de
Negocio" berichteten sichtlich beeindruckt davon, wie sie durch Bruder Angel zum Glauben
gefunden hétten. Auf dem Einband seines Buches steht:

"Wir haben hier ein Kompendium erstellt, um lhnen verschiedene Lehren des Heiligen
Geistes vorzustellen, die durch Bruder Angel Hernandez gegeben wurden, dem Diener
Gottes, von 'Ihm' direkt berufen, zum Apostel erhoben durch die machtvolle Hand des Herrn
in den Bergen des Valle Bonito, Comayagua, damit ein auserwahltes Volk unterrichtet und
zu einem Ubriggebliebenen Helligen gefthrt wirde. Die Herrlichkeit Jehovas soll damit in
ganz Honduras und im letzten Winkel der Erde sichtbar werden."3t

In Tegucigalpa sind mir zwei Frauen aufgefallen, denen grof3e Féhigkeiten zugeschrieben
wurden, die der Heilige Geist ihnen eingegeben hétte. Bel einer Versammlung der "Hombres
Cristianos de Negocio" erzahlte mir ein ehemaliger, fuhrender Politiker, dal3 diese Frauen
die Gabe hétten, Personen zu durchschauen und durch das Gebet das Leben der betreffenden
Person zu ordnen. Offensichtlich hatten schon mehrere Ménner der christlichen Ge
schéftsleute fir sie beeindruckende Erfahrungen mit den "heiligen" Frauen gemacht.

12 Frau Rodriguez war auf einige Pastoren nicht gut zu sprechen. Sie warf ihnen Egoismus, Schmoren im
eigenen Saft und Eifersucht vor, weil die ECJ bald ein groferes Gebdude habe als manche Kirche.
AuBlerdem wiirden die Pastoren nur kommen, wenn sie etwas brauchten.

30 Emma Pinel de Sosa, in: Hernandez, Angel: Un Mejor Maestro, hg. v. Emma Pinel de Sosa, Centro
Editorial, San Pedro Sula, Honduras, 1988, Vorwort, 9ff.

1 Hernandez, Angel: a.a.O., Deckblatt.
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Eine der Frauen ist Gloria de Ordoiiez. Friher war sie Diakonin bei den "Asambleas de
Dios’, seit 1986 hat sie ihre eigene Kirche, die "Iglesia Interdenominacional Misionera’, in
einem armeren Vorort von Tegucigalpa, die sie as Pastorin fuhrt. Diese Kirche ist bekannt
fur 1hre ekstatischen Gottesdienste. Die Tellnehmer tanzen oft bis zur Ohnmacht, was dann
als Befreiung durch den Heiligen Geist verstanden wird. Beim ersten Gottesdienst, an dem
ich teilnahm, kam Frau de Ordorfiez in Militéaruniform, da sie gerade von einem Gottesdienst
aus einer Kaserne kam. Bel den Contras hétte sie nur einmal gepredigt, obwohl sie oft von
einem Herrn Guerrero aus Dallas’lUSA eingeladen worden wére, der bel der "Embajada
Cristiana Jerusalen” gewesen sei. Der abgesetzte General Gustavo Alvarez Martinez war
nach seiner Ruckkehr aus dem nordamerikanischen Exil und vor seiner Emordung ebenfalls
Mitglied dieser Kirche.’®2 Laut Frau de Ordofiez sei er sehr inbrinstig und aufrichtig bekehrt
gewesen. Gloria de Ordoriez hat keine Schulausbildung und ihren Lebensunterhalt zeitweise
als Wascherin verdient. Heute werde sie von reichen Leuten eingeladen, z.B. von den
"Hombres Cristianos de Negocio”, auch habe sie in den USA ein Vortragsrei se ganacht und
dort Psychologievorlesungen gegeben, obwohl sie das nie studiert hétte. Der Herr habe es
ihr eingegeben. Autofahren habe sie im Zimmer durch den Heiligen Geist gelernt, ohne eine
Fahrstunde. Ebenso hétte sie ihr Auto und dazu noch 10 Lempiras, vermittelt durch den
Helligen Geist, geschenkt bekommen. Ein Angebot, in den USA Pastorin zu sein, hétte sie
vorliegen.

Die andere Frau ist Paz Esmeralda Moya, genannt "La Pacita’, die eberfalls Mitglied der
"Iglesia Interdenominacional Misionera" ist, aber auch schon an eine eigene Kirche denkt.
Sie erzdhlte mir von ihren Gebetserhdrungen, z.B. wie der Herr ihr die M6bel fur ihr Haus
geschenkt hétte oder wie sie noch ein Auto bekommen wiirde. Sie séhe ihr Auto schon vor
der Tur stehen, aber andere kdnnten es noch nicht sehen. Nach Israel werde sie auch fahren,
"ich weil3 zwar nicht wie, aber der Herr ist auch Besitzer von TAN SAHSA (hondur.
Fluggesellschaft, K.B.) und er ist auch Besitzer des Dollars, auch wenn er jetzt steigt”. Mir
wurde bel einer Gebetsgemeinschaft, bel der 7 Personen im Kreis standen, sich an den
Handen faldten und einer in Zungen betete, was "La Pacita' auslegte, prophezeit, dal? ich
grolere Dinge vollbringen werde, as "Jorge Lutero" (Georg Luther). Anscheinend meinte
sie Martin Luther.

132 General Alvarez Martinez, der fiihere starke Mann des Landes bekehrte sich in Florida und kehrte nach
Honduras zuriick. Uber die Hintergriinde seiner Ermordung gibt es unterschiedliche Versionen: Die eine
sagt, dall die Guerilla ihn erschossen hétte, weil sie ihm seine Brutalitdt nicht verziehen hitte, die andere
sagt, dal} seine ehemaligen Kameraden vom Militér ihn erschossen hétten, weil Alvarez Martinez
angekiindigt hatte, beim nichsten Gottesdienst in der "Iglesia Interdenominational Misionera" sein
Lebenszeugnis ablegen zu wollen. Finige ehemalige Kameraden hitten Angst bekommen, dall Alvarez
Martinez zu viel erzéhlen wiirde.
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Beide sind zwischen 35 und 40 Jahre alt, sehr lebendig und dominante Personlichkeiten. Sie
haben eine starke Ausstrahlung und vermitteln eine Sicherheit, durch ihren Glauben und ihre
Gebetserhdrungen in ganz engem Kontakt zu Gott zu stehen. Fir in die Krise gekommene
Manner der oberen Schichten haben sie eine therapeutische Funktion bel der Ordnung des
Lebens, der Identitétsfindung und Perspektivensuche. Beide Frauen sind sehr weibliche,

mutterliche Typen. Untereinander sind sie Konkurrertinnen mit einem Prestigevorsprung
von Gloria de Ordoriez.
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I[I. DIE NEOPFINGSTKIRCHEN - STRUKTUREN UND KIRCHLICHES
HANDELN

Im folgenden Kapitel konzentriert sich die Untersuchung auf die neopfingstlichen Kirchen
"Vida Abundante", "Amor Viviente", und in etwas kirzerer Form auch auf "El Cenaculo”
und "Puertaa Cielo".

1. Voraussetzungen

Die Kirchen verfigen mit Ausnahme von "Puerta a Cielo" Uber grof3e, neue und fir
honduranische V erhd tnisse teure Kirchengebaude!

Das erst vor ein paar Jahren erbaute Gebaude von "Vida Abundante” liegt in der Colonia
"Las Calinas’, einem besseren Wohnviertel der Mittelschicht in Tegucigalpa. Es faldt ca
1500 Personen. Im Gebaudekomplex sind Gruppenrdume, Tonstudio und
Verwaltungsrdume untergebracht. Hinter dem Gebaude befindet sich ein Uberdachter Platz
fur Veranstaltungen. Mehr a's 30 Personen sind vollzeit oder teilzeit angestellt. Wochentlich
wird ein Informationsblatt verteilt. Monatlich erscheint die Zeitschrift "Vida Abundante”.
Die interdenominationelle Monatszeitschrift "EI Sembrador” mufdte inzwischen wieder
eingestellt werden. Von verschiedenen Radiosendern werden Sendungen der Kirche
ausgestrahit.

"Amor Viviente" hat ihr zentrales Gebdude am siidlichen Rand der Haupistadt, in der
"Colonia Godoy", neben der Einflugschneise des Flughafens Toncontin. Es ist erst ein paar
Jahre alt und faldt ebenfals ca. 1.500 Personen. In einem Nebengebdude befinden sich
Gruppenraume, Buroraume und der kircheneigene Rundfunksender "Difusora Cristiana de
Radio".

Das Gebaude von "El Cenéculo” befindet sich im zentralen, noblen Wohrviertel "Colonia
Ruben Dario". Im Gebaudekomplex sind Gruppenraume, Buroraume, sowie die Arzt - und
Zahnarztpraxis der Gemeinde untergebracht.

"Puerta a Cielo" trifft sich bis jetzt noch in einer umgebauten Lagerhalle der
Reisgrofthandlung "Cielito Lindo" an der nordlichen Ausfallstral3e Tegucigalpas, im armen
Stadtteil Comayaguela. Es gibt Plane fir ein neues Gebaude umgeben von Wohnhausern fiir
Mitarbeiter und Gemeinderdume in einer grol3ziigigen Anlage.

1

Der Sekretér der katholischen Bischofskonferenz Dionisio Potvin meinte, solche Gebdude konnte nicht einmal die
katholische Kirche ohne ausléndische Hilfe bauen.
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2. Strukturen

2.1. Kirchenstrukturen

Da die Kirchen jung sind, sind die Strukturen der Kirchen noch nicht stark ausgepréagt. Mit
der Terminologie Max Webers kann man die Organisationdorm der neopfingstlichen
Kirchen als "Charismatische Herrschaft" beschreiben, die alerdings schon je nach Kirche
mehr oder weniger stark auf dem Weg der "Verdltaglichung des Charisma' ist> Nach
Weber ist eine charismatische Herrschaft, die auf den auf3ergewohnlichen und auf3eralltagli-
chen Fahigkeiten der Flhrungsperson beruht, nur in statu nascendi in Reirform vorfindbar.
Dauert die Herrschaft aber an, wird sie "traditionalisiert oder rationalisiert (legalisiert) oder:
beides in verschiedenen Hinsichten™. "Charisma ist typische Anfangserscheinung religioser
(prophetischer) oder politischer (Eroberungs-) Herrschaften, weicht aber den Gewalten des
Alltags, sobald die Herrschaft gesichert ist und, vor alem, sobald sie Massencharakter
angenommen hat."* Das treibende Motiv zur Verdltaglichung ist das Streben nach
"Legitimierung der sozialen Herrenposition und ©Okonomischen Chancen fir die

Gefolgschaft und Anhangerschaft des Herrn'™.
In alen untersuchten Kirchen dominieren die Pastoren, umgeben von einem grof3eren Stab

von Mitarbeitern und Anhangern. Inzwischen haben sich aber durch die Grof3e der Kirchen
rationale Herrschaftsstrukuren herausgebildet, die auf eine differenzierte Nachfrage der
Anhanger reagieren konnen. Konflikte werden trotzdem oft personenorientiert ausgetragen.
Ist eine Gruppe innerhalb der Kirche mit der Arbeit der Kirche nicht einverstanden oder
fuhlt sich nicht genlgend respektiert, kommt es zu Abspaltungens Dies ist umso
wahrscheinlicher, wenn formale Institutionen fehlen, um Konflikte auszutragen. Konflikte
erscheinen dann als Kampf um die Herrschaft zweier charismatischer Fuhrungspersonen und
ihrer Anhanger.

2.1.1. Amor Viviente

2 Weber, Max: Wirtschaft und Gesellschaft, Tiibingen, 19852, 140ff.
3 Aa0, 143,
4 AaO.,147.
> Ebd.

¢ z.B bei Vida Abundante.
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"Amor Viviente" hat als grofte Neopfingstkirche die Herrschaftsform schon am stérksten
rationalisiert und in Strukturen gefaldt. Hauptpastor René Pefelba dominiert zwar als
zentrale Figur die Kirche, doch ist er forma einem Kontrollgremium unterworfen. Die
'‘Asamblea Genera' ist das oberste Vertretungsorgan der ganzen Kirche auf nationaler und
internationaler Ebene. Ihr gehtren die Pastoren und jewells zwei Vertreter der Lokalkirchen
an. Pro 50 Mitglieder erhdlt die Lokalkirche einen Vertreterplatz mehr. Sie trifft sich ein bis
zwel Mal im Jahr.

Die 'Asamblea General' wahlt alle drei Jahre die 'Junta Directiva, die aus zehn Pastoren der
Kirchen zusammengesetzt ist. Sie ist das Leitungsgremium der Kirche, das auch die
Pastoren wahlt, sie entsendet und die Arbeit der |okalen Kirchen koordiniert und kontrolliert.
René Pefalbaist derzeit auch Prasident der 'Junta Directiva.

Die Strukturen auf lokaler Ebene sind je nach Gemeindegrof3e unterschiedich. Alle
Gemeinden werden aber vom "Pastor General" geleitet, dem eine Art Altestenrat, die
‘Coordinacion General', as Beratungsorgan zugeordnet ist. Entscheidungen trifft der " Pastor
General", mdglichst im Einvernehmen mit der 'Coordinacion General'. Mitglieder der
'‘Coordinacion Genera' sind die Verantwortlichen der verschiedenen Aufgabenbereiche.
Dazu kommen noch der 'Co-Pastor Genera' und der 'Administrador Generd’, die fur die
Hauskreise bzw. die Verwaltung, Finanzierung und die Gebdude zustéandig sind. "Pastor
Generad" René Pefialba, ein einfihlsam und seelsorgerlich wirkender Mann, hat die Zugel
fest in der Hand. Organisatorisches Riickgrat der Kirche sind die '‘Grupos de Crecimiento'
(deutsch: Wachstumsgruppen). Dies sind Kleingruppen, dhnlich den Hauskreisen, zwischen
10 und 20 Personen, die von einem Leiter geftihrt werden und sich in den Héausern treffen.
Jedes Mitglied der Kirche sollte in einer dieser Gruppen sein. Sie dienen der Festigung der
Gemeindeglieder, der Mission und der finanziellen Sicherung der Kirche. Weitere Bereiche
mit eigenen Arbeitsgruppen sind: Gestaltung des Hauptgottesdienstes, Trainingskurse fir
Mitarbeiter, Seelsorgegruppen, Kinderarbeit, Schulungen fir verlobte Paare,
allgemeinbildende Kurse (z.B. Sprachen), Musikgruppen, Theatergruppe, Besuchsdienst in
Krankenhausern, Verteilung von Stipendien und Alphabetisierungsgruppen. Dazu konmen
noch Abteilungen fir Mission in anderen Lé&ndern, ein Rehabilitationszentrum fir
Drogenabhéngige, ein Zentrum zur Erarbeitung von Schuungsmaterialien (Centro de
Educacion Cristiana) und eine Radiostation (Difusora Cristiana de Radio).

2.1.2. Vida Abundante
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Die Struktur von "Vida Abundante" ist der von "Amor Viviente" anlich, jedoch weniger
formal rationalisiert. Dadurch, dal3 die Kirche bis auf einen kleinen Ableger in Choluteca nur
auf die Hauptstadt beschrankt blieb, war die Notwendigkeit einer formalen Rationalisierung
nicht so stark gegeben wie bei "Amor Viviente".

Dr. Evelio Reyes, ein Zahnarzt, ist der zweite "Pastor General" an der Spitze der Kirche.
1983 wurde er Pastor, nachdem der Vorganger und Kirchengrinder, Pastor Roberto Ventura,
eine andere Missionsaufgabe Ubernommen hatte. Reyes, ein Mann mit starker Ausstrahlung
und Charisma, ist ein feuriger Redner, der die Zuhdrer mitreifen kann. Er ist autoritar,
kémpferisch und wirkt unnahbar.” Als Ventura spéter wieder zurtickkommen wollte, kam es
zum Konflikt der beiden Pastoren und ihrer Anhangerschaft, im Verlauf dessen sich Reyes
durchsetzte und Ventura und seine Anhanger e ne neue Kirche griindeten.

Der "Pastor General", Dr. Evelio Reyes, ist oberster Vertreter der Kirche. Er entscheidet die
wichtigsten Fragen. Den Kirchenaufbau bezeichnet er als "episkopales System". Ein
festgelegtes Verfahren zur Ernennung des Pastors gibt es nicht. Reyes meint dazu: "Unsere
Gemeinde ist noch jung, deshalb hat sie nur zwei Pastoren gehabt, den Grinder und ihren
Diener, meine Wenigkeit. Ich arbeite seit 1983. Wir haben also noch keine Erfahrung bei der
Ernennung von Pastoren.”

Ein Beratergremium, das sich aus den Verantwortlichen der einzelnen Areitsbereiche
zusammensetzt, umgibt den "Pastor General". Fir die verschiedenen Arbeitsgebiete wurden
Amter, die "Ministerios', eingerichtet, die jeweils von einer Person, dem Administrator, dem
Hilfspastor oder der Hilfspastorin, geleitet werden. Es gibt ein "Ministerio" fur Manner, fir
Frauen, fUr Jugendliche, fur Kinder, fur Lehre und Schulung und fir die Verwaltung. Neben
den Assistenten der Hilfspastoren in den "Ministerios' fur Manner und fir Frauen gibt esdie
"Hermanos Mayores' (éltere Bruder) oder "Hermanas Mayores' (dtere Schwestern). lhre
Aufgabe ist es, regelmaldig den Kontakt zu finf bis sechs Gemeindegliedern, besonders zu
Neubekehrten, zu halten. Sie setzen sich wahrend der Woche mit ihnen in Vetbindung, beten
fUr sie und kontrollieren ihre Anwesenheit im Gottesdienst und bei anderen V eranstaltungen.
Jede Woche treffen sich die "Hermanos/as Mayores', um ihre Téatigkeit zu besprechen und
zu berichten. Auf diese Weise erfahrt der Mannerpastor oder die Frauenpastorin, ob jemand
krank ist, auf Reisen ist oder ein Problem hat. Fir die "Hermanos/as Mayores' werden

7 Auf einer internationalen Konferenz von Kirchenfiihrern in Tegucigalpa 1989 wurde Evelio Reyes zum "Apostel,

Propheten und Pastor der Pastoren" erklart.

Pastor Roberto Ventura griindete die Kirche "Centro Cristiano Monte de las Bendiciones 'Gerizim'"', ca. 5 km
auflerhalb der Hauptstadt. Es kam zu weiteren kleineren Abspaltungen von "Vida Abundante" infolge von Streitereien,
die dann ebenfalls zu Kirchengriindungen fiihrten (Iglesia de las Naciones, Iglesia Cristiana Discipulos), die von
Frauen angefiihrt werden (Maria Eugenia Gomez Marquez, Elba de Bautista, Noe Garcia).

8
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Seelsorgeschulungen durchgeftihrt. Die Kirche hat einen eigenen Kindergarten und eine
eigene Schule bis zur Sekundarstufe. Eine weiterbildende Schule bis zur 12. Klasse ist
geplant. Die "Abundant Life Christian School" bietet aulRerdem zweisprachige Kurse in
Englisch und Spanisch zu folgenden Themen an: Christliche Prinzipien, Biblische Werte,
Memorisation, Charakterentwicklung, christliche Lebenshaltung und Computerausbildung.
Es gibt Bibelstudiengruppen und Musikgruppen. Ein Arbeitsbereich beschéftigt sich mit der
Herstellung von Video- und Audiocassetten von den Veranstaltungen, die verkauft oder
ausgeliehen werden und zur Mission eingesetzt werden. Kurz vor der Inbetriebnahme steht
der kircheneigene, christliche Fernsehkanal.

Ebenso wie bei "Amor Viviente" ist der Kirchenaufbau straff hierarchisch organisiert. Die
Hierarchie setzt sich fort vom "Pastor General” tber die Hilfspastoren und die "Hermanos/as
Mayores' zu den einzelnen Kirchenmitgliedern. Es gibt kein formales Organ, das den
"Pastor General" bei seinen Entscheidungen kontrollieren und korrigieren konnte. Bel
wichtigen Entscheidungen wird das Anliegen Gott im Gebet vorgetragen und dann ent-
schieden.

Ebenso wie bel "Amor Viviente" wird die Hierarchie als von Gott eingesetzt verstanden, als
von Gott "delegierte Autoritdt”. Ein Gemeindemitglied sagt das ausdrticklich: "Wir wissen
ale, dal’3 der Pastor von Gott eingesetzte Autoritét ist, Punkt aus und fertig. Wir wissen, dal3
Suyapita (die Frauenpastorin, K.B.) von Gott eingesetzte Autoritét tber die Frauen ist, Punkt

aus." Bel abweichender Meinung wird Unterordnung gefordert.

2.1.3. Puertaal Cielo

"Puerta a Cielo", die jingste der vier Kirchen, hat in dreieinhalb Jahren eine effiziente
presbyteriae Struktur ausgebildet. Sieben Alteste, denen der "Pastor General" al's "leitender
Altester" vorsteht, bilden den Rat, die Leitung der Kirche. Danach kommen im zweiten
"Beziehungskreis' (circulo de relacién) die Supervisoren, die jeweils einige Pastoren der
"Grupos de Crecimiento” beaufsichtigen. Im néchsten "Beziehungskreis' sind die Pastaen
der "Grupos de Crecimiento”, die die Gruppen leiten und Ansprechpartner fir die einzelnen
Gemeindeglieder sind. Sie bilden den letzten Beziehungskreis. Entscheidungen, die sich nur
auf die Zustandigkeit des eigenen "Beziehungskreises' beziehen, werden in der
Versammlung der Pastoren, bzw. der Supervisoren oder der Altesten getroffen. Kommt der
Altestenrat zu keiner Entscheidung, entscheidet der " Pastor General".



48 Autor

Der "Pastor General”, Rolando Zelaya, ein studierter Betriebs- und Volkswirt, kam durch
Berufung in sein Amt. Er sagt: "Bisher haben wir den Pastor nicht gewechselt. Wir glauben,
dal3 ich von Gott berufen wurde, diese Arbeit zu errichten, eine apostolische Arbeit. Daran
glauben wir. Wir wissen, da? wir andere Altesten aufbauen werden fir andere groRe
Gemeinden, und der Herr hat mich hierher berufen, und hier bin ich und leite die Abeit." Er
gesteht zu, dal3 er auch an einen anderen Ort berufen werden kdnnte.

Die Gemeinde betreibt eine eigenstandige Kinderarbeit in den verschiedenen Stadtvierteln.
Darlberhinaus betreibt die Gemeinde en Sozialprogramm mit Kinderspeisung,
medizinischer und medikamenttser Versorgung, Kleider- und Nahrungsmittelhilfe.

2.1.4. El Cenéaculo

Bel "El Cenaculo" ist der Pastor, Dr. Fernando Nieto, ein Exilcubaner, das Haupt der Kirche,
umgeben von einem Team von Diakonen (Equipo de Servicio). Er meint, dal3 er den Status
eines Bischofs innehabe, obwohl in der Kirche dieser Begriff nicht benutzt wiirde.
Entscheidungen werden vom Pastor getroffen, die Diakone sind nur die Beater. Pastor
Nieto ist fUr seinen eilgenméchtigen, "theokratischen" Fuhrungsstil bekannt und bei manchen
auch unbeliebt, so dal’ Mitglieder von "El Cenéculo" schon zu anderen Neopfingstkirchen
abgewandert sind.

Die Kirche arbeitet auch in Kleingruppen, die sie "Grupos de Extension” nennt. Sie dienen
der Vertiefung des Glaubens, des Gebets und der Mission. Mit diesen Gruppen ist siein den
Stadtteilen vertreten. Die Arbeitsgebiete sind in folgende Schwerpunkte aufgeteilt: Manner,
Frauen, Jugendliche und Kinder, Bibelstudium und Studenten. Eine Arzt- und
Zahnarztpraxis, eine juristische Beratungsstelle, eine psychol ogische
Familienberatungsstelle und eine Schule werden von der Kirche ebenfalls betrieben.

Parallel zur Kirche betreibt Pastor Nieto zusammen mit US-Organisationen
Kinderspeisezentren in nicaraguanischen Flichtlingsagern, Tegucigalpa und San Pedro
Sula

2.1.5. Auswertung
Die Kirchen sind gut organisiert und binden viele Personen durch Verteilung von Aufgaben

und Delegation von Verantwortung in die Kirche ein. Damit wird eine enge innere Bindung
des Einzelnen zur Kirche hergestellt, und er erféhrt eine Bestétigung und Aufwertung seiner
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Person durch die Zuteilung einer Aufgabe. Durch die Amter hat er die Gelegenheit,
innerhalb der Kirche aufzusteigen und an Ansehen zu gewinnen. Durch den Wechsel von
Massengottesdienst und Kleingruppen erféhrt der Einzelne sowohl das Gdihl der
Einbindung in eine grof®e Massenbewegung, die mitreildt und begeistert, als auch
Geborgenheit und das individuelle Eingehen auf seine Person und seine Probleme.

Der Aufbau ist straff hierarchisch von oben nach unten durchorganisiert. Das ermoglicht
schnelle Entscheidungen und bel geeigneten Leuten auch eine effiziente Handlungsweise.
Im Vergleich zu anderen gesellschaftlichen Gruppen arbeiten die Neopfingstkirchen sehr
organisiert und effizient. Sie unterscheiden sich damit erheblich von den korrupten und
nichtfunktionierenden Organisationen des Staates und stellen ein stabiles und verl&Rdliches
Netzwerk in einer instabilen Umwelt dar’ Damit entsprechen sie dem Bedurfnis ihrer
Mitglieder nach Ordnung und einer funktionierenden Gemeinschaft und stellen einen

identitétsstabilisierenden Faktor dar.
Die Hierarchie wird nach unten weitergefhrt, bis zum einzelnen Gemeindeglied. Die Leiter

der einzelnen Arbeitsbereiche arbeiten relativ selbstandig, sind aber dem "Pastor General"
verantwortlich und seinen Weisungen urnterworfen. Ebenso sind die Mitglieder der Grupos
de Crecimiento ihrem Leiter untergeordnet.” Dieses System der Unterordnung wird immer
wieder betont und von den Leitenden auch eingefordert. Die Bibel wird herangezagen, um
dieses System von kirchlicher Obrigkeit und Unterordnung zu begrinden und zu
legitimieren. ROM.13,1ff. und 1.Petr.2,13f. dienen als Beleg fur den Anspruch auf
Herrschaft und Unterordnung. Damit wird dieses Herrschaftssystem zu einer gottlichen
Setzung. In den untersuchten Kirchen wird von "delegierter Autoritdt" gesprochen, um zum
Ausdruck zu bringen, dal3 die Herrschaftsform nicht selbstgeféllig sein soll, sondern nur
entlehnt ist. Deshalb wird von dem, der die Herrschaft austbt, Milde und Bescheidenheit
verlangt. Ideale Autoritét ist fur die Neopfingstler paternalistisch: jemand, der streng fihrt,
aber auch fursorgerlich ist.

Die verschiedenen Arbeitsbereiche decken viele Lebensbereiche der Merschen ab. Zentrale
L ebensrollen werden angesprochen und in eine Struktur gefaldt, z.B. die Manner-Rolle oder
die Frauen-Rolle. Damit wird schon durch die Struktur vermittelt, dal3 wichtige
Lebensbereiche und Probleme wie z.B. Partnerschaft, Krankheit, Ausbildung, Familie,
Freizeit ernst genommen werden und in der Kirche einen Raum haben, in dem sie themati-
siert werden. Es werden Handlungsanleitungen fur Lebensprobleme angebaten, die in den
Kleingruppen individuell besprochen und angewendet werden kdnnen. Dem Bedirfnis nach

’  Die Wahrnehmung dieses Gegensatzes 148t sich aus den Interviews entnehmen.

0 Ein Frau wollte mir erst ein Interview geben, nachdem sie bei ihren 'Autorititen' um Erlaubnis gefragt hatte.
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Bildung wird breiten Raum gegeben. Berlcksichtigt wird sowohl die berufliche Bildung als
auch die Allgemein- und Charakterbildung.

Anstelle der "Grupos de Crecimiento” ist bel "Vida Abundante' der Eirzelne in ein
briderliches bzw. schwesterliches Betreuungsverhédtnis eingebunden und erfahrt auf diese
Weise Geborgenheit und Anerkennung. Die Gemeinde kann damit aber auch eine genaue

Kontrolle Uber ihre Mitglieder austben.

2.2. Sozialstruktur

Die folgende Beschreibung der Sozialstruktur basiert auf den Aussagen der befragten
Kirchenmitglieder. Die Aussagen werden kontrolliert durch die Befragung von Pastor i.R.
Mariano Gonzalez von der Iglesia Centroamericana und José Daniel Sosa, der in einem
armen Vorort wohnt und in verschiedenen Kirchen verkehrt. Dieses Vorgehen ist nicht dazu
geeignet, genaue soziographische Angaben zu machen. Das ist im Rahmen dieser Arbeit
auch nicht beabsichtigt. Esreicht jedoch fir eine Einschétzung und saziale L okalisierung der
Kirchen in der honduranischen Gesellschaft aus.

Nach Aussagen von Reyes orientiert sich "Vida Abundante’ hauptséchlich an
'Profesionales, an gut ausgebildeten Fachleuten der mittleren und héheren Ebene. Ein grof3er
Prozentsatz der Kirchenmitglieder hat einen oder zwei Universitdtsabschltisse. Allein 40 - 50
Ingenieure gehdren neben Juristen, Arzten und Architekten zu den Mitgliedern. Gonzalez
bestétigt dies und meint, dal3 "Leute der Macht, des Geldes und der politischen Macht und
viele von der industriellen Macht, der kommerziellen und der akademischen" zu "Vida
Abundante" gehoren.

Pastor Pefialba gibt an, dal? bei "Amor Viviente" alle Schichten vertreten seien, arme Leute
und auch 'Profesionales. Ganz Reiche gebe es nicht. Die meisten kamen aus der Mittel- und
Unterschicht. Kirchenmitglied Zelaya konkretisiert diese Angabe und meint, dal3 70 - 80 %
der Mitglieder Personen wéren, die Arbeit hétten und als Mechaniker, Zimmerleute oder
Schreiner arbeiten wirden. Etwa 10 - 15 % waren Universitétsabganger und hétten eine gute
Arbeit. Gonzalez meint, dald auch bel "Amor Viviente" Leute von Rang wéren, die sich mit
ihresgleichen treffen wollten, in enem schonen, grofen und wohlgestalteten
Kirchengebaude mit einem gewil3en Luxus.

"Puerta a Cielo" hat nach Pastor Zelaya die meisten Mitglieder, ca. 80 %, aus der unteren
Mittelschicht bis Unterschicht, was sich schon aus der Lage der Kirche in einem armen
Viertel ergebe. Mir scheint dies nicht ganz zuzutreffen. Vom ehrgeizigen Neubauplan des



Titel 51

Kirchengebaudes und vom Augenschein her zu schlief3en, scheinen auch wohlhabendere
Personen zur Mitgliedschaft zu gehoren.

Nach Pastor Nieto kommen die Mitglieder von "El Cenaculo" aus allen Schichten. Es seien
Leute aus der Oberschicht, der Mittelschicht und der Unterschicht in seiner Kirche, wobei
vielleicht die 'Profesionales’ die am meisten vertretene Gruppe wére. Gonzalez meint, daf3
"El Cenaculo" einige méchtige Leute hétte. Sosa beschreibt die Mitglieder als gutsituierte
Leute mit Geld. Arme habe er nur wenige gesehen.

Zusammenfassend |83t sich sagen, dal3 die meisten Mitglieder aus der Mitelschicht
kommen, dal3 aber auch ein Teil aus der Oberschicht kommt. Dieser Tell ist bei "Vida
Abundante" groRRer als bei "Puerta a Cielo". "Amor Viviente" und "El Cenaculo” liegen
wohl dazwischen. Mitglieder aus der Unterschicht sind zwar auch vertreten, sie sind
zahlenmaldig aber in der Minderheit.

2.3. Internationale Verbindungen

Alle vier Kirchen sind in Honduras entstanden und verstehen sich als eigerstandige,
nationale, honduranische Kirchen. Die Pastoren betonen, dal3 die Kirchen selbstandig seien,
auch finanziell, und von keiner auslandischen Organisation oder Kirche abhéngig.

Dennoch gibt es Verbindungen ins Ausland, vor alem in die USA. "Amor Viviente" ist die
einzige Kirche, die als Mutterkirche Tochterkirchen im Ausland, in New Y ork, New Orleans
und Alguela (Costa Rica) gebildet hat. Daneben hat die Kirche noch Beziehungen zum
'‘Easter Mennonite Board of Missions and Charities in Salung, Pennsylvania, USA und ist
Mitglied der Mennonitischen Weltkonferenz.

"Vida Abundante" ist in keinen grof3eren internationalen Verbund eingeburden, hat aber
freundschaftliche Beziehungen zu folgenden charismatischen Kirchen in den USA: "Golden
Gate Church" in New York, "El Calvario" in Los Angeles und zur Kirche "Catedral del
Pueblo” in Miami. Der Fernsehkana wird unterstitzt vom TBN (Trinity Broadcasting
Network) des Fernsehpredigerehepaars Paul and Jan Crouch aus Kalifornien.

"Puertaal Cielo" hat freundschaftliche Beziehungen zu folgenden Kirchen: "Iglesia sobre la
Roca" in Houston, Texas, "Nuevo Vivir" und "Maranata’ in Los Angeles, Kalifornien und
"IglesiaVerbo" in Guatemala.

"El Cenéculo" hat Verbindungen zum "General Council of the Assemblies of God" in
Springfield, Missouri, zu "Don Stewart Ministry” in Phoenix, Arizona und zur "Jmmy

' Diamond, Spiritual Warfare, 22ff.
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Swaggart Association".> Aulerdem bestehen Uber enge personliche Kontakte des Pastors
Verbindungen zu "Feed the Children / Larry Jones Ministries International” in Oklahoma
City und zu "Fernando Nieto Ministry" in Melbourne, Florida.® Nieto ist Mitglied bei den
"Nationa Religous Broadcasters' der USA und der "National Evangelical Association” der
USA.“

Es ist sicherlich so, dal3 die Kirchen formal unabhangig und selbstandig sind und mit der
Zeit auch ein nationales Profil entwickeln. Der Einflu3 der Glaubensbrider aus den
Vereinigten Staaten ist aber trotzdem grof3. Regelmallig kommen Géste aus den USA,
einzelne Prediger oder Gruppen, die die Gottesdienste gestalten oder Seminare durchftihren.
Die Anerkennung der geistlichen Meinungsfihrerschaft der nordamerikanischen
Glaubensbriider ist ungebrochen und damit auch deren Einflu3mdglichkeiten. Ihnen wird
von vornherein der Bonus des Besseren entgegengebracht.

2.4. Finanzierung

Alle Pastoren, aul3er Nieto, betonen, dal? ihre Kirchen finanziell selbsténdig sind und auf
eigenen FURen stehen. Die Finanzierung lauft organisatorisch tber das Einsammeln des
"Zehnten", des zehnten Teils des gesamten Einkommens des Mitgliedes, as minimalen
Beitrag. Dartiberhinaus wird bei besonderen Projekten, z.B. Bauvorhaben, noch eine weitere
finanzielle Beteiligung erwartet. Ein regelméfdiges Opfer kommt noch dazu. Als organisato
rische Grundlage der Kirche kommt der Einsammlung der Finanzen grof3e Bedeutung zu, die
auch mit Nachdruck durchgefihrt wird. Bei der Cenaculo-Kirche wird die Abgabe des
Zehnten mit der attestamentlichen Tradition des Zehnten (Gen.14,18-20, Abraham;
Gen.28,22, Jakob und Lev.27,30-34) und mit 1.Kor.9,13f begrindet, wo steht, dal3
digjenigen, die das Evangdium verkiinden, sich vom Evangelium ernghren sollen. Die Gabe
soll, wie bei der Sammlung des Paulus fir Jerusalem, freudig gegeben werden (2.Kor.9,7f).
Bei "Amor Viviente" gibt es einmal im Jahr einen besonderen Gottesdienst, in dem festlich
gekleidete Kinder symbolisch den Zehnten vor Gott bringen. Dadurch bekommt die Gabe
des Zehnten fast einen sakramentalen Charakter. In einem Bibelkurs von "Vida Abundante’
wird ein direkter Zusammenhang hergestellt zwischen menschlicher und 6konomischer
Prosperitét und dem Geben des Zehnten: "Gott will, dal3 wir (den Zehnten, K.B.) zuerst zur
Kirche bringen, dann wird er uns prosperieren, damit wir helfen, sein Reich zu bauen”.

12° Vision Mundial Internacional, Estudio, 29.
3 The Inter-Hemispheric Education Resource Center, Private Organizations, 30.
4" Zu "National Religous Broadcasters" siehe: Diamond, Spiritual Warfare, 40ff.
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Auf meine Frage, ob die Cenaculo - Kirche Geld aus dem Ausland erhélt, antwortete Pastor
Nieto: "Wir brauchen das, aber wir wollen das nicht aus den USA, sondern aus Europa, well
dort das Geld ohne Verpflichtung gegeben wird. Die Hilfe, die aus den USA kommt, ist eng
damit verbunden, Systeme und Dinge zu verteidigen, die nicht..... Ich habe immer sehr mit
der lutherischen Kirche sympathisiert.” Ohne Geld aus dem Audand koénnte "El Cenéculo”
und Nieto ihre karitativen Projekte nicht durchfiihren. Dieses Geld war aber offensichtlich
an ideol ogische Bedingungen gekntipft, die man in der Unterstiitzung " antikommunisti scher"
Aktivitdten, z.B. der humanit&en Unterstiitzung der Contras in den Flichtlingslagern
vermuten kann.

"Amor Viviente" hat fur den Kirchenbau Gelder von den auslandischen Partnern erhalten,
die jedoch durch eigene Leistungen um ein vielfaches Ubertroffen worden seien. Fir "Vida
Abundante” betont Pastor Reyes. "... alles, was wir haben, sind nur Lempiras (hondur.
Wahrung, K.B.) und rein nationale Leistung." Die Kirche kann jedoch auf ausléandische
Geldspenden zahlen, wie das Beispiel eines Bittbriefes an die auslandischen Glaubens
geschwister zur Finanzierung eines Fernsehkanals zeigt. Fir "Puerta a Cielo" wiederholt
Pastor Zelaya die finanzielle Selbstandigkeit seiner Kirche.

Pastor i.R. Gonzalez von der Iglesia Centroamericana hdlt den finanziellen Einflul3 des
Auslandes auf diese Kirchen fur klein. Audandische Gelder wirden sich auf Projekte
beschranken. M.E. kdnnte dies mit Ausnahme der Cenacul o-Kirche zutreffen.

3. KirchlichesHandeln

3.1. Das Wochenprogramm

Alle vier Kirchen haben ein ausgefilltes Wochenprogramm mit vielfdltigen Aktivitéten.
Dabei ist zu beriicksichtigen, dal3 das Angebot der Kirchen in Honduras auch die Funktion
eines Freizeitprogramms hat. Selbst in der Hauptstadt ist das kulturelle und soziale Angebot
fir elne anspruchsvolle Freizeitgestaltung nicht grof3. Staatliche Mittel fur kulturelle
Institutionen wie z.B. Theater oder Bildungseinrichtungen fir Erwachsene stehen nur in
geringem Umfang zur Verfigung. Nur reiche Leute kdnnen sich die Mitgliedschaft im
Country Club leisten. Das kirchliche Programm hat deshalb auch dem BedUrfnis nach
Kultur, Unterhaltung und Geselligkeit nachzukommen. Auch wenn in den Gottesdiensten
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Heilungen durchgefiihrt werden, hat dies immer einen Unterhaltungswert, da die Handlung
oft als " Show" aufgezogen wird."

Der Gottesdienst am Samstag oder Sonntag® steht im Mittel punkt der Gemelndeaktivitaten.
Unter der Woche findet ebenfalls durchschnittlich ein Gottesdienst statt. Meistens ist es ein
Lobpreis- und Anbetungsgottesdienst, in dem auch Krankenheilungen stattfinden koénnen.
Die Jugendlichen treffen sich freitags, bzw. samstags. An einem Abend treffen sich die
"Grupos de Crecimiento” bzw. "Grupos de Extension”. Es finden regelméldig Bibelkurse
statt. Bel "Vida Abundante” z.B. ist die Sonntagsschule nach Alter aufgeeilt, so dal3 auch
die Erwachsenen vor dem Gottesdienst Bibelunterricht be&kommen. Die einzelnen
Untergruppen organisieren ihre Treffen dann an den freien Tagen.

Es kommen unregel méidige Aktivitéten dazu, z.B. ein nationales Treffen christlicher Frauen,
ein Konzert des Kirchenorchesters, eine Evangelisationsschulung, ein Festival der Talente
zur Forderung der Gaben der Gemeindeglieder (Poesie, Malen, Fotographie, Handwerk,
Backen), gesellige Familiennachmittage, ein Vortrag Uber die christliche Familie, ein
Theaterstiick, ein Besinnungswochenende fir Manner, etc.

Man kann sagen, dal’ fir jedes Gemeindeglied an zwei bis drei Tagen in der Woche eine
Veranstaltung stattfindet. Der Besuch der Gottesdienste und der "Grupos de Crecimiento”
bzw. der Kontakt zu den "Hermanos Mayores" wird erwartet. Die Beteiligung an anderen
Veranstaltungen ist freigestellt, wird jedoch gern wahrgenommen. Durch die starke zeitliche
Einbindung in die Gemeindeaktivitéten verstérkt sich die Bindung an die Kirche, und inmer
mehr Lebensbereiche und -rollen werden unter dem Dach der Kirche erlebt und erlernt.

Dadurch wird die innere Ubereinstimmung mit den Zielen der Kirche gesteigert.

3.2. Der Gottesdienst

Die Gottesdienste verlaufen in den einzelnen Kirchen sehr ahnlich. Auf den ersten Blick &3t
sich der Verlauf der Gottesdienste in zwel Teile gliedern: Der erste Teil ist der Lobpreis
(alabanza), der zweite die Predigt. Im folgenden soll auf den Ablauf néher eingegangen
werden. Zur Anschaulichkeit werde ich auch personliche Eindrticke einbringen.

Schon ca. 20 - 30 Min. vor Beginn des Gottesdienstes bel "Amor Viviente" und Stunden
vorher bei "Vida Abundante’, weil kurz vor dem Gottesdienst die Sonntagsschule

!> Ein Paradebeispiel dafiir war der Heilungsgottesdienst des Ehepaares Charles und Francis Hunter aus Texas am

2.6.1990 in der Iglesia Amor Viviente. Frau Hunter rief in die Menge: "Wollt Ihr ein Wunder sehen?" Die 2.000 Be
sucher antworteten laut. "Ja". Frau Hunter: "Das ist ganz einfach".

16 Bei Amor Viviente ist der Gottesdienst samstags von 17-19 Uhr; bei Vida Abundante sonntags von 10-12 Uhr, bei El
Cenéaculo und Puerta al Cielo sonntags um 18.30 Uhr.



Titel 55

stattfindet, treffen sich Mitarbeiter zum Gebet. Wahrend die Kirchenbesucher
hereinkommen, steht die Mitarbeitergruppe auf der Blhne in einem Kreis und betet. Der
Raum ist hell, die Wande weild’, die Bihne ist mit farbigen Blumen geschmuckt. Der
Hintergrund der Bihne ist bel "Amor Viviente" augenfreundlich in pastellfarbenen Tonen
gehalten, bel "Vida Abundante" in verschiedenen Blautonen. Selbst die Liturgen tragen bel
"Amor Viviente" pastellfarbene Kleidung. Links vom Mikrophon steht ein kleiner Chor aus
ca. funf Personen beiderlei Geschlechts, rechts vom Mikrophon ist eine kleine Band plaziert
mit Posaune, Trompete, Saxophon, Gitarren und Schlagzeug.

Plnktlich zur festgesetzten Zeit betritt der Liturg oder die Liturgin die Bihne und begrift
die Anwesenden mit Uberschwenglichen Worten. Die Musik fangt an zu spielen und die
Liturgen rufen mit lauter, mitreiRender Stimme Aufmunterungen, festgefiigte Wendungen
z.B. "Que grande es nuestro Sefior!" (Wie grol3 ist unser Herr) oder lesen kurze Bibelverse
vor. Manche erheben ihre Arme und schlief2en die Augen. Die Texte der Lieder, die gesun
gen werden, werden mit einem Overheadprojektor an die Wand projiziert.

Bald nach Beginn werden die Personen begrifldt, die zum ersten Mal im Gottesdienst sind.
Sie werden aufgefordert aufzustehen, und dann werden sie von den in der Nahe Sitzenden
mit Handschlag begrif3t, umarmt und gedriickt, und der oder die Neue bekommt von jedem,
manchmal sind es 20 Personen, ein Segenswort zugesprochen, worin die Freude Uber seine
Anwesenheit und der Wunsch, dal3 Gott ihn segnen moge, ausgedrtickt werden. Fir viele ist
das eine Uberwéltigende Erfahrung.

Spéter stehen die Anwesenden auf, klatschen rhythmisch in die Hande und bewegen sich im
Takt. Manche lassen sich in den Tanz fallen, bewegen sich jedoch nicht wild. Die
emotionale Spannung steigt mit der Zeit an. Es kommt gelegentlich zu Trancezustanden:
Menschen schreien, reden in Zungen und haben Schaum vor dem Mund. Ordner beruhigen
diese Personen wieder.

Gegen Ende der Lobpreisphase, ca. nach 45 - 60 Min., wird die Musik leiser und der
Rhythmus langsamer. Leise oder laute Gebet werden gesprachen, verstandlich oder in
Zungen, wahrend die Musik nur noch leise im Hintergrund spielt und die Gebete wie ein
Raunen durch den Raum gehen, bis sie sich auf einer Wellenlénge zu treffen und den Raum
auszufullen scheinen. Dies ist der Moment, in dem Prophezeiungen laut verkiindet werden
konnen. Das ist nun der Hohepunkt des Lobpreises, und die Stimmung hat ihren Gipfel
erreicht. Die Kirchenbesucher sind eingestimmt und gel6st.

17 Eine Ausnahme bildet die ehemalige Lagerhalle von "Puerta al Cielo", die aber als Ubergangsversammlungsraum
verstanden wird.
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Nun wird be ruhiger Musik das Opfer eingesammelt, indem Mitarbeiter kleine Sackchen
durch die Reihen geben.

Danach kommt entweder sofort die Predigt, oder es werden der Gemeinde noch wichtige
Informationen gegeben, z.B. dal} eine Evangdisationsschulung durch das Billy Graham
Team stattfindet, oder es wird das neue Bauvorhaben der Gemeinde, eine Gymnastik- und
Festhalle fur 1.000 Leute, vorgestellt, mit Dias, Planvorlage, Rechenschaftsbericht und
Spendenstand von 25.000 Lempiras (ca. 9.400 DM), oder es stellt sich eine US-amerikani-
sche Pantomimen-Theatergruppe vor, die gerade in Honduras missioniert.

Danach betritt der 'Pastor Genera' die Biihne und predigt. Nun kann es sein, dal3 der Pastor
noch einmal versucht, die Stimmung zu heben und auf der Bihne zu tanzen beginnt. Still
steht er auf der Buhne fast nie. Manchmal nimmt er die Bibel in die Hand und hebt sie zur
Verstdrkung seiner Autoritét und als Ruckgriff auf ein gemeinsames Symbol hoch. Die
Predigt variiert von einfiihlsam, seelsorgerlich bis anklagend, machtvoll, agitatorisch. Die
Pastoren sind durchweg Redner mit guten rhetorischen Fahigkeiten und eindringlichen,
starken Stimmen. Die Predigt wird frei gehalten. Kein Pastor klammert sich an sein
schriftliches Konzept, falls er eins hat. Der Pastor kann in die Predigt ein Gebet einbinden,
laut sprechend, fast brillend, wahrenddessen er mit erhobenem Arm auf und abgeht. Immer
wieder ruft jemand "Amen" oder "Gloria a Dios" zur Bestétigung des Gesagten. Der Pestor
hat auch die Freiheit, Menschen mit Problemen ("alle, die krank sind und Eheprobleme
haben") aufzurufen, nach vorne zu kommen. Dort werden sie sofort von Mitarbeitern
erwartet, die mit ihnen unter Handauflegung einzeln beten, wahrend der Pastor auf der
BUhne aufmunternde Worte spricht oder Bibelverse zitiert, die belegen, dal3 Gott den
Schwachen hilft und Gebete erhort.

Am Schlufd wird noch einmal ein Gebet gesprochen, danach ist der Gottesdienst zu Ende.

Der Ablauf ist nicht klar festgelegt wie in der Liturgie der historischen pratestantischen
Kirchen. Einige Elemente wie Gesang, Gebet, Opfereinsammiung und Predigt kommen
jedoch immer vor. Trotzdem ist der Ablauf im voraus gut abgesprochen und wirkt sehr
geplant, so dald der Gottesdienst an eine inszenierte "Show" erinnert, bel der auch das zu
erwartende Verhaten der Gottesdienstteilnehmer von vornherein eingeplant ist. "Nichts
geschieht aus Zufall, um etwas zu erreichen, braucht es Anstrengung und Engagement.”
Diessr Satz steht am Ende eines Leitfadens, der als Zusammenfasung einer
Mitarbeitertagung von "Amor Viviente" erstellt wurde, die den Lobpreis im Gottesdienst

zum Thema hatte. Die freien Elemente wie Tanz, Zungenrede und Gebet sind nicht
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vollkommen frei, sondern koénnen eher als kontrollierte Handlungsweisen beschrieben
werden, die von den Liturgen oder dem Pastor stimuliert werden. Sie sollen in vorgegebenen
Grenzen ablaufen und auch wieder beendet werden, wenn die Liturgen oder der Pastor es
winschen.®* Durch die unterschiedlichen Aktionsformen im Gottesdienst, wie Tanz und
lautes Gebet, werden Bereiche des Menschlichen einbezogen, wie der Korper und die
Psyche, die in reinen Wortgottesdiensten nicht vorkommen. Diese Gottesdienstform
entsprichnt mit ihren "gelenkt-ekstatischen"® Ritualen der Verdltaglichung der
Herrschaftsform. Durch die Stabilisierung der Kirche, der Herrschaft der Leitungspersonen
und die Festigung der sozialen Kontrolle Uber die Mitglieder wird die Form der Rituae
ebenfalls der Kontrolle unterworfen und kanalisiert. Eine stark kontrollierte Gemeinschaft
hat demzufolge auch stark kontrollierte Rituale* Bel den Neopfingstlern ist dieser Prozef3
der Reglementierung zu beobachten. Man konnte die Gottesdienstform als "elaboriertes’
Ritual mit einer "restringierenden” Tendenz bezeichnen? Damit entspricht die Gottesdienst-
form dem sozialen Milieu der gesellschaftlichen Schicht, aus der sich die Neopfingstler
hauptséchlich rekrutieren: der neuen, stadtischen Mittelschicht, deren gesellschaftliche
Stellung sich im Wandel befindet, durch die wirtschaftliche Krise vom Abstieg bedroht und
noch nicht fest etabliert ist. Der neopfingstliche Gottesdienst bietet die Moglichkeit, die
individuellen Gefiihle auszuleben und von akademisch geschulten Personen anspruchsvolle
Predigten zu horen. Die individuelle Freiheit kann ausgelebt werden, ohne jedoch die
Kontrolle zu verlieren. Das, ebenso wie die starke Flhrung durch die Pastoren, entspricht
dem Sicherheitsbeduirfnis dieses sozialen Milieus .

Im folgenden soll néher auf einzelne Elemente des Gottesdienstes eingegangen werden. Die
Punkte 3.2.1. bis 3.2.5. gehdren zum Gottesdienstteil "Lobpreis’ (alabanza). Fir die
Neopfingstkirchen stellen sie eine Einheit dar. Das Lob Gottes ist das Rickgrat des
Gottesdienstes und macht ihn lebendig. "Der Lobpreis ist nicht schon oder hallich, es geht
vor alem zuerst darum, ob die Person den Herrn lobte oder nicht.” Die Geflihlslage der
L obenden steht im Hintergrund.

3.2.1. Der Lobpreis

'8 Durch einen Vergleich mit pfingstlichen Gemeinden aus einem Elendsviertel, in denen die ekstatischen AuBerungen

spontan und ungehemmt ablaufen, wird die Kontrolle bei den Neopfingstlern deutlich.

Schiéfer, Protestantismus, 102.

Lang, Bernhard: Kleine Soziologie religioser Rituale, in: Zinser, Hartmut (Hg.): Religionswissenschaft - Eine
Einfiihrung, Berlin 1988, 74ff. Lang stellt darin den Zusammenhang zwischen sozialem Milieu und Gestalt des Rituals
dar, wobei er auf Untersuchungen von Douglas, Mary: Ritual, Tabu und Kompersymbolik, Frankfurt 1974, zuriickgreift.

ebd.; Douglas tibertrdgt die Termini aus der Linguistik auf die Ritualformen.
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Beim Lobpreis im Gottesdienst wechseln sich verschiedene Elemente wie Lieder,
Aufmunterungen, Exklamationen, Gebete, Prophezeiungen und Schriftlesungen ab. Der
Liturg oder die Liturgin verbindet die einzelnen Teile durch seine Erkldrungen oder seine
Ermunterungen. Dabel sollen sie nicht starr vorgehen, sondern Raum fir Sponaneitét lassen.
Sie sollen sich in die Teilnehmer einfihlen und ihre Stimmung aufnehmen konnen. Der
Lobpreis wird als gut empfunden, wenn alle sich beteiligen und eine gute Stimmung
herrscht. Das wurden die Kirchenfihrer aus theologischen Grinden so zwar nicht gelten
lassen, well doch Gott im Zentrum der Anbetung steht, aber in den Interviews mit
Kirchengliedern kam diese Erwartung deutlich heraus.

Der Lobpreis steht meist unter einem bestimmten Thema, in das sich der Liturg vorher
eingearbeitet hat und das er im Gottesdienst immer wieder verbalisiert. Dies kann z.B. das
Thema der Predigt sein oder Themen wie z.B die Taufe, die Heiligung oder die Befreiung
von Damonen, etc. Der Lobpreis hat das Zidl, die Gottesdienstbesucher zu stimulieren und
sie anzuregen, sich mit dem Thema zu befassen, nicht nur auf rationaler, sondern auch auf
emotionaler Ebene. Das geschieht, indem die einzelnen Elemente des L obpreises erlernt und
gelibt werden. Dadurch kommt es zu einer inneen Befreiung von emotionaen Spannungen
und Verkrustungen.

Der Ablauf hat einen inneren Spannungsbogen von starker Stimulation am Anfang, mit
rhythmischer Musik und Tanz, bis zum eher meditativen Ende mit ruhigen Melodien und
Gebet. Der Hohepunkt im Spannungsbogen befindet sich im Ubergang von einer Phase zur
anderen. Dies zeigt sich daran, dal? es dabei oft zu Zungenrede und Prophezeiungen kommt.
Nicht zuféllig forderte der Liturg bei "Puertaa Cielo" in diesem Moment einen Applaus fur
die Prasenz des Konigs ("Un aplauso parala presenciadel rey").

Immer wieder ruft der Liturg "Gracias' (Danke), "Aleluya" (Halleluja), "Jesus' oder fordert
einen Applaus fur Gott.> Er nimmt das "Ich" der Besucher ein und spricht an ihrer Stelle
oder 1&3t sie nachsprechen, z.B. "Gracias, hay plena conviccion en mi corazon” (Danke, in
meinem Herzen ist vollkommene Uberzeugung), "Digan: Te exaltemos Sefior!" (Sagt: Wir
loben dich, Herr!), "Digale, te amo Cristo" (Sag ihm, ich liebe dich, Christus!). Die
thetischen Aussagen schaffen eine Beziehung zur gemeinsamen Voraussetzung und
schreiben sie fest: den gemeinsamen Glauben. Die Aufforderung 183 die Gemeinde mit
einer Stimme sprechen. Manchmal fragt der Liturg: "Quien es @ Sefior?' (Wer ist der
Herr?); Antwort der Gemeinde: "Jesus'. Immer wieder kommt die Vergewisserung der

2 Die Zitate stammen aus Gottesdiensten von "Amor Viviente" und "Vida Abundante".
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GrofRe Gottes: "Tu eres grande, tu eres majestuoso, €l rey de reyes' (Du bist grof3, du bist
majestétisch, Konig der Konige). Der Name Jesu wird immer wieder bekenntnishaft
ausgerufen: "Quiero, que te confiesen ese nombre, 'Jesus’; confesamos tu nombre Jesus* (Ich
mochte, dal3 sie dir diesen Namen 'Jesus bekennen; wir bekennen deinen Namen Jesus).
Dabel kommt der Nennung des Wortes 'Jesus eine fast magische Bedeutung zu. Der Liturg
kann die Anbetung noch steigern und die Glaubigen auffordern, in Zungen zu reden, das er
dann selber vormacht: "Cantad, adorate a €l! Adorad en nuevas lenguas! El es digno, -
Sefior" (Singt, weihe dich ihm! Betet an in neuen Sprachen! Er ist wirdig, - Herr). Dazu
werden zuerst immer wieder Gottesbezeichnungen wiederholt, wie "Jesus’, "Rey de Reyes"
(Konig der Konige) oder "Tu eres bueno, Jesus' (Du bist gut, Jesus), bis diese in die
Zungenrede munden.

Aus der Bibel werden Verse entnommen, die dann zur Stimulation akklamatorisch stéandig
wiederholt werden, z.B. Ps.47,1 "Pueblos todos, batid las manos, alabad a Dios con voz de
jubilo™ (Schlagt froh in die Hande, alle Volker, und jauchzt Gott mit frohlichem Schall),
Zeph. 2,14 "Da voz de alegria, pueblo de Isragl! Alegrate, alegrate de todo corazon!
(Jauchze, du Tochter Zion! Frohlocke, Isragl! Freue dich und sei fréhlich von ganzem
Herzen!).

3.2.1.1. Musik und Tanz

Die Musik beim Lobpres besteht sowohl aus Einzeldarbietungen, als auch aus
Gemeindegesang, der durch eine Band gefuhrt wird.

Kommen die einzelnen Sénger oder Sangerinnen aus der Gemeinde, dann kann es sein, dal
die Présentation nicht ganz perfekt, aber voll guten Willens ist. Kommt der Sanger oder die
Sangerin von aul3erhalb, z.B. aus den USA, dann ist die Prasentation perfekt gestaltet. Der
Musikstil erinnert an amerikanische Unterhaltungsmusik, die mit christlichen Texten ver-
sehen wurde. Die Texte sind meistens in spanischer, manchmal auch in engischer Sprache.
In den Gemeinden wird regelméldig Gemeindemitgliedern, vom Kind bis zum Erwachsenen,
die Moglichkeit gegeben, der Gemeinde ein Lied vorzuragen. Zur Auswahl werden
Wettbewerbe durchgeftihrt. Dadurch wird den Menschen ein Anreiz gegeben, an den
eigenen Fahigkeiten zu arbeiten und zu Uben. Der Auftritt im Gottesdienst ist dann die
Belohnung.

Viel wichtiger jedoch ist die Gemeindemusik. Sie bietet den Gottesdienstbesuchern die
Moglichkeit zur Beteiligung durch Mitsingen und Tanzen und schafft somit Gemeinschaft.
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Ganz wichtig dabei ist die Band, denn ein guter Rhythmus ist fir den Tanz wichtig. Die
Lieder, die gesungen werden, haben meistens einfache Texte und einfache Melodien, die
leicht erlernbar sind. Je nach Phase im Lobpreis, je nach Liturg oder je nach Thema des
Lobpreisesist die Musik entweder stark rhythmisch, schnell und laut oder ruhig, meditativ
und verschmelzend. Die Musik hat die Aufgabe, "... einen Raum zu schaffen, in dem sich
die Macht Gottes entfaltet und sich die Gaben des Geistes zeigen. Gott, dem es gefdlt, sein
Volk zu sehen, wie esihn lobt, ... schenkt die Gaben. Im Hintergrund ist sie niitzlich bel der
Prophetie, bei der Anbetung in Zungen und bei der Stimulation der Anbetung in Momenten
des Applauses oder Exklamationen™.

Die Lieder am Anfang haben einen starken Rhythmus. Der Text besteht oft nur aus wenigen
Sétzen, die wiederholt werden und zu einem Potpourri zusammengesetzt werden, z.B.

"Bendito sea Jehova su grandeza ya la vamos alabar
Bendito sea Jehova su grandeza yala vamos a abar
Mi roca, mi escudo, mi castillo y mi libertador

mi gloria, mi fuerza, en el confiaré.

Mi roca, mi escudo, mi castillo y mi libertador

mi gloria, mi fuerza, en el confiaré.
lalalaldalalaaaladaalaaaladaalaaaaaa
lalalalalalalalalalaalalaaalaalalaaaaaa
Cantaré a Jehova por siempre su diestra es todo poder
Cantaré a Jehova por siempre su diestra es todo poder
Echo alamar quien |o perseguia

jinetey caballo

echo alamar;

echo alamar quien lo perseguia

jinetey caballo echo alamar.

Echo alamar los carros del Faraon.
lalalalaalalalaaladalalaaaladaalaaaaaa
lalalaldalalalaaladaalaaaladaalaaalaaa

Mi padre es Diosy yo le exalto;

mi padre esDiosy le exaltare,

Mi padre es Diosy yo le exalto;

3 Mitarbeiterleitfaden von Amor Viviente
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mi padre esDiosy le exatare,

echo alamar los carros del Faraon
lalalalaalalaaalaalalalaaaaalaaaalaa
lalalalalalalalaalalalalalaaladalalalaaalala.™

"Nuestro Capitan en Jefe es Cristo

y sus huellas siempre seguiremos

Nuestro Capitan en Jefe es Cristo

y sus huellas siempre seguiremos

no hay enemigos que nos pueda vencer.
lalalaldalalalaaladalalaaaadalalaaaaaa
laladlalaalalalaaladalalaaaladaalaaalaaa.™

Dazu klatschen die Gottesdienstbesucher in die Hande, tanzen und hipfen. Zusammen mit
der Musik und den Ermunterungen durch den Liturgen werden dadurch ekstatische
AuRerungen ermdglicht. Der Tanz wird als AuRerung des Heiligen Geistes verstanden, wie
bei Konig David (2.Sam. 6,14), der zum Lobe Gottes dient und befreiend wirkt. Dadurch
wird der ganze Mensch, nicht nur die Ratio, sondern auch die Emotionen und der Korper in
den Gottesdienst einbezogen.

Vor alem bel den ruhigen, meditativen Liedern fallt ihr Subjektivismus auf. Sie sind fast
alle im "lch-Stil" gehalten: "Te adoro" (ich verehre dich), "Te amo Jesus' (ich liebe dich,
Jesus), "Vengo a exaltarte" (ich komme, dich zu preisen), "Quiero aabarte" (ich will dich
anbeten) und "Vengo a ofrecerte todo lo que soy"” (ich komme, dir alles anzubieten, was ich
bin). Es wird nicht nur die Grél3e Gottes besungen, sondern gleichzeitig die Beziehung des
Singenden zu Gott thematisiert. Er ordnet sich unter und verschmilzt immer mehr mit dem
Angebeteten.

#* Dieses Potpourri ist nicht vollstindig. Es wird viel gesungen bei "Vida Abundante" und "Puerta al Cielo". (Deutsch:

"Gesegnet sei der Herr, seine Grofle werden wir preisen / Gesegnet sei der Herr, seine Grof3e werden wir preisen / Mein
Fels, mein Schild, meine Burg und mein Befreier / mein Ruhm, meine Stirke, ihm werde ich vertrauen / Mein Fels,
mein Schild, meine Burg und mein Befreier / mein Ruhm, meine Stirke, ihm werde ich vertrauen / lalalalalala
lalalalalala lalalalalala lalalalalala / lalalalalala lalalalalala lalalalalala lalalalalala / Ich werde Jehova immer singen,
seine Rechte ist allméichtig / Ich werde Jehova immer singen, seine Rechte ist allméchtig / Er warf ins Meer, die ihn
verfolgten, RoB und Reiter / er warf ins Meer, die ihn verfolgten / Rof3 und Reiter warf er ins Meer / Die Wagen des
Pharao warf er ins Meer / lalalalalala lalalalalala lalalalalala lalalalalala / lalalalalala lalalalalala lalalalalala
lalalalalala / Gott ist mein Vater und ich preise ihn / Gott ist mein Vater und ich werde ihn preisen / Gott ist mein Vater
und ich preise ihn / Gott ist mein Vater und ich werde ihn preisen / Die Wagen des Pharao warf er ins Meer /
lalalalalala lalalalalala lalalalalala lalalalalala / lalalalalala lalalalalala lalalalalala lalalalalala.").

Dieser Vers wurde nach der gleichen Melodie bei einem Gottesdienst mit Soldaten gesungen (Deutsch: Unser
Oberhauptmann ist Christus / und seinen Spuren werden wir immer folgen / Unser Oberhauptmann ist Christus / und
seinen Spuren werden wir immer folgen / Es gibt keine Feinde, die uns besiegen konnten / lalalalalala lalalalalala
lalalalalala lalalalalala / 1alalalalala lalalalalala lalalalalala lalalalalala).

25
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Ein Beispid:
Vengo aexaltarte, oh mi Salvador
Vengo a ofrecerte, todo o que soy.
Con todo mi amor y todo mi ser;
Mis labios expresan hoy:
Teamo Dios.

Vengo aexaltarte, Oh mi Salvador;
Vengo a ofrecerte, todo |o que soy.
Con todo mi amor y todo mi ser;
Mis labios expresan hoy:

Abba Padre.

Con todo mi amor y todo mi ser;
Mis labios expresan hoy:
Teamo Dios.»

Die Melodie ist bei diesem Lied sehr langsam und getragen, fast ohne Rhythmus. Die
Menschen bewegen sich nur langsam und wiegen sich in der Melodie mit erhobenen Armen.
Viele schlief3en die Augen.

3.2.1.2. Gebet

Das Gebet ist integraler Bestandteil des Lobpreises. Die Anbetung durch Musik und Gesang
geht oft flief3end in Gebet Uber und umgekehrt. Das ist besonders am Ende des L obpreises
der Fall. Wie bel den anderen Teilen wird auch das Gebet vom Liturgen stimuliert und
angeleitet. Die Gottesdienstteilnehmer stehen, oft mit erhobenen Armen und gedffneten
Héanden. Der Liturg betet laut und ermuntert immer wieder zum Mitbeten. Er sagt oft Sétze
vor und fordert die Teilnehmer auf, sie nachzusprechen. Dies ist aber nur der Rahmen fir
eigenes freles Beten. Die Sétze sind meist sehr kurz, oft sind es nur enzelne
Gottesbezeichnungen, wie "Jesus', "Heiliger Geist" oder Imperative "Betet weiter!"”, "Lobt

%6 Deutsch: Ich komme, dich zu loben, oh mein Retter / Ich komme, dir anzubieten, alles was ich bin. / Mit meiner
ganzen Liebe und meinem ganzen Sein; / Meine Lippen sagen heute: Ich liebe dich, Gott (bei der 2. Strophe: Abba
Vater.)
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den Herrn!", die mehrfach wiederholt werden. Auch die Teillnehmer beten laut, manche
sogar sehr laut.

Phasenweise betet der Liturg und die Gottesdienstteilnehmer in Zungen, aber nicht alle tun
dies” Be langeren Phasen der Zungenrede verandert sich die Sprache und wird einem
Gesang dhnlich. Mir ist dabei nicht aufgefallen, dal die Zungenredner in Trance gewesen
waren.” Nur bel wenigen war ein tranceghnlicher Zustand zu beobachten. Es hatte eher den
Anschein, dal? die Zungenredner noch durchaus die Kontrolle Gber sich hatten und dal’ das
unkontrolliert ekstatische Erleben eher die Ausnahme war. Mit Ausiahme der "lglesia
Interdenominacional Misionera’, bel der das ekstatische Erleben durch Tanz, Musik und
verbaler Stimulation bis zu Ohnmacht bezweckt ist, ist bei den eindeutigen
Neopfingstkirchen die unkontrollierte Ekstase eine Randerscheinung. Sie wird eher as
Grenztiberschreitung bewertet.” Dieses Phanomen konnte ich zwar auch beobachten, doch
wurde die Frau, die am ganzen Leib zitterte und Schaum vor dem Mund hatte, von den
Mitarbeitern gestiitzt, beruhigt und unter Kontrolle gebracht.

Der Einzelne betet zwar mit anderen, doch ist er unter den anderen mit seinem Gott alein.
Dem Einzelnen wird keine feste Form vorgegeben, sondern er kann selbst aktiv werden und
seinen Dank oder seine Bitte vortragen. Dadurch, dal? jeder laut betet, hat dies auch einen
bekenntnishaften Charakter vor den anderen.

Ein Beispiel eines Gebets am Ende des Lobpreises, das sich auf die vorige Schriftlesung
Kol.1,9-14 bezieht, wird im Anhang dokumentiert.

3.2.1.3. Prophezeiungen

Im Lobpreis des Gottesdienstes ist auch Raum fir Prophezeiungen. Die Mitarbeiter werden
sensibilisiert, im Gottesdienst dafir Raum zu lassen und sie zu stimulieren, da
Prophezeiungen als eine gute Gabe Gottes (1.Kor.14,39) angesehen werden, zur Erbauung
der Gemeinde. Die Prophezeiungen kommen meistens am Ende der Lobpreisphase vor, nach

27

Zur Zungenrede: Mills, Watson E. (Hg.): Speaking in Tongues - A Guide to Research on Glossolalia, Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids, Michigan, 1986. In dieser Aufsatzsammlung werden verschiedene Forschungsan
sétze und Interpretationen aus unterschiedlichen Disziplinen vorgestellt; Goodman, Felicitas D.: Ekstase, Besessenheit,
Déamonen - Die geheimnisvolle Seite der Religion, Giitersloh 1991, bes. 32ff und 92ff; Hollenweger, Walter J.:
Enthusiastisches Christentum - Die Pfingstbewegung in Geschichte und Gegenwart, Wuppertal / Ziirich 1969, 389ff;
ders.: Geist und Materie, Interkulturelle Theologie III, Miinchen 1988, 314ff.

Bei Goodman wird die Glossolalie nur in ekstatischen Zustdnden beschrieben, wogegen Hollenweger auch von der
"kalten" Zungenrede berichtet, bei der die Zungenredner sich in keiner Ekstase befinden, s. Hollenweger, Enthusiastt
sches Christentum, 393.

Auf einer Arbeitstagung fiir Mitarbeiter der Kirche Amor Viviente zum Thema Lobpreis und Anbetung im
Gottesdienst wurde im Kapitel iiber Prophezeiung aufgelistet, was man nicht machen darf. Dort heif3t es u.a.: "In
emotionale Ekstase fallen".

3 Gottesdienst am 10.6.90 bei "Vida Abundante". Liturg ist Pastor Reyes. Arhang 2.

28
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dem Gebet und der Zungenrede. Sie stellen ein demokratisches Element dar gegen die
Dominanz des Pastors, dadurch dal3 von Gott beauftragte Gemeindeglieder 6ffentlich im
Gottesdienst den Willen Gottes interpretieren dirfen. Fir die Gemeindeglieder wird durch
Prophetie die Geistprasenz sichtbar und erlebbar. Gott spricht auch noch heute horbar. Die
Prophezeiungen werden entweder sofort in Trance verkiindet oder spéter erzahlt. Inhatlich
sind es oft Ermahnungen an die Gemeinde, Worte der Erbauung und des Trostes oder
Visionen z.B. von der Schonheit des Himmels. Manchmal bestétigt die Prophezeiung das
Handeln der Gemeinde und ist wie eine "Kraftspritze". Prophetie ist damit ein "pastorales
Instrumentarium der Seelsorge™'. Zwel Beispiele sollen diese Funktion verdeutlichen. Das
erste Beispiel ist ein Auszug aus einer Prophezeiung einer Frau, das zweite die ganze Vision
eines Mannes:

"....HOrt genau zu, spricht der Herr, esist an der Zeit, dal? jedes Mitglied sich besilt, so
zu funktionieren, wie es funktionieren sollte. Weil der Herr spricht: Ich habe es ellig,
eillig! Ich bin in Eile. Welil ich das alles sehe, alles das, sagt der Herr.... Geh! Geh!
Geh! Flieg! Flieg! So spricht der Herr, Oooh.™

"Bevor Bruder Evelio gesagt hat, wir sollen unsere Hande zum Himmel strecken, habe
ich eine Vision gehabt. Ich sah tausende von Handen, weil3e, zum Himmel gestreckt.
Und am Himmel erschienen zwei Héande, zierliche und schone, rosenrote und
ausreichend um jede erhobene Hand zu ergreifen. Jedem Bruder, der diese schonen
Hande ergriff, wurde zugestanden, dal3 seine Hande auch rosenrot wurden.'

Ob es zu Voraussagen kommt, kann ich nicht beurteilen, die Neopfingstler rechnen zwar mit
dieser Mdaglichkeit, sind diesen gegeniber aber eher skegtisch engestellt.
Beurteilungskriterium fur eine legitime Prophetie ist durchgehend, dal3 sie sich im Rahmen
der Heiligen Schrift bewegt und ihr nicht widerspricht.

3.2.1.4. Heilungen

Ein weiteres Element des Lobpreises sind Hellungen. Zwar finden unregelmaldig
Heilungsgottesdienste statt, die diesen thematischen Schwerpunkt heben, aber auch in jedem

31

Hollenweger, Geist und Materie, 317.

Prophezeiung einer Frau im Gottesdienst von Vida Abundante am 10.6.90.
Vision eines Mannes im Gottesdienst von Vida Abundante am 10.6.90.

3 So z.B. Pastor Pefialba.
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Gottesdienst ist Platz daftr. Denn fir die Neopfingstler sind Heilungen Zeichen der Prasenz
Gottes.

Aufgrund der sozialen Situation werden die Hellungen stark in Anspruch genommen. Pastor
Penalba fuhrt die starke Inanspruchnahme von Hellungen im Gottesdienst wenigstens zum
Tell darauf zurlck, dal viele Menschen in Honduras die Arzt- und Medikamentenkosten
nicht bezahlen kénnen. Ein weiterer Grund liegt sicherlich auch im anderen Verstandnis von
Krankheit, das Heil und Heilung in einem sieht. Krankheit ist in erster Linie eine Folge der
Sinde und des Ungehorsams gegentiber Gott oder auf eine Einwirkung Satans
zurlickzufiihren. Deshalb ist fir die Neopfingstler der Glaube die Voraussetzung fir eine
Hellung: "Der Glaube ist ein bestimmender Faktor, um die wunderbare Gesundheit Gottes
zu empfangen. ... Wenn der Glaube fehlt, gibt es keine Gesundheit™s. "Uberschwengliche
und andauernde Gesundheit war und ist das Ergebnis des Friedens mit Gott, in seiner
Présenz zu leben und jeden Tag bereit zu sein, seinen Rat in die Tat umzusetzen."™: Darunter
fallt auch, sich nicht nur auf Heilungen zu verlassen, sondern auch auf Hygiene,
regelméaldigen Schlaf, gesunde Erndhrung und ein moralisches Leben zu achten. Ein
ungesundes L eben zu fihren ist Stinde.

Der Heilungsbegriff und damit auch der Gesundheitsbegriff erfahrt eine Differenzierung,
indem vom algemeinen Begriff der "Sanidad Divina' (Gattliche Heilung)’ die "Sanidad
Interior” (Innere Hellung) unterschieden wird. Die "Innere Heilung" bezieht sich auf
seelische Krankheiten, die gemal? einer Arbeitshilfe, moglicherweise in Erfahrungen der
Kindheit, traumatischen sexuellen Erfahrungen, zerbrochenen Beziehungen und Erfahrurgen
der Minderwertigkeit liegen kénnen. Fir Probleme dieser Art wurde eine psychologisch
orientierte Seelsorgemethode erarbeitet, die dem Kranken die Moglichkeit zum Erzéhlen
seiner Erfahrungen gibt und anschlief3end, als Deutungsmuster, das Werk des Teufels und
seine Auswirkungen darin erkennt. Die Voraussetzung fir eine Heilung ist auch hier eine
Hinwendung zu Christus durch Reue und Vergebung. Auch denen soll vergeben werden, die
an dem Kranken schuldig geworden sind. Dann kann auch hier, ebenso wie bei den 'rein
korperlich' Kranken, die gottliche Heilung durchgeftihrt werden. Es kann jedoch auch sein,
dai3 die seelischen Probleme eines Menschen auf déamonische Besessenheit zurtickgefuhrt
werden, dann muf3 zur Heilung der D@mon ausgetrieben werden.

3% Mitarbeiterkurs von Amor Viviente. Vgl. im NT aber auch die Stellen, in denen vom Glaube des Krarken nicht die

Rede ist, z.B. Mt. 8,1-4; 8,14f; Mt, 12, 9ff.

36 Aus einer Wochenzeitschrift von Vida Abundante

7 "Was ist die gottliche Heilung? Die géttliche Heilung ist der ProzeR, durch den Gott auf iibernatiirliche Weise Leben,
Gesundheit und Starkung fiir Korper und Geist, die von der Krankheit betroffen sind, gewdhrt." Aus
Schulungsmaterialien von Amor Viviente.
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In der Praxis geschieht eine Heillung folgendermalien: Der Liturg oder der Pastor ruft die
Kranken oder die Menschen, die ein Problem haben auf, nach vorne zu kommen und dann
die Heilung zu erfahren. Es kommt meistens eine kleine Gruppe zusammen, die dann von
Mitarbeitern empfangen werden. Die Mitarbeiter beten einzeln mit den Personen und legen
ihnen die Hand auf. Manchmal werden auch Kranke auf die Biihne gebeten, wo dann die
Heilung coram publico erfolgt. Es geschieht, dal3 Kranke bel der Heilung umfallen, deshalb
steht hinter der Person ein Mitarbeiter, der den Umfallerden auffangt.* Die Kranken
erfahren dabei die Aufmerksamkeit der ganzen Gemeinde, die mit ihnen betet. Damit wird
ihr Leid fUr eine Zeit in den Mittelpunkt der Gemeinde gestellt, und ihr Alleinsein mit ihrer
Krankheit wird durchbrochen. Dies wird den Kranken korperlich Uber die Berlhrung durch
den Mitarbeiter vermittelt.

Im Ablauf der Heillung konnte man unterschiedliche Krankheitsverstandnisse ausmachen:

Einmal kommt ein mechanistisch - kausales Verstandnis zum Vorschein, das in der Heilung
nur einen Austausch von kranken Teilen durch Gott sieht und in pseudomedizinischen
Untersuchungen auf der Buhne die Kraft Gottes injiziert, wie man Penizillin injiziert ein
andermal kommt ein soziales Versténdnis von Krankheit zum Vorschein, das das soziale
Umfeld bei der Erkrankung sieht und "Kranke und Menschen mit familidren Problemen”
nach vorne rufte.

Ein Beispiel soll das Dargestellte erlautern:

....(Wdahrend der Liturg spricht, singt die Gemeinde sehr getragen: "Halleluja,
Halleluja, Halleluja, Halleluja, Halleluja, Halleluja, Hallduja, Halleluja.

Ich liebe dich, Ich liebe dich, Ich liebe dich, Ich liebe dich, Ich liebe dich, Ich liebe
dich, Ich liebe dich, Ich liebe dich.

Christus heilt, Christus heilt, Christus heilt, Christus heilt, Christus heilt, Christus heilt,
Christus heilt, Christus heilt.")

"Christus tut Wunder in dieser Nacht. Er heilt in dieser Nacht (.?.) Er hellt in dieser
Nacht.... Empfange das Wunder in dieser Nacht. Christus heilt (Gemeinde singt:
Christus heilt). Eine Person ist hier mit einem kranken Herzen. Ihr Herz ist geschwécht.
Es transportiert das Blut nicht richtig. Diese Person ist hier, erhebe dich Bruder! (.?.)
Komm her, Bruder, Halleluja. Diese Person hat eine schlechtes Herz. Eine (andere

% Ich bin der Frage nicht nachgegangen, wieviele Personen {iberhaupt und wie lange nach einer Heilung gesund waren.

Einige mir bekannte Personen, z.B. Patricia de Rodriguez, Interview 25, wurden ihren Aussagen nach dauerhaft
geheilt.

% Heilungsgottesdienst von Charles und Francis Hunter aus den USA bei Amor Viviente am 2.6.1990: "You need new
parts", "You need a new disk".

% Pastor Rene Pefialba im Gottesdienst bei Amor Viviente am 30.6.1990.



Titel 67

Person, K.B.) mehr. Menschen, die ein schlechtes Herz haben, hebt eure Hande!
Komm her, komm her, komm einfach her! (Gemeinde singt immer noch: Christus
heilt). Komm nach vorne. Gesundheit ist in deinem Herzen! Christus wird dich heilen.
Bring Gesundheit in dieses Herz! Bring Gesundheit in dieses Herz mit deinem Geist!
Satanas, ich habe dir und deiner Macht im Namen Jesu Christi befohlen: Du hast in
diesen Korpern nichts zu suchen! Du hast in diesem Herz nichts zu suchen! (.?.) (.?2.).
Dieses Herz transportiert das Blut ganz normal. Im Namen Jesu Christi, empfange
Heilung! Empfange Heilung im Namen Jesu Christi! Satan, du mufd weichen in die
sem Augenblick! Du hast in diesen Kérpern nichts zu suchen (.?2.). Im Namen Jesu
Christi. (laut) Im Namen Jesu Christi, erklére dich gesund in dieser Nacht! Bekenne
Heilung! Bekenne Heilung! Bekenne Heillung im Namen Jesu Christi. Im Namen von
Jesus Christus. Bekenne Heilung in dieser Nacht. Oh, Halleluja. Danke, Christus." ...
(Weitere Hellungen von Personen mit anderen Krankheiten folgen. )"

3.2.2. Predigt

Die Predigt nimmt von der Zeit her fast die andere Halfte des Gottesdienstes ein. Sie wird
meistens vom Hauptpastor, seltener von einem Gastprediger, der Missionar oder
Hauptpastor einer befreundeten Kirche sein kann, gehalten. Manchmal dirfen auch dazu
beauftragte Mitarbeiter predigen. Die Predigt hat meistens ein bestimmtes Thema, zu dem
Bibeltexte herangezogen werden, die dann als Grundlage fur die Predigt dienen. Viele
Gottesdienstteilnehmer lesen die Bibeltexte in ihrer Bibel mit, einige machen sich Notizen.
Die Tellnehmer spornen den Prediger an und signalisieren ihre Bestétigung fur die Predigt
nonverbal, indem sie applaudieren oder verbal durch Rufe von "Amen" oder "Gloriaa Dios'
(Dem Herrn sei Ehre). Einem Verzeichnis der aufgenommenen Predigten bei "Vida
Abundante” und eigenen Beobachtungen zufolge, liegt ein thematischer Schwerpunkt der
Predigten in der personlichen Lebensgestaltung und in der Glaubensfestigung der Ge
meindeglieder, was an Themenkomplexen wie z.B. Angst, Krisen, siegreiches Leben,
Freude, Egoismus und Liebe, Ubereinstimmung mit Gott, Gebet, Glaubenswachstum,
Slnde, Prosperitdt und Familie, deutlich wird. Ein konversionistischer Impetus ist jedoch in
dlen Predigten zu splren, da nur durch die Hinwendung zu Jesus die Lebens- und
Glaubensangel egenheiten geregelt werden konnen.

4 Gottesdienst der Iglesia Puerta al Cielo am 16.9.1990.
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Die Art und Weise des Umgangs mit den Themen entspricht der Mittel- bis
Oberschichtsklientel der Neopfingstkirchen. Wenn z.B. Prosperitat> thematisiert wird,
bekommt die Predigt einen legitimatorischen Charakter fir den Wohlstand, der nach Gottes
Willen fir alle bereitstehe* Das Schwache, die Armut und die Mutlosigkeit werden in den
Bereich der Gottesferne geriickt. Gott selber ist reich und gibt seinen Glaubigen die Formel
fur Reichtum in die Hand, die im Glauben liegt. Beim siegreichen Leben durch die
Vermittlung von Macht durch den Helligen Geist ist der Zusammenhang immer der Kampf
gegen geistliche Méchte der Finsternis. In diesem Zusammenhang ist der Sprachgebrauch in
der Predigt dann oft militaristisch.# Sowohl bel der Prosperitdt als auch beim siegreichen
Leben geht es um die Vergewisserung, den Schlissel fur das eigene Geschick in der Hand
zu haben, durch ein gottgefdlliges Leben zu Wohlstand kommen zu kénnen und die
Widrigkeiten des Lebens, reprasentiert durch Gbernattrliche Méachte, zum eigenen Vorteil
verdndern zu konnen. Dadurch bekommen die Predigten immer eine optimistische und
ermutigende Aussage: Jeder kann es schaffen, jeder kann stark, erfolgreich, optimistisch und
gesund sein. Fur die Mittelschicht eines krisengeschuittelten Landes sind diese Predigten ein
Ansporn, individuell, durch eigene Leistung zu wirtschaftlicher und menschlicher
Prosperitét zu gelangen, sich gegen verschlechternde Weltmarktbedingungen, gegen den
drohenden sozialen Abstieg und gegen Angst und Resignation einzusetzen.

3.3. Schulungen fur Mitglieder und Mitar beiter

Fir die Mitglieder und Mitarbeiter der Gemeinden wird schriftliches Schudungsmaterial
erstellt, das von den Gemeinden selbst produziert wird. Neuhinzugekommene und
Neubekehrte werden in Kursen in den zentralen Irhalten des christlichen Glaubens
neopfingstlicher Pragung unterwiesen, z.B. die Trinitét, das Leben im Geist, die Schrift, der
Mensch und die Siinde, die Rettung in Christus, die Bergpredigt, das Gebet. Den Kursen
liegt eine schriftliche Ausarbeitung zugrunde, die zum selbstandigen Bibelstudium arregt.
Die Materidien haben meistens einen erkl&renden Teil mit Bibelstellen und zur
Lernkontrolle Fragen oder Aufgaben, die der Lernende ausfillen soll. In den Kirchen, in

42 Prosperitiit meint bei den Neopfingstlern ein umfassendes Wohlergehen, das Seele, Korper (Gesundheit) und vor allem

auch materiellen Besitzstand und wirtschaftlichen Erfolg miteinschlief3t.

Siehe Beispiel "Die Kirche in Prosperitdt" in Anhang 3.

* Dies zeigt sich schon am Titel der Predigt "Kriegstaktiken" vom 10.6.1990 im Gottesdienst von Vida Abundante.
Diese Predigt wurde allerdings von einem Gastprediger gehalten. Eine Ansprache von Pastor Rene Pefialba von "Amor
Viviente" hat den Titel "Geistliche Schlacht".

43
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denen es 'Grupos de Crecimiento' gibt, werden solche Kurse auch in diesen Gruppen
durchgearbeitet.

Fir Mitarbeiter gibt es weiterfihrendes Schulungsmaterial. Die Beteiligung an den
Leitungskursen wird im Gottesdienst immer wieder stimuliert und durch Erwédhnung
honoriert. In diesem Materia werden grundlegende Fragen der Gruppenfihrung, der
Arbeitsmethoden, der Seelsorge, der Mitarbeiterrekrutierung, der Evangelisierung, der
Jugendarbeit bis hin zur organisatorischen Planung einer Gruppensitzung samt Protokoll
angesprochen. Der dreiteilige Leitungskurs bei Amor Viviente hat z.B. folgenden Aufbau:
Niveau 1. a) Die Herrschaft Christi und die christliche Haushalterschaft, b) Geistliche
Autoritét (Tell 1), ¢) Der Leiter und seine personliche Andacht, d) Unterweisung im
geistlichen Dienst (ministrar): Rettung, Taufe mit dem Heiligen Geist, Leitung des
L obpreises, Géttliche Heilung.

Niveau 2. a) Geistliche Autoritdt (Teil 2), b) Grundprinzipien der Verwaltung, c)
Grundlagen des Bibelstudiums, der Predigt und der Schriftunterweisung, d) Geistliche
Seelsorge.

Niveau 3: @) Unterweisung im geistlichen Dienst (ministrar): Innere Heilung und Befreiung
von Damonen, b) Die Geistesgaben, c) Visionen, Ziele und Haushalterschaft, d)
Organisationsstruktur und Leitung.

Die gute Mitarbeiterschulung trégt mit zum Erfolg der Neopfingstkirchen bei. Der Einzelne
wird nicht allein gelassen, sondern ihm werden ganz praktische Kenntnisse vermittelt. Dabei
falt auf, dal3 sich die Neopfingstler moderner gruppendynamischer Mittel bedienen. Die
Mitarbeiter der verschiedenen Arbeitsbereiche werden spezifisch ausgebildet, damit die
Arbeit trangparenter wird. Vor allem bel den praktischen Kursen steht die Effizienz des
kirchlichen Handelns im Vordergrund.
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1. UNTERSUCHUNG THEOLOGISCHER TOPOI UNTER DEM ASPEKT
DESVERHALTNISSES DER NEOPFINGSTLER ZUR WELT:

Dieses Kapitel wendet sich als Ausgangspunkt zuerst dem Welthild der Neopfingstler zu,
um dann in einem zweiten Schritt auf die Lehre vom Helligen Geist einzugehen, als
Strategie zur Bewdltigung der Welt. In der Eschatologie aulRert sich dann die historische
Konkretisierung einer Utopie. Danach folgt eine Untersuchung des Gottesbildes und des
Bibelverstandnisses auf dem Hintergrund von Weltbild und Eschatologie.

Die Ausfuhrungen mussen von der gesellschaftlichen Situation her verstarden werden, die
in Kapitel | beschrieben wurde: eine Krisensituation, die sich auf alle Bereiche der
Gesellschaft erstreckt und die neopfingstlichen Christen, die in der Mehrzahl den neuen
Mittel- bis Oberschichten angehéren, in ihrem 6konomischen und soziaden Status bedroht.
Auf diesem Hintergrund entwickelt die "neopfingstliche Theologi€" eine starke Dynamik,
die die Welt als Ganzes verstandlich macht und dem Einzelnen eine Perspektive flr ein
gelingendes L eben verheilt.

1. Weltbild

Die Versténdigung auf eine bestimmte Weltsicht erméglicht es den Mitgliedern der
Neopfingstlichen Kirchen, ihre Erfahrungen in der Welt zu verstéhen und ihnen eine
sinnhafte Deutung zu geben. Da dies eine Funktion aller Religionen ist;? ist die inhaltliche
Konkretisierung aufgrund der besonderen Erfahrung in Honduras von Interesse. "Die von
einer gesellschaftlichen Gruppe aufgrund einer langen und komplexen gemeinsamen
Erfahrung geteilte Sicht der Welt erlaubt es dieser Gruppe, sich in ihrer natirlichen und
gesellschaftlichen Umwelt zu situieren, zu orientieren und dann dort auch zu handeln.'™

1.1. Dichotomie

Die Welt ist in der Vorstellung der Neopfingstler in zwei Teile geteilt, die dadurch
charakterisiert sind, dal3 sie entweder dem Einflu3bereich Gottes oder Satans zugeordnet

1

"Welt" wird hier phdnomenologisch in Anlehnung an Husserl als rdumlich - zeiflicher Erfahrungshorizont verstanden.

2 Dux, Giinter: Die Logik der Weltbilder - Sinnstrukturen im Wandel der Geschichte, Frankfurt a.M. 19903,
149.

Maduro, Otto: Religion und gesellschaftliche Auseinandersetzung, Freiburg (Schweiz), 1986, 158. Siche dazu
Kap.V.4.

3
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werden. Nach der Schopfung der Welt durch Gott hat Satan Adam und Eva verfihrt und
betrogen und als Konsequenz die Welt unter seine Herrschaft gebracht. Siinde und Tod sind
Ausdruck dieser Herrschaft. Eine biblische Begriindung findet diese Vorstellung bei Paulus,
2.Kor.4,4, wo von dem "Gott dieser Welt" gesprochen wird und bel Johames, Joh.12,31;
14,30; 16,11, wo von dem "Furst dieser Welt" geredet wird. In diesem Sinne wird mit
"Welt" die von Gott getrennte Schopfung bezeichnet, die unter dem Einfluld Satans steht.
Pastor Nieto bezeichnet sie as einen "verwesenden Kadaver", der Satan as Konig hat.
Pastor Zelaya spricht von zwei Reichen, dem Reich des Lichts und dem Reich der
Finsternis.

Im folgenden Schema werden diese beiden Reiche durch die Begriffe korkretisiert, die von
den Interviewpartnern in diesem Zusammenhang genannt wurden:

Reich desLichts: Reich der Finsternis:
Herrschaft Christi Teufel
Reich Gottes Nichtchristen
Kraft Gottes Bosheit
Botschaft Gottes Heidentum
Christen (Trager der Offenbarung Gottes) Raub
Hal
Llge
Reichtum Gottesl asterung
Ehrlichkeit Unordnung
Industrialisierung Gewalt
Strebsamkeit Kriege
Befreiung Faulheit
Gerechtigkeit fur alle Blrokratie
Kapitalismus Unterdriickung (auch durch reiche
Léander)
Nachrede
Luxus
Neid

Homosexualitét

*  Ich habe eine Synopse erstellt aus den Abschnitten, in denen die Interviewten auf "Welt" im Sinne der von Gott

abgewandten Schopfung zu sprechen kamen. Dabei wurden die aufgelisteten Begriffe verwendet, um die beiden Reiche
zu charakterisieren.
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Freie Liebe

Auflésung der Familie
Libertinismus

Dummbheit (bes. in der Kunst)
Drogen

Korruption

Selbstzerstérung der Menschen

Okol ogische Achtlosigkeit
falsches Wertesystem
Ziellosigkeit
Besitzstreben
Versagen der politischen Systeme
Streiks
Kommunismus
Sozialismus
Ostliche Religionen

Neue Ideen (New Age)

Es fdlt auf, daf’3 in manichdistischer Weise die Dichotomie der Welt metghorisch mit
"Licht" und "Finsternis* beschrieben wird. Diese Metaphorisierung ist auch in den Predigten
dblich und weit verbreitet. Dal3 fur das Reich des Lichts weniger Konkretionen genannt
wurden, liegt an der Fragestellung. Es wurde nach der "Welt" gefragt und nach dem Ziel der
Evangelisation.s Da "Welt" negativ besetzt ist, kommen Gegenvorstellungen zur "Welt" nur
in Abgrenzung dazu vor. Trotzdem ist daraus ersichtlich, dal3 die Christen - dazu zdhlen die
"Creyentes’ (die Glaubigen), die sich bekehrt haben und einer evangelischen Kirche
angehoren, aber normalerweise nicht die Katholiken - zum Reich des Lichts gehdren und der
Herrschaft Christi unterworfen sind. Den Christen wurde auch die Offenbarung Gottes
anvertraut, als privilegiertes Wissen, das die anderen nicht haben. Im Reich des Lichtsist die
Kraft Gottes zu spiren. Sie auflert sich in Reichtum und Indwstrialisierung, alles
Moglichkeiten, die der Kapitalismus bietet. Voraussetzungen daflr sind Strebsamkeit und
Ehrlichkeit. Befreiung von Méachten und Zwéngen und Gerechtigkeit fir alle sind weitere
Charakteristika der Herrschaft Christi.

> Frage 25 und 27 des Leitfadens; siche Anhang 1.
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Wenn man diese Auflistung mit der Realitdt in Honduras vergleicht, dann ist festzustellen,
da3 fur die honduranische Gesellschaft gerade diese Eigerschaften nicht zutreffen.
Reichtum und Industrialisierung sind in Honduras eine Marginalerscheinung, von der nur
wenige profitieren. Der 6konomische Druck in der Gesellschaft ist grof3, auch gerade fir die
neuen Mittel- und Oberschichten. Fir sie sind protestantische Tugenden wie Ehrlichkeit und
Strebsamkeit, die ihrer Meinung nach im Uberwiegend katholischen Honduas zu spérlich
verbreitet sind, AuRerungen des Reiches Gottes. Dieses Verstandnis 1aRt sich durch eine
Assoziationskette verdeutlichen: Nordamerika - nordeuropéisch geprégt - protestantisch -
industrialisiert - reich - strebsam - von Gott gesegnet; Lateinamerika - spanisch gepragt -
katholisch - unterentwickwelt - arm - faul - von Gott nicht gesegnet. Dahinter verbirgt sich
das US-amerikanische Gesellschaftsmodell, aufbauend auf dem calvinistisch oriertierten
Protestantismus, das Reichtum und Wohlergehen durch hartes Arbeiten und Ehrlichkeit zu
erreichen verspricht.s

Das Reich der Finsternis ist besser beschrieben, bietet doch die honduranische Gesell schaft
dafir eine konkretere Anschauung. Einige der genannten Begriffe erinnern an den
Lasterkatalog in Rom.1,24-32 und gehdren wohl zu vorgepragten Beschreibungen. Das sind:
Bosheit, Heidentum, Raub, Hal3, LUge, Gottesl&sterung, Nachrede, Neid.

Die Nichtchristen - digjenigen, die nicht bekehrt sind und keiner evangelischen Kirche
angehoren - gehodren zum Einfluf3bereich Satans und "tun streng genommen, die Arbeit fur
Satan". Sie sind seiner Macht unterworfen und werden von ihm verfthrt und gelenkt.
Abweichendes Sexualverhalten wird ebenfalls der Finsternis zugeordnet, z.B. die
Homosexualitét, und ebenso die 'freie Liebe', die in Honduras angesichts der vielen Frauen
mit Kindern, die von den Mannern allein gelassen werden, ein grofes gesellschaftliches
Problem darstellt.” Unterdriickung durch die reichen Lander und 6kologische Achtlosigkeit
werden gesellschaftskritisch genannt. Die Unterdriickung wird auf die reichen Lander
bezogen, die dem kleinen Land Honduras die Entwicklungsmoglichkeiten verweigern.
Gesellschaftliche Hindernisse, die dem Interesse des neopfingstlichen Klientels nach
wirtschaftlichem Fortschritt und Industrialisierung entgegenstehen, gehdren zum Reich
Satans. Genannt werden: Unordnung, Burokratie, Korruption, Faulheit, Versagen der
politischen Systeme und Streltks. Andere Gesellschaftsformen, wie Kommunismus und
Sozialismus, die das Erreichte der Neopfingstler grundsétzlich in Frage stellen konnten,

6 Vgl. Weber, Max: Die Protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus, in: Gesammelte Aufsitze zur

Religionssoziologie, Bd. I, Tiibingen 1988, 17-206.

7 Siehe Kap.1.3.4.

8 Dienstmidchen, die einer protestantischen Kirche angehdren, sind beliebt, weil diese angeblich ehrlicher und
arbeitsamer sind als andere. Vgl. dazu: Weber, Protestantische Ethik, 47, tiber "Méadchen pietistischer Provenienz".
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werden mit Zerstérung in Verbindung gebracht und damit eindeutig dem Wirken Satans
zugeschrieben.

Zusammenfassend |03t sich sagen, dal3 die "Welt" unter der Herrschaft des Teufels steht und
nach seinen Prinzipien ablauft. Diese Prinzipien werden symbolisch verkntpft mit
gesellschaftlichen Phdnomenen, die dem an den USA orientierten Gesellschaftmodell der
Neopfingstler entgegenstehen. Im Reich des Lichts jedoch ist die Gesellschaftsform
symbolisch reprasentiert, die den Interessen der neuen Mittel- bis Oberschicht entspricht.

1.2. Deutung

Die Welt als Schauplatz zweler sich widersprechender Méachte erfahrt eine zweifache
Deutung. Ein Interpretationsmuster, das am deutlichsten von Pestor Nieto vertreten wird,
sieht im Zusammenbruch des Kommunismus in Osteuropa und im Golfkrieg Zeichen des
Streites der Mé&chte. In ihnen, ebenso wie in der Ausbreitung der 6stlichen Religionen und
des 'New Age' in der westlichen Hemisphare werde der Geist des Antichristen nach
2.Thess.2 sichtbar. Noch sei es nicht der Antichrist selbst, sondern dessen Geist. Die
Richtung, in der die Entwicklung der Welt weitergehen werde, sei damit aber schon sichtbar.
Dieser Zustand der Welt ist aber nach Nieto fur Christen nichts Unvorhergesehenes, weil
diese Ereignisse in der Bibel schon vorhergesagt seien. Das bedeutet, dal? die Welt so sein
muf3, wie sie ist, weil es so schon vorhergesagt wurde. Die Geschehnisse sind somit in
nerhalb von Gottes Plan. Die Welt ist nicht auf3er Kontrolle, sondern folgt einem
vorgegebenen Schema.

Eine andere Interpretation vertritt der Mannerpastor von Vida Abundante, Rafael Gonzalez.
Er sieht zwar auch die "Machte des Bdsen" voranschreiten, doch paralel dazu sieht er auch
die Ausbreitung des Wortes Gottes. "Wo die Slinde méchtig ist, da ist die Gnade noch viel
mé&chtiger. Ich glaube, so wie es stimmt, dal3 die Mé&chte des Bbdsen in unserer Umwelt
kriegerisch und hart arbeiten, so stimmt es auch, dal3 das Wort Gottes vorarschreitet.” Er
sagt mit einem Refrain eines verbreiteten Liedes, "die Mauern fallen". Das bedeutet fir
Gonzalez nicht nur der Fall der Berliner Mauer und des Kommunismus, sondern auch die
Moglichkeit fur das Wort Gottes, in neue Lander vorzudringen. Diese Sichtweise betont die
Chancen, die die Welt bietet, ohne apokal yptischen Determinismus.

Die Auseinandersetzungen zwischen dem Reich des Lichts und dem Reich der Finsternis
finden nicht nur im materiellen, sichtbaren Bereich statt.
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1.2.1. Ddmonologie

Die Welt erféhrt eine zweite Tellung in einen materiellen und einen spirituellen Bereich. Im
spirituellen Bereich kampfen die Damonen, auch als Geister der Finsternis bezeichnet, gegen
die guten Geister Gottes. Der materielle Bereich ist in diesem Kampf der sichtbare Ort der
Auseinandersetzung. Die Kréfte, Ideen und Verflhrungen, die den materiellen Bereich
beeinflussen, kommen jedoch aus dem spirituellen Bereich. Besonders Eph.6,12 wird zur
Begrindung dieser Auffassung herangezogen: "Denn wir haben nicht mit Fleisch und Blut
zu kampfen, sondern mit Mé&chtigen und Gewaltigen, ndmlich mit den Herren der Welt, die
in dieser Finsternis herrschen, mit den bosen Geistern unter dem Himmel". Die Geister der
Finsternis, von denen es Millionen gibt, sind laut Pastor Pefialba in Firstentiimer organisiert,
ahnlich den weltlichen Regierungen. Die Drahte des Kampfes werden im spirituellen
Bereich gezogen, so as lage er hinter einem Vorhang verborgen, der die Einsicht dem
normalen Menschen verwehrt und den Blick nur fir die Menschen freigibt, die der Hellige
Geist dafur befahigt hat. Der Mensch ist zwar "in gewisser Weise gut”, aber er ist ein
Verfihrter, einer, der, wenn er sich nicht auf die Seite Gottes stellt - diese Freiheit hat er -
nur dem Walten der bdsen Méchte ausgeliefert ist. Selbst guter Wille andert nichts daran,
dal3 er, wenn er nicht bekehrt ist, von Gottes Offenbarung abgeschnitten ist und "von der
Welt angesteckt ist, es (die Welt, K.B.) schlechter zu machen". Das bedeutet, dal3 dem
spirituellen Bereich eine hohere Redlitat zugeschrieben wird als dem materiellen Baeich.
Wie in Platons Hohlengleichnis, in dem die Gefangenen die reale Welt nur durch die
Schatten sehen konnen, die an die Wand ihres Hohlengeféngni ses geworfen werden, sind bel
den Neopfingstlern die Ereignisse in der materiellen Welt nur die Auswirkungen des
Kampfes im spirituellen Bereich. Die wahre Welt, die spirituelle, bleibt den Menschen
verborgen. Sie kann nur durch den Heiligen Geist erkannt werden.

Die Damonen beeinflussen nicht nur einzelne Menschen, sondern dehnen ilren
Machtbereich auf Territorien und Lander aus. So wird auch die wirtschaftliche
Unterentwicklung Honduras' dem Vorherrschen der Geister der Finsternis zugeschrieben.
Rita Cabezas, eine aus den USA stammende, aber in Costa Rica ansassige Psychologin, die
auch bel den Neopfingstlern in Honduras Seminare Uber dé@monische Besessenheit
durchfihrte, schreibt in einer Einladung zu einem Vortrag Uber "Krieg gegen damonische
Farstentimer" in San José (Costa Rica): "Esist mehr alsein Vortrag, esist ein Aufruf an das

Platon: Simtliche Werke, Bd. 3, Phaidon, Politeia, Hamburg 1958, Politeia, 7. Buch, 514ff.



Titel 74

Volk von Costa Rica, sich spirituell zu einem offenen Krieg gegen die territorialen Fursten

zusammenzuschlief3en, die tber unserer Nation sind."°

Auf damonische Einflisse wurden in den Interviews folgende personliche und

gesell schaftliche Phanomene zurtckgeftihrt:
Alkoholismus, Glicksspiel, seelische Belastungen, negative Lebenseinstellung,
Neurosen, sich nicht lieben lassen, Krankheiten, Zorn, Angst, Schlaflosigkeit,
Ablenkung beim Lobpreis, sexuelle Verhatensweise wie Promiskuitét, Verstarkung
und Steuerung von Problemen, wirtschaftliche Unterdriickung durch méchtige Lander,
New Age, Katholizismus (wenn er mit heidnischen Kulten vermischt ist), gesell-
schaftliche Bestrebungen zur Schaffung eines neuen antichristlichen Systems,
Kommunismus, Drogenhandel.

Alle Befragten hielten eine damonische Besessenheit fUr moglich, jedoch nur bei
Nichtchristen. Ob Christen von Damonen besessen sein konnen, dariiber gab es keine
Einigkeit. Einige begahten dies, andere verneinten dies. Pastor Pefidba forderte eine
differenzierte Betrachtung der Besessenheit. Auf die Frage, ob Personen von D&monen
besessen sein kdnnten, antwortete er:
"Ja. Aber das bedarf einer Erklarung. Wir glauben nicht, daf3 jede bdiebige Person von
einem Damon besessen sein kann. Es gibt Falle von Besessenheit, das sind
Extremfélle, in Verbindung mit einem Gesamtphanomen im Leben dieser Person von
wahrscheinlich wahnsinnigem Verhalten. Es ist eine ganze Geschichte von vielleicht
damonischer Aktivitat. Aber im Leben der Glaubigen, die wiedergeboren sind, die ein
Leben in Christus fuhren, verneinen wir diese Moglichkeit vollkommen. Auf der
anderen Seite glauben wir, da3 Satan die Menschen unterdriicken kann mit seinen
Méchten und mit seinen ... mit seinen Operationen, aber streng genommen kann man
dabei nicht von ddmonischer Besessenheit reden.”
Im Leitungskurs von Amor Viviente wird der damonische Einfluld je nach Grad der
EinfluBnahme differenziert.' Jimmy Swaggart wurde als Beispiel genannt, dal3 auch
Christen damonischen Mé&chten und ihren Verflihrungen ausgesetzt sind.

10

Cabezas, Rita: Einladungshandzettel zu einem Vortrag iiber "Krieg gegen démonische Fiirstentiimer" am 1.9.1990 im
Restaurante Kamakiri in San José, Costa Rica. Frau Cabezas hielt in Manila auf der 2. Konferenz fiir Weltevan-
gelisation (Lausanne II) 1989 einen Vortrag iiber: "Der Unterschied zwischen der Austreibung von Ddmonen bei
Personen und ihrer Vertreibung aus Territorien".

Bei Amor Viviente wird die Differenzierung wie folgt vorgenommen: 1.: 'Satanische Unterwerfung' (obsesion
(sujecion) satanica): Satan libt Kontrolle tiber den Verstand und Denken der Person aus; 2.: 'Satanische Unterdriickung'
(opresion satanica): durch eine externe Kraft {ibt Satan die Kontrolle {iber eine Person aus, die dann gegen den eigenen
Willen handelt; 3.: 'Satanische Besessenheit' (posesion satanica): Satan nimmt Besitz von einem Menschen, als wenn
dieser sein Eigentum wére, ohne aber gleichzeitig die vollkommene Kontrolle iiber den Willen des Menschen zu
haben.
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Die meisten Befragten hatten schon Kontakt mit Besessenen und konnten von einer

Déamonenaustreibung berichten.> Folgende Symptome einer Besessenheit bel Personen

wurden genannt:
Brillen aus dem Innern, etwas Fremdes treibt eine Person um (z.B. eine Last),
Krampfe, wilde Gestikulation, Grimassen, Schaum vor dem Mund, griner Auswurf,
korperliche Verdrehungen, Verénderungen ins Haldliche, Ubermenschliche Kréfte,
Beschimpfungen von Christus und Bibel, schlechte Gerliche, Aggressivitét,
Beleidigungen, obszone AuRerungen, blasphemische Worte, Person spricht mit der
Stimme des anderen Geschlechts (z.B. Madchen spricht mit Mannerstimme), Abwehr-

haltung bei der Nennung des Namens Jesu.

Diese Auflistung der Symptome stimmt weitgehend mit den traditionellen
Besessenheitsmerkmalen der katholischen Kirche, aber auch mit Erfahrungen in China und
Indien Uberein und ist nichts typisch Neopfingstliches.” Die Ddmonen haben verschiedene
Namen, die sich nach den Auswirkungen richten, die sie bewirken oder nach Ereignissen,
durch die sie in die Person eingetreten sind. Cabezas fihrt eine Liste von Uber finfzig
Namen auf. Daraus einige Beispiele: Verlassenhelt, Aggressivitét, Defaitismus, Angst, Geiz,
Eifersucht, Gotzendienst, Homosexualitat, Ungeduld, Laszivitét, Stolz, Eirsamkeit,
Selbstmord, Folter, Traurigkeit, Zorn.'

Im schon erwdhnten Leitungskurs fur Mitarbeiter von Amor Viviente werden vier
Maoglichkeiten genannt, wie Damonen in einen Menschen eindringen konnen: 1. durch
Fliche und Bindungen als Erbe von den Vorfahren, 2. durch ein exzessives Leben in der
Siinde, 3. durch wissentliche Offnung fir Satan (Okkultismus, Drogen, geistige Passivitét,

12 Pastor Reyes und andere Mitglieder von Vida Abundante erzihlen von einem besessenen Médchen, das ein paar

Wochen vor Aufnahme der Interviews im Gottesdienst von Ddmonen befreit wurde. Pastor Reyes fiihlte wéhrend des
Gottesdienstes, daf} er fiir jemanden beten miisse. Er hat dann von einem Ende zum anderen in die Menge der
Gottesdienstbesucher geblickt, bis sein Blick an einem Méadchen hdngenblieb und Gott zu ihm sagte: "Die ist es". Er
rief sie nach vorne, um ihr die Hande aufzulegen und mit ihr zu beten, aber sie wich ihm aus und rannte davon. Auf der
Strale wurde sie eingeholt und in ein Birozimmer gebracht, wo Pastor Reyes und andere Briider fiir das Madchen be-
teten. Als er sich ihr ndhern wollte, beschimpfte sie ihn und drohte ihn zu zeistoren. Als er ihr ganz nahe war, sagte er:
"im Namen Jesu". Sie fing an zu schreien: "Fiige mir keinen Schaden zu! Erwéhne diesen Namen nicht, er tut mir
weh!" Als er sie ansah, briillte sie: "Schau mich nicht an! Mir tut das weh!" Sie beteten weiter, und dann wire das
Maidchen auf eine sehr schone Art befreit worden. (Interview 9)
Pastor Zelaya von Puerta al Cielo berichtet von vielen Ddmonenaustreibungen bei Puerta al Cielo, die dafiir ein eigenes
Amt hat, so da3 es schon notwendig gewesen sei, 'die Tiiren zu schlieBen’, weil die Nachfrage {iberhand genommen
habe und Gott ihm gesagt habe, dafl die Gemeinde so nicht weitemmachen solle. Viele Ungebildete fithrten emotionale
Storungen auf Damonen zuriick. (Interview 23).

Dazu: Goodman, Ekstase, 149ff. Rita Cabezas fiihrt 32 Merkmale einer dimonischen Besessenheit auf,

die mit den Beschreibungen in den Interviews iibereinstimmten. Cabezas, Rita: Desenmascerado, Miami,

Florida, Editorial Unilit, 19902, 133f.

4 Cabezas, Desenmascerado, 125f.
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Ostliche Meditationen, Auflehnung as Lebensform) und 4. durch traumatische Erfahrungen
(Unfélle, sexueller Mif3orauch, seelische Wunden).

Es werden Verhatensweisen aus verschiedenen Lebensbereichen genannt, die eine
Damonenbefreiung notwendig machen: 1. bel Bindungen durch die Vorfahren, die sich
aulsern in: Raub, Alkoholismus, Drogenkonsum, sexueller Perversion, Unzucht,
Homosexualitét oder in psychischen Krankheiten oder in Armut und mangelnder Prosperitét.
2. bei zwanghaften Abhangigkeiten von Personen, Erinnerungen und Geftihlen infolge von
sexuellen Praktiken und Kontakten zu falschen Religionen (z.B. Freimaurern). 3. bel
sexuellen Bindungen, die sich &uf¥ern in unerlaubten Sexual praktiken in der Ehe, Unzucht,
sexuellen Verirrungen (z.B. Homosexualitdt, Exhibitionignus, Sadismus) und sexuellen
Phantasien. 4. bei chronischen, vererbten, psychischen und unheilbaren Krankheiten. 5. bel
destruktiven Verhaltenswei sen wie Ligen, Eifersucht, Streitsucht. 6. bei Okkultismus.

Eine Austreibung der Damonen erfolgt durch Gebet, mit oder ohne Handauflegen, in dem
Jesus angerufen wird. Nach der Identifikation des Damons wird in Jesu Namen dem Damon
befohlen, die betreffende Person zu verlassen. Passagen aus der Bibel werden zitiert, um
Jesu Handeln zur Befreiung der Menschen zu vergegenwértigen. Um Damonen aus einem
Land zu vertreiben, braucht es den geeinten Kampf der Christen unter dem Haupt Jesus
Christus. Dartber, wie diesser Kampf konkret vonstaiten geht, liegen mir keine
Informationen vor.

Eine dadmonologische Weltdeutung ist zuerst einmal nicht besser oder schlechter as
irgendeine andere Weltdeutung, sei sie soziologisch, philosophisch oder psychologisch.
Wichtig ist, dal3 sie fur die Interpreten die Wirklichkeit adaquat beschreibt und deutet. Sie
kann sich darauf berufen, dal3 im Neuen Testament ebenfalls ein damonol ogisches Welthild
vorausgesetzt wird, das allerdings weitgehend vom antiken Judentum Ubernommen st Es
ist jedoch schon bei Jesus, besonders aber bei Matthaus und Paulus, eine spiritualisierende
Umdeutung des Damonismus zu erkennen, was eine "Entmythologisierung” des
Damonismus einschlofd und ansatzweise diesen in Frage stellte.s

Religionsgeschichtlich ist die Déamonologie der Neopfingstler eine aktualisierte und
spiritualisierte Form der traditionellen Damonenvorstellungen, die Sexualitét, Krankheiten,
Andersglaubige und gesellschaftlich abweichendes V erhalten thematisiert.”

'S Bécher, Otto: Art. Ddmonen IV (Neues Testament), in: TRE, Bd. 8, 2791f.
16 A.a.0., 286.
7" Vgl.: Bocher, Otto: Art. Ddmonen I (Religionsgeschichtlich), in: TRE, Bd. 8, 270-274.
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Neu ist der konkrete gesellschaftliche Bezug. Andere Ordnungen as die kaitalistische
werden in den Bereich der damonischen Einfliisse gebracht. Wenn die Teilnahme am
kapitalistischen System nicht gelingt, weil jemand arm ist und nicht prosperiert, dann wird
dahinter damonischer Einfluld3 vermutet. Grundsétzlich wird davon ausgegangen, dal3 die
Teilnahme auf der Gewinnerseite des Kapitalismus allen mdglich ist. Okonomischer
Miferfolg gehdrt zum Damonischen. Dal3 auch die 'Unterdriickung durch méchtige Lander'
as damonischer Einflul3 gekennzeichnet wurde, macht deutlich, dal3 auch strukturelle
Merkmale in die Damonologie mit aufgenommen werden kdnnen, ohne dal3 grundsétzlich
strukturelle Grinde zur Erklarung von Ammut verwendet werden. In den Interviews
Uberwiegen jedoch die individuellen Probleme, die auf damonischen Einfluld zurtickgefiihrt
werden. Darin wird zum grof3en Teil die Situation der neopfingstlichen Klientel reflektiert.
Die grundlegenden Lebensbediirfnisse (z.B. Ernghrung, Wohnung) sind betriedigt, deshalb
werden sie auch nicht genannt. Die neopfingstliche Klientel leidet unter psychischen
Problemen, wie Neurosen, Angsten, Schlaflosigkeit, einer negativen Lebenseinstellung und
unter Alkoholismus. Dazu kommt die individuelle Angst vor einem anderen System, wie

dem Kommunismus, die sich auf den Einzelnen als psychische Belastung auswirkt
Ein dichotomisch-damonisches Welthild bietet nach Maduro die Moglichkeit der

| dentitétsstiftung, indem sich die Glaubenden als wichtige Akteure im kosmischen Kampf
um die Welt begreifen. lhnen kommt die Rolle des guten Kerns zu, der inmitten alles Bosen
den Samen des Guten weitertragt. Diese Dichotomie hat zur Folge, dal? das Andere nicht in
seiner Verschiedenheit bestehen bleibt, sondern in das System eingeordnet wird, as zu uns
gehorig, gut, christlich oder als nicht zu mir gehdrig, bése, damonisch, antichristlich.” Eine
dritte MOglichkeit besteht nicht. Von daher tragt dieses Welthild den Samen der Intoleranz
in sich. Es ist gut fur eine gesellschaftliche Gruppe zur Durchsetzung ihrer Interessen
geeignet, well es die Gegner deutlich benennt, ausgrenzt und die eigene Gruppe stabilisiert.

1.3. Beziehung zur Welt

Die Beziehung der Neopfingstler zur Welt ist durch die dichotomische Weltsicht geprégt.
Einerseitsist der Rlckzug aus der Welt gefordert, andererseits auch ihre aktive Veranderung
durch Mission und ethisches Handeln An den Themen "Reichtum™ und "V ergntigungen”
soll dies verdeutlicht werden.

'8 Dazu siehe Kap. I, 3.4.
¥ Vgl. Todorov, Tzvetan: Die Eroberung Amerikas - Das Problem des Anderen, Frankfurt a.M. 1985, 177ff.

2 Weber, Max: Wirtschaft und Gesellschaft, Tiibingen, 19859, 328f.
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1.3.1. Reichtum

Dazu steht in einem Traktat von Vida Abundante: "Die irdischen Besitztiimer durfen nicht
as stindig an sich betrachtet werden. Keinem Christen legt das Wort Gottes Armut auf. Es
gab Christen, und sie gibt es immer noch, die fir grofe Giiter ausersehen wurden und in der
Lage waren, sehr christlich zu leben. Ihre Reichtimer waren fir sie kein geistliches
Hindernis, sondern im Gegenteil ein Instrument, um Gott zu dienen." Esfolgt eine Warnung,
sich nicht vom Reichtum vereinnahmen zu lassen: "Wir wiederholen noch einmal, dieses
(einen hoheren materiellen Wohlstand zu erreichen, K.B.) ist keine Siinde an sich, solange
nur legitime Mittel gebraucht werden. Aber es beinhaltet eine grofl3e Gefahr. Das Geld ist
nichts Schlechtes, aber die Liebe zum Geld ist schlecht; etwas sehr Schlechtes. Es ist 'die
Wurzel allen Ubels." Reichtum ist erlaubt, wenn er unter der Herrschaft Christi bleibt. Das
ethische Grundprinzip fur die Erwirtschaftung von Reichtum ist die '‘Goldene Regel' in
Mt.7,12. "Dies ist der Vers, auf dem die ganze Geschéftsethik beruht, die sich an den bibli-
schen Prinzipien orientiert." In der Haltung zum Reichtum findet kein Rickzug von der
"Welt" statt. Neopfingstler partizipieren daran. Sie untewerfen sich aber einem
individual ethischen Postulat fur die Erwirtschaftung, dem alerdings die Einbettung in eine
Sozialethik fehlt.

1.3.2. Vergnigungen

Zerstreuung und Vergnigungen werden zwar grundsétzlich als menschliches Bedirfnis
akzeptiert und fur gut geheil3en, jedoch sind nicht alle Orte der Zerstreuung fur Christen
erlaubt, die in Christus geheiligt sind und deren Korper ein Tempel des Heiligen Geistes ist.
Es gibt Orte, wie das Kino, das zwar ein "Instrument der Unterweisung und Bildung" sein
kann, "im algemeinen aber zu kommerziaisiert ist und die Funktion hat, wollUstig zu ergot
zen und weit davon entfernt ist, zu bilden, sondern ein Feuer der Wollust und Gewalt
entfacht".> Es wird auch darauf hingewiesen, dal3 man durch sein Verhalten keinem anderen
Christen eine Glaubensanfechtung bereiten und deshalb auf manche Vergnigungen
verzichten solle. Wenn aber der Christ auf seine Berufung und auf die Grofde des ewigen
L ebens schaut, dann fallt ihm der Verzicht auf viele Vergniigungen leicht. Die Eholung und
Entspannung werde ihm dann trotzdem nicht mangeln. Im Konkreten efdhrt die

2l Traktat von Vida Abundante.



79 Autor

grundsétzliche Bejahung fir Vergniigungen eine starke Einschrankung, well die meisten
Vergniigungen zur "Welt" gehoren, deshalb bieten die Kirchen ein Freizeitprogramnt an.

1.3.3. Veradnderung der Welt

"...Ich lehre meine Gemeinde, dald der Christ nicht aus der Welt fliehen darf, sondern in die
Welt gehen mul3 und sich in die Welt einmischen muf3. Das heil3t, das Licht ist dazu da, dafi3
man es in die Finsternis bringe... Der Glaubige soll nicht in seiner Kammer bleiben, an
einem abgetrennten Ort. Er mul3 in diese Welt gehen und diese Welt verandern!" Pastor
Reyes hat diese in fast allen Interviews betonte Haltung am deutlichsten formuliert. Eine
Veranderung der Welt kann nur as spiritueller Kampf gesehen werden, bei dem die guten
Méchte des Lichts die Méchte der Finsternis besiegen. Eine Veranderung der materiellen
WEelt reicht nach Auffassung der Neopfingstler nicht aus. Die Verénderung muf3 vielmehr
auf der spirituellen Ebene erfolgen. Die Aufgabe der Christen in diesem Kampf ist es, Licht
in die Dunkelheit zu bringen. Denn die Christen sind die einzigen, die Gott zur Verdnderung
der Welt gebrauchen kann. Motivation des Handeln ist einerseits der Missionsbefehl Jesu,
andererseits das Mitleid fur die Nichtglaubigen, die im Reich der Finsternis gefangen und
verloren sind. Dazu kommt ein konkretes Leiden an den Mif3standen in der Gesellschaft, wie
Elend und Hunger, die auf menschliches Versagen zurtickgefihrt werden. Veranderung heif3t
fUr eine Journalistin deshalb: "Den Menschen der Welt spiiren lassen, dal3 es eine Hoffnung
far ihn gibt, dal3 ihn das ewige Leben erwartet, dal das, was passiert, nicht etwas ist, das er
nicht kontrollieren kann. Er kann es kontrollieren, er kann es verandern und er kann es
verbessern." In diesem Sinneist Veranderung der Welt Kampf gegen die Hoffnungsl osigkeit
und Apathie der Menschen. Veranderung der Welt geschieht vor allem im kleinen dadurch,
dal3 man personlich ein Beispiel gibt und im Glaubensgehorsam lebt und dadurch auch die
Okonomie verandert.

Aufgabe der Christen in der Welt ist aber vor alem die Evangelisation, das Predigen des
Evangdliums aller Kreatur. Das ist fur die Neopfingstler der Hauptbeitrag fir eine
Veranderung der Welt, weil damit die Menschen dem Machtbereich Satans entrissen

werden.

1.3.3.1. Evangelisation

2 Siehe dazu Kap.I1.3.1.
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"... Wir glauben nicht, dal3 der Mensch und die Kirche dazu berufen sind, die Welt zu
verandern. Wir sind berufen, die Botschaft des Evangeliums zu predigen. Der, der die Macht
hat, alles vollstandig zu veréndern, wird Christus bei seiner Wiederkunft sein.” Diese
Haltung wurde so nur von Pastor Pefidlba geduRert. Sie stimmt mit den AuRerungen der
anderen Interviewten in der Betonung der Evangelisierung der Welt Uberein, zuma eine
Veranderung der Welt fir die Neopfingstler grundsétzlich nur eine Funktion der Evangeli-
sierung ist.
Ziel der Evangelisation ist, dafd alle Menschen mit dem Evangelium erreicht werden. Sie
sollen fur Jesus Christus bekehrt und im Glauben instruiert werden.
Methodisch sollen ale Kommunikationsmittel genutzt werden. Schwerpunkt soll die
personliche Evangelisation jedes Gemeindegliedes sei. Jeder Christ soll in seinem privaten
Bereich oder am Arbeitsplatz andere Menschen evangelisieren. Besondere Aufmerksamkeit
soll den Angehdrigen der gleichen Berufsgruppe zukommen, z.B. sollen Arzte andere Arzte
fur Christus gewinnen. Dadurch sei der Erfolg am grofdten. Dazu kommen Grof3evangelisa
tionskampagnen und Sendungen in Radio und Fernsehen.
Als Konsequenz der Evangelisation, wenn alle Menschen fir Christus gavonnen waren,
wirde sich die Welt verandern, meint die Frauenpastorin von Vida Abundante. Der
Egoismus wirde verschwinden und die Nachstenliebe wirde unter den Menschen herrschen,
so daid sie bereit wéren, mit anderen zu teilen. "Fir mich ist (das Ziel der Evangelisation,
K.B.), dai3 sie die Fulle in Christus haben und die Welt wird verandert sein, weil es dann
Liebe geben wird und die Liebe alles verandert." Evangelisation im neopfingstlichen Sinnist
auf die Bekehrung des einzelnen Nichtglaubigen ausgerichtet, auf die Rettung seiner Seele.
Im Unterschied zur neopfingstliche Auffassung meint ein Pastor der Iglesia Evargélica de
Santidad tiber die Evangelisation:
"Ich begreife die Evangelisation nicht in dem Sinne, sich an eine Ecke zu stellen und
den Passanten vier Dinge zu predigen: Bekehrt euch, hort auf zu rauchen, hort auf zu
trinken und geht nicht ins Kino! Ich begreife die Evangelisation nicht nur so, sondern
sie ist fur mich eine integrale Mission der Kirche, wie z.B. den Armen zu helfen, das
soziale Engagement der Kirche, die Beteiligung in der Palitik (...), aber nicht im Sinne
der Mé&chtigen, die Beteiligung in der Bildung, in allen Bereichen also."

1.3.4. Nicht - Bekehrte
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Nicht - Bekehrte gehtren zum Einfluf3bereich Satans und haben das Mitleld der
neopfingstlichen Gemeindeglieder. In den Interviews wurde Traurigkeit dartiber geduf3ert,
dal’ diese Menschen verloren sind und eine grof3e Chance fur ein gltckliches Leben im
anderen Leben verpassen. Sie sind deshalb in erster Linie Objekte der Mission. Auf die
Frage, ob Nicht - Bekehrte in erster Linie Objekte der Mission sind, antwortete Pastor Nieto:
"Ja, es muld die Prioritét des Glaubigen sein, andere zu Christus zu bekehren. Es mul die
Mission sein. Ich glaube, dal3 Christus uns erreicht, damit wir andere erreichen.” In den
Interviews mit den Pastoren wurde betont, daf3 diese Mission nicht plump geschehen soll,
sondern mit Einfahlungsvermogen und vielen Gesprachen.> Dabel soll die Situation, in der
sich die Menschen gerade befinden, analysiert und in der Gesprachsfiihrung berticksichtigt
werden, um so eine Vertrauensbasis zu schaffen. Sie sollen nicht als Feinde berachtet
werden, die man anklagt, sondern als Moglichkeit, Menschen fur Christus zu gewinnen. Sie
sind einerseits selbst schuld, wenn sie verloren gehen und von Gott die Rechnung fir ihr
L eben bekommen, denn heutzutage sei das Evangelium fast schon Uberall gepredigt worden,
andererseits wird aber auch betont, dal3 die Menschen keine Schuld hétten, well sie irrege
leitet seien und ein Leben in der Dunkelheit fihrten.

Kirchenmitglied Ochoa meint, dal3 Nicht - Bekehrte bei der Verbesserung der Welt keine
Verbiindete sein kdnnen, weil diese streng genommen in Satans Dienst stehen wirden. Auf
strikt materieller Ebene aber, z.B. in Gewerkschaften, sei eine Zusammenarbeit jedoch
moglich, solange es gewaltfrei zugehe.

Im Vordergrund des Verhdtnisses zu den Nicht - Bekehrten steht das Tremende. Der
Glaube wird zum Ausgrenzungsfaktor, der fur die neopfingstlichen Kirchen eine Identitat
schafft, aber fur christliches Handeln auf3erhalb der Kirche, aufer zur Mission, keine
Moglichkeiten 183, Nicht - Bekehrte miissen sich entweder assimilieren, oder sie werden
ausgegrenzt. Ein solidarisches Handeln mit ihnen ist kaum maoglich, weil Neopfingstler sich
schon mit den Zielen von Nicht - Bekehrten nicht identifizieren kdnnen. Die Haltung eines
eher befreiungstheologisch orientierten Pastors der Iglesa Evagéica de Santidad
ermoglicht mehr Gemeinsamkeiten mit Nicht - Bekehrten: "Gut, ich glaube, dal3 sie (die
Nicht - Bekehrten, K.B.) Teil der Sorge Gottes sind und dal3 ich auch mit ihnen solidarisch
sein soll, in ihrem Leiden, in ihren Kdmpfen und in ihren Winschen. Ich darf mich von
ihnen nicht isolieren, denn das wére gegen das, was Jesus sagt.”

#  Empathie als Mittel zum Verstindnis des anderen war schon die 'Missionsstrategie' Cortez' bei der Eroberung des
Aztekenreichs. Dort hatte das Verstdndnis die Zerstérung der Kultur Mexikos zur Folge. Vgl. Todorov, 121ff, Cortez
und die Zeichen.
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2. Heiliger Geist

Der Heilige Geist spielt in der neopfingstlichen Theologie ene tiberaus wichtige Rolle. Viel
stérker as im historischen Protestantismus, in dem der Heilige Geist durch das "Nadel6hr
der Christologie™* hindurch muf3, hat er bei den Neopfingstlern eine eigensténdige Rolle. In
den Gottesdiensten ist er prasent, was durch Zungenrede, Heilungen und Prophezeiungen
erkennbar ist. Ebenso ist er regelméliig Adressat von Gebeten, wenn es um die praktische
L ebensgestaltung geht. In Jesus Christus findet man das Heil, im Heiligen Geist findet man
die Anwendung des Heils in der Welt, so kénnte man in einem Satz die Rolle des Heiligen
Geistes beschreiben. Der Heilige Geist ist somit der Schlissedl zum Handeln der
Neopfingstler in der Welt. Mit seiner Hilfe ist es moglich, in der durch démonische Méachte
beherrschten Welt ein Leben im Licht, in Christus zu fUhren.

2.1. Lehrevom Heiligen Geistes

In einem Studienheft von Amor Viviente wird eine Lehre vom Heiligen Geist entfaltet. Sie
bewegt sich im Rahmen der traditionellen protestantischen Dogmatik, und begriindet ihre
Lehrsétze durch einen biblischen Eklektizismus. Einzig die Betonung der Verleihung von
Macht und Gaben durch den Heiligen Geist ist eine Besonderheit. Das ist der dogmatische
Niederschlag der neopfingstlichen Erfahrung und Praxisim Gottesdienst und im Alltag.
Zuerst wird die Wichtigkeit des Heiligen Geistes herausgestellt, well durch ihn Gott Vater
und Gott Sohn in den Glaubigen prasent sind. Physisch sind die Menschen von Gott Vater
und Gott Sohn geschieden (1.Tim.6,16; Lk.24,51), deshalb bedarf es des Heiligen Geistes
als Vermittlungsinstanz der Présenz Gottes. Ohne sein Eingreifen ist kein Erkennen der
eigenen Stinde und der Heilstaten Jesu Christi moglich. Von daher gibt es auch kein ewiges
L eben nach dem Tod ohne den Heiligen Geist (R6m.8,11).

Der Heilige Geist ist gottlich, weil er Eigenschaften hat, die nur Gott hat: er ist ewig
(Hebr.9,14) und omniprésent (Ps.139,7-10). Er ist eine Person, weil in der Bibe
Eigenschaften von ihm genannt werden, die nur auf eine Person zutreffen: er hat einen
Willen (1.Kor.12,11), er hat Gefiihle (Eph.4,30) und er besitzt Intelligenz (Neh.9,20).

Als dritte Person der Gottheit war der HI. Geist an der Schopfung betelligt (Gen.1,2). Die
Ungléaubigen Uberzeugt er von ihrer Siinde (Joh.16,8) und bekehrt sie. Er zeugte Jesus
(Lk.1,34ff), fuhr auf ihn herunter (Lk.3,22) und gab ihm Macht (Lk.4,14). Er fUhrte Jesus zu

2% Hollenweger, Geist und Materie, 305, Anm.3.
»  Die Bibelstellen werden im Studienheft aufgefiihrt.
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seinen Lebzeiten (MK.1,12). Jesus wurde nach seinem Tod von Gott Vater durch ihn wieder
zum L eben erweckt (ROmM.8,11).

Im Leben der Glaubigen bewirkt er, da3 sie sich zu einem Leb, der Ekklesia,
zusammenschlief3en (1.Kor.12,13). Er wohnt in jedem einzelnen (1.Kor.3,16). Er hilft den
Glaubigen, wenn sie schwach sind (Eph.3,16; Rom.8,26f) und offenbart ihnen die
Erkenntnis Gottes und seines Willens in allen Entscheidungen (Joh.14,26a). Er gibt den
Glaubigen Macht (Apg.1,8) und beféhigt sie zum Dienst durch Gaben (1.Kor.12,4;11), die
allen Glaubigen zukommen kdnnen. Der Heilige Geist bewirkt in den Glaubigen all das, was
Jesus ist (R6m.8,29) und macht sie zu seinen Ebenbildern. "Um diesen Charakter Christi zu
erreichen, produziert der Heilige Geist _ (Fruchte des Geistes, K.B.) in uns (Gal.5,22)."

2.2. Bekehrung und Taufe mit dem Heiligen Geist

Bekehrung und Empfang des Heiligen Geistes sind bel den Neopfingstlern zwel
verschiedene Erfahrungen. Die Bekehrung ist die Antwort des Merschen auf Gottes Ruf, der
in Jesus Christus allen Menschen das Heil anbietet (Joh. 3,16). Um das Heil zu empfangen,
muf} der Mensch seine Stinden bereuen und an Jesus Christus glauben. Darauf empféngt der
Glaubende Sundenvergebung, Rechtfertigung, Erlosung, Siihne, Heiligung, Adoption zum
Kind Gottes und Verwandlung des sterblichen Korpers in einen verherrlichten Korper fir
die Wiederkunft Christi.

Die Bekehrung ist die Voraussetzung fur die Errettung durch Jesus Christus: durch sie
empfangt der Glaubende Christus. Den Heiligen Geist empfangt der Glaubende
normalerweise noch nicht bei der Bekehrung, sondern erst bei der Taufe mit dem Heiligen
Geist, was gewohnlich nach der Bekehrung geschieht. Bel der Geistestaufe ist der Taufende
Christus. "Gleich wie der Pastor uns ins Wasser eintaucht, so taucht uns Christus in den
Heiligen Geist".

Fir beide Erfahrungen gibt es eine Begleitung durch Christen, die schon den Geist
empfangen haben. Bekehrung oder Geisttaufe werden "ministriert”, so dal3 zu den Personen,
die bekehrt werden sollen oder die Geisttaufe erleben sollen, hdufig gesagt wird "ich
ministriere dich".* Den Menschen wird die Hand aufgelegt und gebetet, wobel der
Ministrierende, Pastor oder Mitarbeiter, oft sagt: "ich ministriere dich, empfange Rettung”
oder "empfange den Heiligen Geist".

% Span.: "ministrar" und "yo te ministro". Der Begriff ist schwer ins Deutsche zu iibersetzen. Wahrscheinlich wurde er
aus dem Englischen "to minister" iibemommen und bedeutet "spenden, darreichen, dienen, behilflich sein".
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In einem Leitungskurs werden als Bedingung fur die Taufe mit dem Heiligen Geist genannt:
Kind Gottes sein, Glaube an Christus, Anerkennung der Verherrlichung Christi und
Empfang der Geistestaufe als Geschenk. In den Interviews wird die Taufe mit dem Geist as
en "erhabener Akt" beschrieben, fir den man rein sein, die Schrift kennen und das
Bewuldtsein haben misse, dal? der Schritt, den Heiligen Geist zu empfangen, fir immer sai.
Auch wird erwahnt, dal3 man sensibel sein misse, um sich vom Heiligen Geist fihren zu
|assen. Einer, der die Geisttaufe noch nicht erfahren hatte, fuhrte dies darauf zurtick, dal3 er
sich noch nicht gentigend im Gehorsam dem Herrn Ubergeben hétte.

Die Erfahrung der Taufe mit dem Heiligen Geist wird von alen als ein eirschneidendes
Ereignis beschrieben. "Sie begannen fir uns zu beten; es ist einfach etwas Schones; es ist
wie ein Feuer Gottes, die Préasenz von Gott selbst, die sich in der Gabe der Zungenrede
zeigt." Eine Frau meint, dal3 die Taufe mit dem Heiligen Geist das L eben schon und fréhlich
mache, eine andere meint, dal3 sie personlich fréhlicher und toleranter geworden sei und die
Schrift besser verstehe. Ein Mann sagt, dal3 man die Wirkung der Geisttaufe jeden Tag spiire
und jeden Tag im Glauben wachse.

2.2.1. Exkurs: Eigene Erfahrung einer Fast - Geisttaufe

Nach dem Gottesdienstbesuch bei Amor Viviente am Samdag, dem 23.6.90, bin ich
mit zwei Kirchenmitgliedern, die auch Mitglieder der Geschéftdeute des Vollen
Evangeliums sind, nach Hause gefahren. Sie wollten noch ins Hotel Honduras Maya
fahren, wo ich aussteigen wollte. Auf der Fahrt wurde ich gefragt, ob ich den Heiligen
Geist hétte. Ich antwortete, dal3d ich Christ sei und daher auch den Helligen Geist habe.
Die Frage, ob ich mit dem Geist getauft sei, verneinte ich. Sie fragten mich, ob ich mit
dem Geist getauft werden wolle, was ich auch verneinte, - vielleicht zu z6getdich.
Beim Aussteigen, auf dem Parkplatz des Hotels, legte einer mir seine Hande auf und
der andere erhob seine Arme in Segenshaltung. Einer betete in Zungen, so dal3 ich nur
ab und zu einzelne Worte wie "Gott", "tritt ein”, "befreie ihn von alen Versuchungen"
verstand. Ich war mide und wollte nicht. Trotzdem war die Wirkung auf mich so, dal3
ich in dem Moment splrte, dal3 ich nur zwei Mdglichkeiten hatte, darauf zu reagieren:
entweder zu lachen oder weinend zusammenzubrechen. Bei der zweiten Mdglichkeit
hétte ich mich auf die Geistestaufe eingelassen und mich dann nicht mehr unter
Kontrolle gehabt. Ich hatte das Gefiihl, in einen Strom zu kommen, der mich mitreilt.
Ich fand dann die Bemuihungen der beiden Manner eher belustigend, dal? sie doch noch
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versuchten, mich mit dem Geist zu taufen, obwohl ich es nicht wollte. Eine Kraft, die
an mir zog, habe ich aber trotzdem gespiirt, mich aber fir die Selbstkontrolle entschie
den.

Christen, die nicht die Erfahrung der Geisttaufe gemacht haben, werden bel den
Neopfingstlern zwar as Christen, die durch den Glauben an Jesus Christus gerettet sind,
akzeptiert, doch fehlt ihnen etwas. Erst durch die Taufe mit dem Heiligen Geist wird man zu
einem vollwertigen Christen. Jemand, der diese nicht erlebt hat, kann im Alltag dem Herrn
nicht dienen, weil ihm die Kraft dazu fehlt. Er kann in dieser von den Mé&chten der Finsternis
beherrschten Welt nicht "siegreich” Gott dienen. Ein Neopfingstler wie z.B. Finanzminister
Villanueva, der die TmHG noch nicht erfahren hat, wird sich, wenn er hort, wie schon diese
Erfahrung ist, immer unvollkommen vorkommen, zumal er seine Unvollkommenheit immer
wieder zu spuren bekommt, wenn alle anderen um ihn herum ihre Gei stesgaben zeigen.

2.3. Aufgabe und Wirken des Heiligen Geistes

Der Hellige Geist wirkt nach Aussagen der Interviewpartner in allen Lebensbereichen der
Christen. Er stellt die Verbindung her zwischen den Menschen und Gott. Er fuhrt zu Christus
und vermittelt seine Prasenz in der Welt. Den Stindern hélt er ihre Stinden vor und tberfihrt
sie, den Christen gibt er die Kraft, ihre Aufgaben zu erflllen. Er ist es auch, der das Wachs
tum der Kirchen bewirkt. Er heiligt die Christen fir ein besseres Leben und beschiitzt sie vor
btsen Mé&chten. Vor allem verleiht er den Glaubigen Macht.
Im einzelnen wurden folgende Wirkungsweisen des Heiligen Geistes im Leben einer Person
genannt:”
Er verleiht Macht, Weisheit, Schutz, Gelassenheit, Liebe, Glaube, Freude, Hoffnung,
Festigkeit, Glaubenswachstum; er gibt Rat bel Prablemen, die richtige Entscheidung
zur richtigen Zeit, die Freitheit zum Loben und Helfen, Kraft in den Dienst zu gehen,
Erleuchtung und Versténdnis beim Bibellesen, Kraft zum Predigen, Wissen, Macht fir
die Kirchen; er ist die Quelle der Kraft, wie ein Feuer, Anwalt, Fuhrer, Helfer; er macht
dles; er bewahrt Menschen vor der Selbstzerstbrung; er weckt Verantwortung; er
bekampft Egoismus; er motiviert; er weckt Mitleid; er macht Jesus ahnlich; er bewirkt
Verstandnis fur andere, Reue, Heiligung an Kdrper und Geist; er wohnt in uns schon
vor der Bekehrung; er beschtitzt vor bdsen Méachten; er halt im Glauben lebendig; er

* Siehe Anhang 1, Frage 13.
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Uberwindet Angst; er zerstort Barrieren und Zwange Satans in Armee und Familie (z.B.
Komplexe); er bewirkt im Gottesdienst Zungenrede, Anbetung, Lobprels, Prophetie,
Heilungen, Wunder; er bewirkt Besserung der Menschen, Prospeitét, Heiligung fir
eine bessere Zukunft; er hdlt uns die Siinde vor; er zeigt Fehler des Glaubens auf; er
fuhrt, trostet, inspiriert, zieht hoch.

In den Aussagen dominiert der Bezug zur personlichen Frommigkeit, zur Lebensgestaltung.
Der Begriff "Poder" (Macht, Kraft) wurde im Zusammenhang mit dem Heiligen Geist am
haufigsten genannt. Er bedarf einer eingehenderen Untersuchung.

2.3.1. Macht durch den Heiligen Geist

Auf dem Hintergrund des dichotomischen Welthildes ist die Verlethung von Macht durch
den Heiligen Geist von hochster Bedeutung. Neben der Verlehung von "fuerza' und
"fortaleza" (Kraft; Stérke), die fur die Bewdltigung der einzelnen Erfordernisse des
Alltagslebens von Bedeutung sind, meint die Verlethung von "Poder" (Macht) die
grundsatzliche Beteiligung an der Macht Gottes. Damit wird der geistbegabte Christ in der
Welt aus dem Machtbereich der finsteren Méachte herausgenommen. Er ist nicht mehr den
btsen Mé&chten ausgeliefert, sondern ist mit der Macht des Heiligen Geistes ausgestattet und
kann in der Auseinandersetzung mit den Mé&chten der Firsternis siegreich bestehen. "In der
Bibel steht, dal3 wir von dem Heiligen Geist erfiillt sein missen, um Macht zu haben. Der
Heilige Geist mul3 in uns sein, damit wir die Macht haben, die Kréfte des Feindes
auszuschalten und den Teufel anzugreifen, der danach trachtet, uns zu vernichten." Die
Ausstattung mit Macht erméchtigt die Christen ein Leben zu fihren, das aus einer
Kraftquelle schopft, die Uber die bisherigen menschlichen Méglichkeiten hinausgeht. Die
Verleihung des Heiligen Geistes ist eine Erméchtigungsstraegie zur Dominierung der Welt
und zur Entgrenzung der eigenen Handlungsmoglichkeiten: "Ich verstehe unter Macht diese
Ubernatrliche Energie, die uns zu den grof3en Dingen treibt, nicht um die Unmddichkeit
dieser Dinge zu sehen, sondern vielmehr, um die Mdoglichkeiten Gottes zu sehen. Sie
basieren mehr auf Gottes Mdoglichkeiten, als auf unsaen eigenen menschlichen
Moglichkeiten. Es geht dabel um Inspiration und um Aktion, einschliefdich des (geistlichen,
K.B.) Wachstums." (L.R.Gonzalez) Die Kirchen, die auf die Macht des Geistes vertrauen,
wachsen. Sie konnen ihre Aufgaben erfiillen und durch Mission noch mehr Menschen fiir
Christus gewinnen.
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Fir die neopfingstlichen Christen besteht in der durch die Taufe mit dem Helligen Geist
erworbenen Macht die Maoglichkeit, die damonisch bestimmte Wirklichkeit der
honduranischen Gesellschaft zu verandern. Zeichen dieser Veranderung sind in den
Geistesgaben sichtbar. Damit sind ihnen die symbolischen Mittel gegeben, den Kampf fir
das Reich des Lichts zu fuhren in der Gewil3heit, zu den Siegern zu gehdren. Der Kampf auf
der geistlichen Ebene ist schon entschieden, weil in Jesu Tod Satan besiegt wurde. Auf der
materiellen Ebene mul? dieser Sieg noch nachvollzogen werden. Dal? dies geschieht, ist flr
die Neopfingstler daran erkennbar, dal3 Gott den Seinen Prosperitét im umfassenden Sinne
schenkt.”

2.3.2. Prosperitat

Durch den Heiligen Geist wird den Christen Prosperitét geschenkt.
"Progperitdt in unserem Verstandnis ist nicht nur 6konomisch, sondern auf allen
Ebenen. Aber wir lehren auch, dal3 die wirtschaftliche, die materielle Prosperitét Teil
des Glaubens ist. Wir sehen zum Beispiel Abraham, wie er prosperierte. Die
Segnungen enthielten auch eine materielle Prosperitdt. Der Apostel Johannes sagt, so
wie eure Seelen prosperieren, so sollt ihr in alem prosperieren und Gesundheit haben.
Die Prosperitdt schlief3t also Geld oder wirtschaftliche Guter, Frieden, Hoffnung,
Freude und Gesundheit mit ein." (Reyes)
Dies geschieht aber nur in dem Mal3e, wie gut jeder einzelne mit dem von Gott Anvertrauten
haushalten kann. "Wir kénnen Prosperitét erreichen in dem Mal3e, wie wir Gott treu sind..."
(A. Rodriguez). Derjenige, der treu ist, der wird von Gott mit Prosperitét belohnt. Treue zu
Gott drickt sich auch in Pflichterfullung und Tuchtigkeit in der Arbeit aus. "Demjenigen,
der arbeitet und die Bibel befolgt, dem gibt Gott (Prosperitét, K.B.)." (Nieto) "lIch werde
das, was ich zu tun habe, qualitativ ausgezeichnet machen." (Delfina de Lazama).
Zu einem Leben in der Macht des Helligen Geistes gehort die Prosperitét, die von Gott
geschenkt wird, wenn der Glaubige seinen Teil durch Pflichterftllung und Arbeit beitrégt.
Es wird die Hoffnung vermittelt, dal3 es moglich ist, in Prosperitét zu leben, wenn man viel
arbeitet, denn das ist Gott wohlgeféllig. Pastor Zelaya berichtet, dal3 der Heilige Geist
wundersame Verhatensanderungen bewirkt hat und arme Menschen durch den Helligen
Geist zu Wohlstand kamen. Es gehe aber nicht darum, sich zu bereichern, sondern das
Erhatene im Geben fir Gott einzusetzen, weil im eigentlichen Sinne derjenige reich seli, der

#  Siehe dazu Anhang 3.
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zufrieden sei und Gott habe> In Zeugnissen von Mitgliedern der "Hombres Cristianos de
Negocio" wird berichtet, wie Christus ihnen zu Reichtum verholfen hétte. Ein Mexikaner,
der in Honduras eine Sprachenschule betreibt, berichtet, wie er zu Gott gebetet hétte, damit
er wieder das Geld von rickstandigen Schuldnern erhalte, auf das er wegen Verjahrung
schon keinen Rechtsanspruch hétte. Durch Gottes Hilfe hétten die Schuldner ihre Schulden
bezahlt. Er hétte kein Haus gehabt, aber durch Gottes Hilfe hétte er nicht nur eine, sondern
acht Wohnungen bekommen.

Im neopfingstlichen Verstdndnis von Prosperitdt wird einerseits der Geschenkcharakter
betont, andererseits aber auch der menschliche Beitrag gefordert. Beides zusammen gesehen,
lal%t den gesellschaftlichen Wohlstand in der honduranischen Gesellschaft mdglich
erscheinen, wenn der einzelne Christ tiichtig arbeitet. Im Gegenzug dazu mufd Armut dann
as Folge von Faulheit und Gottesferne erscheinen oder als Folge von Ungerechtigkeit, die
durch die Mé&chte der Finsternis bewirkt wird und nur wenigen grof3en Reichtum bringt.

3. Eschatologie

Im folgenden soll den eschatologische Vorstellungen nachgegangen werden. Sie kénnen
angesichts der gesellschaftlichen Situation in Honduras und des neopfingstlichen Weltbildes
die Erwartungen an Gottes Handeln und die M églichkeit oder Unmdglichkeit menschlichen
Handelns in der Geschichte begrinden. Was erhoffen sich die Mitglieder der
neopfingstlichen Kirchen in Honduras von der Zukunft?

Die Erwartung der baldigen Wiederkunft Christi ist fir die neopfingstlichen Kirchen
grundlegend. Von Christus erwarten sie, dal er wieder auf die Erde kommt und sein Reich
errichtet. Alle Interviewpartner sind Uberzeugt, dal3 dies sehr bald sein wird. Ihre
Naherwartung stiitzen sie auf Zeichen der Zeit, die vor 15-25 Jahren noch nicht sichtbar
gewesen waren, nun aber Uberall auf der Welt sichtbar waren. Diese Zeichen seien in der
Bibel, in Mt.24, schon prophezeit worden: Seuchen, Kriege, Kriegsgertichte, Hal3 der Sohne
gegen ihre Véter, Hald der Véter gegen ihre Sohne und die Auflésung der Familie. Niemand
wisse aber genau, wann Christus wiederkomme. Die Christen muifdten jedoch bereit sein

29

Nicht jeder Reichtum sei von Gott. Satan kdnne auch materielle Reichtiimer verteilen. (Ochoa)

Im Gottesdienst von Amor Viviente am 2.6.1990 konkretisierte die texanische Predigerin Francis Hunter die Zeit der
Wiederkunft Christi. Sie fragte die Gottesdienstbesucher: "Wer glaubt, da3 Christus bald wiederkommt?" Fast alle
hoben die Hand. Dann meinte sie: "Er kommt friiher, als ihr glaubt!" Sie erzéhlte zur Verstarkung ihrer Aussage eine
Geschichte, die sich in der Ndhe von Houston / Texas ereignet habe. Ein gldubiger Kirchenéltester und seine Frau
waren unterwegs mit dem Auto, als sie an einem jungen Anhalter vorbeifuhren. Obwohl sie normalerweise keine
Anbhalter mitnahmen, hielten sie dieses Mal an, von einer inneren Kraft getrieben, und nahmen den jungen Mann mit.
Er setzte sich auf den Riicksitz. Sie erzéhlten ihm von Jesus und von seiner Wiederkunft. Der Anhalter fragte sie: "Was
glaubt ihr, wann er wiederkommt?" Das Paar antwortete, er kime bald, noch in diesem Jahrzehnt, aber hochstens in 15
Jahren. Der Anhalter antwortete: "Er kommt noch friiher, als ihr glaubt" und verschwand unsichtbar aus dem Auto.

30
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Die personliche Haltung zum Kommen Christi ist gespalten. Einerseits dridken die
Interviewpartner freudige Erwartung aus, denn bel Christus erwartet sie etwas Schoneres,
ohne die Probleme dieser Welt, andererseits verspiren sie Traurigkeit fir die Menschen, die
noch nicht bekehrt sind und deshalb die schlimme Erfahrung des Verlorenseins machen
muissen. Eine Verunsicherung, ob man vom Kommen Christi nicht Uberrascht wird, ist

ebenfalls vorhanden.

3.1. Millenarismen:

Dariiber, wie die Wiederkunft Christi stattfinden wird, besteht bei den Neopfingstlern in
Honduras keine einheitliche Menung. Pastor Zelaya glaubt zwar an eine baldige
Wiederkunft Christi, weigert sich aber, darlber eine Lehre zu entwickeln, weil die
unterschiedlichen Lehren den Leib Christi nur spalten wirden. Pastor Nieto hingegen
bezeichnet sich selber as Pramillenaristen. Die Wiederkunft Christi findet nach seinem
Verstandnis in zwel Etappen statt. Die erste Parusie Christi bleibt der Welt verborgen und
findet nur fur die "Seinen", die Kirche, statt.> Die Christen werden dabei von der Welt
entriickt. Diese Entriickung geschieht prétribulationistisch, vor der grof3en Tribsal. Die
WEelt, ohne die Christen und den Heiligen Geist, bleibt auf sich selbst gestellt, der Herrschaft
des Antichristen ausgeliefert. Danach kommt Christus ein zweites Mal, als Herrscher, auf
die Welt und besiegt den Antichristen in der Schlacht von Armageddon und errichtet sein
Tausendjahriges Reich.»

Die Aussagen der anderen Interviewpartner sind nicht so genau ausgearbeitet, lassen aber
auf enen diffusen Postmillenarismus schlief3en. Diese Vorstellungen sind fir das
neopfingstliche Selbstverstandnis bedeutsamer als pramillenaristische. Grundlegend dabei
ist die Erwartung der baldigen Wiederkunft Christi. Diese ist noch nicht geschehen, well
Gott den Nichtglaubigen noch eine letzte Chance gibt, sich zu bekehren und gerettet zu wer-
den. Wenn alen Menschen das Evangelium gepredigt wurde, kommt Christus wieder. Bis
dahin ist es die Aufgabe der Christen, aktiv zu sein, um moglichst viele Menschen mit dem
Evangelium zu erreichen und das Reich Gottes auszudehnen. Die Tribulation findet dabei
zwar keine explizite Erwéhnung, sie ist aber schon im Welthild integriert durch die Herr-

Vor Schreck steuerte der Fahrer das Auto in Schlangenlinien, bis er von einem Polizisten angehalten wurde. Als sie
ihm die Geschichte erzéhlten, sagte er: "Wenn sie mir die Geschichte noch vor zwei Wochen erzéhlt hitten, hitte ich
ihnen das nicht geglaubt, aber in den letzten zwei Wochen habe ich 15 Fahrer gestoppt, die mir alle das Gleiche erzahlt
haben." Frau Hunter versicherte, Kirchenleute hitten den Wahrheitsgehalt der Geschichte nachgepriift.

' Vgl. Kap1.5.3.2. und 1.5.3.3.

32 Nieto stiitzt sich dabei auf folgende Bibelstellen: 1.Kor.15,51; 2.Thess.; 1.Thess.4,151T.

33 Vgl. Schifer, Das Reich der Freiheit, 140f.
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schaft Satans Uber die Welt. Am Kampf gegen diese Herrschaft sind die Christen aktiv
beteiligt, dadurch dal? sie fur die Verbreitung des Reiches Gottes kamgen. Die Tribulation
wird also nicht nur als begrenzter Zeitraum verstanden, "der sich nur auf einige Jahre
unmittelbar vor dem 1.000jdhrigen Reich beschrénkt, sondern als ein Ausdruck
gesellschaftlicher Herrschaft im Verlauf der gesamten Geschichte™.

Die eschatol ogischen V orstellungen weisen sowohl futurische al's auch prédsentische Aspekte
auf. Diese sollen nun nachgezeichnet werden, um die Uberginge der beiden
millenaristischen  Vorstellungen und ihre ethischen Auswirkungen differenzierter
beschreiben zu kdnnen, da bel den Neopfingstlern in Honduras eher Mischformen zwischen
post- und pramillenaristischen Erwartungen vorherrschen.

3.1.1. Futurische Eschatologie

Stérker as der Postmillenarismus ist der Pramillenarismus auf das futurische Ereignis der
Parusie Christi ausgerichtet. Die Gegenwart ist Schauplatz des sich ausbreitenden Reiches
des Antichristen. Ein Engagement der Christen in der Welt, aul3er zur Rettung nichtglaubiger
Menschen, ist daher nicht angebracht, weil dies nicht der Plan Gottes fur die Welt ist* "Die
| dentifizierung des Weltgeschehens mit dem in der Bibel Prophezeiten legt es als vorherge
sehen und damit als vorherbestimmt fest." Der Blick ist auf die zukinftige Parusie gerichtet
als Beendigung der Geschichte, zuerst fur die Glaubigen, danach fir die ganze Welt. Ebach
nennt als Ort apokalyptischer Vorstellungen in der Bibel die "geographischen und
gesellschaftlichen Rander, die politische Peripherie”.”” Nach Schéfer sind die pramillenaristi-
schen Vorstellungen in Mittelamerika bei den Pfingstkirchen der unteren Schichten am
stérksten verbreitet.® Angesichts von Ungerechtigkeit und Unterdriickung halten sie an der
"Forderung nach Gerechtigkeit" fest, die aber erst nach dem Ende der Geschichte eingel ost
werden soll.

Bei den Neopfingstlern in Honduras wird die Notwendigkeit des Kommens Christi nicht mit
der Forderung nach einer ausgleichenden Gerechtigkeit begriindet, sondern mit dem Zustand
der Welt. Wenn Christus nicht wiederkdme, dann drohe die Selbstzerstérung der Menschen
oder zumindest eine Willkurherrschaft. Pastor Pefialba fihrt dies am deutlichsten aus:

3 Schifer, Das Reich der Freiheit, 141.

3 Ders., Protestantismus, 47.

36 Ebach, Jiirgen: Apokalypse - Zum Ursprung einer Stimmung, in: Marquardt, Friedrich-Wilhelm/ Schellong, Dieter/
Weinrich, Michael (Hg.): Einwiirfe 2, Miinchen 1985, 26.

7 Aa0,32.

38 Schifer, Das Reich der Freiheit, 142.

3 Ebach, 43.
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"...das Kommen Christi ist deswegen von Bedeutung, weil der Zustand der Welt von
totaler Unterdriickung auf allen Ebenen gekennzeichnet ist: auf der wirtschaftlichen
Ebene, auf der Ebene der Gerechtigkeit, der sozialen Ebene einschlief3lich der Stinde,
des Libertinismus, der Aufgeblasenheit oder genauer der Dummheit... Die Welt will
ihre eigenen Idole schaffen, ihre eigenen Gotter, well sie keinen Sinn hat. Wir sind
daher auf dem Weg der Auflésung auf alen Bereichen, kulturell, sozia und
wirtschaftlich. Wenn Christus nicht kdme, wenn die Mddichkeit nicht existieren
wurde, dal’ Christus kommt, dann, glaube ich, wirden wir uns selbst zerstéren oder
zumindest wilrde etwas entstehen, eine Bewegung, ene Regierung, die ale
beherrschen wirde, die Schwachen beseitigen wirde und entscheiden wiirde, wer die
einzigen sind, die zu leben verdienen.”

Aus dieser Aussage spricht ein Interesse daran, dal3 die Welt weitergeht, aber nicht so wie
bisher. Pefalba stellt sich den Wechsel durch die Wiederkunft Christi als radikalen Eingriff
in die Geschichte vor, "bei dem alle Systeme verandert werden in eine neue Dimension, in
eine neue Facette fur die menschliche Rasse". Diese Perspektive vermittelt den Glaubigen
eine Entlastung fur die Gegenwart, weil sie eine gute Zukunft erwartet, die sie selbst nicht
gestalten mussen, sondern die vom wiederkommenden Christus gestaltet wird. Diese
Perspektive wird auch zum Unterscheidungsmerkmal von der Welt, von den Nichtglaubigen,
die keine gute Zukunft haben. Somit dient die Zukunftsverheif3ung als Trost und Anreiz zum
Ausharren, bis Christus kommt.

Eine andere Auswirkung der futurischen Eschatologie ist die Motivation der Gemeinde, vor
dem Kommen Christi noch aktiver im Glauben und im Wirken fir das Reich Gottes, z.B. in
der Evangelisation, zu sein. "Die Naherwartung intensiviert den von der Zukunftsvorstellung
ausgehenden ethischen Impuls. Dal? Christus zur Parusie in allernéchster Zeit kommen wird,
ruttelt die Lauen aus dem Schlaf..."

3.1.2. Préasentische Eschatologie
Die Gegenwaértigkeit des Heils wird in postmillenaristisch orientierten Vorstellungen stark

betont. Bei den Neopfingstlern in Honduras wird die Gegenwart des durch Christus
vermittelten Heils vor allem durch die Ekklesidogie und die Pneumatol ogie vermittelt.

4 Lampe, Peter: Die Apokalyptiker - ihre Situation und ihr Handeln, in: Meiklein, Helmut/ Zenger, Erich (Hg.):
Eschatologie und Friedenshandeln; Stuttgarter Bibelstudien 101, Stuttgart, 1981, 106.
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Durch die Kirche der Glaubigen wird der Sieg Jesu Christi am Ende der Zeit schon jetzt
vorweggenommen. Es ist jetzt schon moglich, ein "Leben im Seg" zu flihren.s Esist ein
Sieg Uber die Widrigkeiten des Lebens und Uber die Mé&chte der Finsternis. Von Sieg wird
deshalb gesprochen, weil die gegenwartige Situation eine Kampfsituation mit den Mé&chten
der Finsternis ist, die verhindern, dal3 Gottes Herrlichkeit hier und jetzt voll erfahrbar ist.
"Wir sind in der vollen Hitze des Kampfes. Wir drangen die Finsternis zurlick"+, sagt Pastor
Reyes und driickt damit aus, dal? dort, wo sich die Kirche verbreitet, die Herrlichkeit Gottes
sich ausbreitet und wirkt. Dort ist Gottes Handeln spirbar, weil dort andere Prinzipien

gelten. Reyesfihrt aus:
"Als Sieger auf dem Vormarsch haben wir den Ruhm Gottes gesehen. Menschen, die

die Welt zerstért hat, die die Welt ausgebeutet hat. Menschen, die ihren Lebensmut
verloren hatten. Wir haben gesehen, wie sie auferstanden, sich erhoben, wieder
grinten, blihten und im Ubermal? Friichte trugen. Wir haben gesehen, wie Ménner und
Frauen neu geboren wurden. Wir haben gesehen, wie Manner und Frauen sich aus
ithren Grébern erhoben. Wir haben gesehen, wie Manner und Frauen ins Leben
zuriickkehrten wie Lazarus auf das Wort Jesu hin, unseres grof3en Herrn, Heilandes und
Meisters. Ehre sei ihm.... Wissen Sie, warum ich predige? ... Well ich das Himmelreich
Gottes (Gloria de Dios) gesehen habe. Well ich gesehen habe, wie sich Manner und
Frauen Uber ihr Elend erhoben, ein neues Leben kennenlernten und sich in einer

anderen Dimension bewegten."+
Das Reich Gottesist schon im hier und jetzt erfahrbar durch Gottes Handeln, das sich in der

Kirche konkretisiert. Durch die Ausbreitung der Kirche breitet sich Gottes Reich in der Welt
aus. Das ist laut R.Gonzalez "ein Anzeichen, dal sich das Reich Gottes in unsere Mitte
bewegt". Deshalb kann Reyes auch sagen. "Wir sind ein Sieg auf dem Vormarsch. Vida

Abundante ist ein Sieg auf dem Vormarsch."+
Ein Leben im Seg bedeutet, durch den Heiligen Geist in den Charismen die Redlité des

Reiches Gottes zu erfahren. Im Lobpreis in den Gottesdiensten nehmen die neopfingstlichen
Kirchen den vollkommenen Sieg Christi schon vorweg und feiern ihn. Somit wird in jedem
Gottesdienst der Sieg Christi Uber die Welt vergegenwartigt und in Zeichen und Wundern

erlebt. Jede Heilung ist ein sichtbares Zeichen der Préasenz des Hells.
Ein Leben im Sieg bedeutet auch, im 6ékonomischen Bereich zu den Siegern zu gehéren und

Zu prosperieren. Prosperitdt wird zu einem theologischen Begriff, der die Prasenz des

41
42

Ein oft gesungenes Lied bei den 'Hombres Cristianos de Negocio' lautet: "Ich gehe von Sieg zu Sieg mit dem Herrn...".
Reyes, Evelio: Una Victoria en Marcha, Predigt; Anhang 4.

4 Ebd.; ausfiihrlich dazu siche Anhang 4.

“ Ebd.
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Reiches Gottes anzeigt. Dort, wo Menschen praosperieren, ist Gottes Hell préasent. In dem
Mal3e, wie sich der Glaube an Christus ausbreitet, werden die Menschen prosperieren. Der
Gastprediger Collado sagt deutlich: "Prosperitét ist der Plan Gottes. Zerstorung und Amut
ist der Plan des Teufels."+ Diese Prosperitét ist als Verheil3ung fur die Glaubigen hier in der
Gegenwart mdglich.

Eschatologie ist hier nicht die Infragestellung ales dessen, was ist, damit es nicht so
weitergeht wie bisher. Die Richtung, in die es weitergehen soll, soll nur korrigiert werden.
Es ist mdglich, dal3 sich in der Gegenwart Gottes Heil zeigt, allerdings nur im Bereich der
Kirche und im individuellen Bereich der Glaubigen. Fur die neopfingstlichen Glaubigen
werden gesellschaftliche Probleme damit zum Teil gel6st, weil hier und jetzt das Heil er-
fahren werden kann in einem Leben auf der Siegerseite und in Prosperitét. In Reinform ist
diese Haltung jedoch nicht anzutreffen. Die gesellschaftlichen Mif3sténde, von einem
unterentwickelten, abhangigen und armen Land aus gesehen, lassen diese Perspektive auch
nicht eindeutig zu. Deshalb kommt es in Honduras wohl auch zu einer diffusen Mischform
von futurischer und présentischer Eschatologie in verschiedenen millenaristischen Vor-
stellungen.

4. Gottesbild

Die neopfingstlichen Christen berufen sich in den Predigten bei ihrer Rede von Gott auf die
biblische Tradition des Alten und Neuen Testaments. In der Predigt bei der Vorstellung der
Présidentschaftskandidaten beschrieb Pastor Reyes Gott so: "... Welcher Gott? Der Gott der
Bibel. Der Gott Abrahams. Der Gott Isaaks. Der Gott Jakobs. Der Gott des Paulus. Der Gott
Jesu Christi. Unser Gott, der gerade mitten unter unsist." An diesem Zitat irritiert, dal3 vom
Gott Jesu Christi gesprochen wird, obwohl Jesus Christus auch bei den Neopfingstlern selbst
Gott ist. Es zeigt sich eine unmittelbare Anknipfung an biblische Traditionen vor alem des

alten Testaments und deren FortfUhrung in der Gegenwart.
Es wird auch haufig von "Jehova de los gercitos™ (Jehova der Heerscharen) gesprochen

oder vom "gran creador y sustentador del universo, nuestro Dios* (dem grof3en Schopfer

4 Collado, Predigt, Anhang 3.

% Reyes, Evelio: Predigt bei der Vorstellung der Présidentschaftskandidaten am 26.10.1989 im Gottesdienst von Vida
Abundante, Anhang 5.

47 Reyes, Evelio: De acuerdo con Dios, Predigt gehalten im Gottesdienst der Iglesia Cristiana Vida Abundante, Januar
1988.

“#  Ebd.
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und Erhalter des Universums, unserem Gott). Gott kommt vor allem als der méchtige,

Ubernattrrliche Gott, der Gott als Sieger, der sich nicht &ndert, zur Sprache.
Anderersaits ist Gott sehr nahe, geradezu zum Anfassen. Dies kommt in einer Predigt bei

Puerta al Cielo zum Ausdruck, wenn gesagt wird: "Willst du Gott bertihren? Dann bertihre
deinen Nachbarn (sic! K.B.), denn Gott ist anwesend in deinem Nachbarn™. Dadurch wird
der einzelne Mensch aufgewertet, weil Gott inihm prasent ist.

In den Interviews kommt einerseits ein autoritdres Gottesbild zum Ausdruck, andererseits
auch ein sehr personlicher Gott, der sich um die Belange des Einzelnen kimmert und eine
Zukunft ermoglicht. Eine klare Trennung der Merkmale in den Aussagen der Interviews ist
aber nicht immer moglich. Autoritare Merkmale kénnen durchaus auch ein personliches
Gottesbild enthal ten.

4.1. Autoritare Merkmale

Das Gottesbild der Neopfingstler ist stark von autoritdren Denkmustern gepragt. Gott ist

hauptsachlich stark, allméachtig und der Herr. Diese Vorstellung wird vor dem Hintergrund

des Weltbildes wieder verstandlich, in dem es um den Kampf Gottes mit den Damonen geht.

Ein leidender Gott hat, wenn es um den Sieg geht, wenig Platz im kosmischen Kampf.

In den Interviews lassen folgende Redeweisen Uber Gott autoritére Merkmale des

Gottesbildes erkennen:
Gott, der Vater; wir sind Kinder Gottes; Gott ist heilig; Gott fuhrt die Kirche; Gott gibt
die Richtung an; wir missen Gottes Fuhrung erbitten; Gott der Vater, der Konig, der
absolute Herr sagt mir wohin, was tun, wann und wo; Gott gibt Autoritat; Autoritét
Gottes; Gott ist kein Unterdriicker; Gott ist méchtig und weise; er ist ein méachtiger
Gott; Gott stellt sich nicht gegen irdische Autoritét; Gott unterstitzt delegierte
Autoritét; Gott kontrolliert die Nationen; Gott ist souverdn; er andert sich nicht; er
segnet ein Land; jeder Christ muf3 ein klares Konzept von Gott haben;

Vor allem die Verwandschaftsmetapher im Bild Vater - Kind wird sehr haufig genannt und
drickt m. E. das neopfingstliche Gottesbild am treffendsten aus. Damit wird auch ein
Autoritatsverhaltnis beschrieben, das dem Vater einen Anspruch auf Gehorsam zubilligt und
bei Ungehorsam Sanktionen einschliefdt. Allerdings gehort zu diesem Verhdltnis auch Liebe,

4 Predigt des Gastpredigers Pantoja von "El Verbo" aus Guatemala im Gottesdienst von Iglesia "Puerta al Cielo"; am
16.9.1990.



95 Autor

Glte, Vetrauen und Fursorge fur die Kinder® Die Kinder sind dem Vater unterworfen,
koénnen aus dieser Unterwerfung aber auch Nutzen ziehen, wenn sie dem Vater gehorsam
sind, denn der Vater erfillt die Winsche der Kinder.”* Das Zid ist, dem Willen des Vaters
immer besser zu entsprechen. Er gibt im privaten wie auch im kirchlichen Bereich die
Richtung an. Damit wird die Autoritdt eines Fuhrers angesprochen, der im Leben
"Ortsunkundige" zum Zid fihrt.
Es werden auch Herrschaftsmetaphern archaischer Gesellschaftsformen vetwendet: Gott als
Konig, Gott als absoluter Herr, der absolut souveran ist. Dem entspricht, dal3 die
Vorstellungen, die "Konzepte" von Gott, klar sein missen, ohne jeden Zweifel.
Im Leitungskurs von Amor Viviente wird der Herrschaft Christi (El Sefiorio de Cristo) ein
eigenes Kapitel gewidmet. Darin wird eine Christologie der Herrschaft anhand der Begriffe
"Herr" (Kyrios) und "Diener" (Dulos) entworfen. Im neutestamentlichen Gebrauch hétte der
Begriff "Herr" drei Bedeutungen:
1. Besitzer, Eigentiimer; jemand, der alle Rechte Gber Giter und Personen (Sklaven)
besitzt.
2. Oberste Autoritét; jemand, der Befehle und Instruktionen gibt, denen gehorcht
werden muf, wie z.B. im Verhdltnis Vater - Sohn oder Offizier - Soldat.
3. Gott; eine Person, die auch a's géttlich betrachtet wird, wie z.B. Jesus Christus oder
der romische Kaiser.

"Diener" hétte demgegeniber folgende Bedeutungsebenen:
1. Sklave; er ist Eigentum eines Herrn und hat dadurch keine Rechte und Privilegien:
Er verliert seine Freiheit, seinen Willen und seine Identitét.
2. Bedingungsloser Diener; er dient ohne Vorbedingungen, weil er seine Arbeit tun
mulf3.
3. Abhangige Person unter Herrschaft anderer; er ist so abhdngig vom Herrn, dald er es
nicht wagt, eigene Entscheidungen fir sein Leben zu treffen, sondern er richtet sich
ganz am Herrn aus.

In diesem Verhdtnis befindet sich der Christ zu Christus.

Jesus Christusist aus zwei Griinden der Herr:
1. Als Sohn Gottes hatte er in der Ewigkeit aufgrund seiner gottlichen Natur den Titel
Gott. Aber die Position des "Herrn" bekam er erst von Gott Vater aufgrund seines

0 Popp, Ulrike: Mythen und Motive autoritiren Handelns - Ein kulturpsychologischer Beitrag zur
Autoritarismusforschung, Frankfurt/New York 1989, 109.

>l Reyes, Evelio: De acuerdo con Dios.
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Gehorsams im irdischen Leben. "Aufgrund dieses Gehorsams machte ihn Gott Vater
zum HERREN UBER ALLESUND VON ALLEN." Phil.2,5-11 dient dafiir als Beleg.
2. Christus ist Herr Gber unsere Leben, weil er den Preis dafUr bezahlt hat (1.Kor.6,19-
20). Er hat die Menschen von Satan freigekauft, an den die Menschen nach dem
Slndenfall versklavt wurden. Somit ist er der rechtmaliige Eigentimer. "Von nun an in
Ewigkeit hat er das Recht Gber unser Leben. Der HERR bezahlte den Preis, um uns zu
besitzen, und er hat nun alle Rechte Uber sein Eigentum."

Christus hat die Herrschaft Uber die Engel im Himmel, Uber die "geistigen Krafte der
Bosheit" und Uber die Menschen. Er sitzt zur Rechten Gottes und regiert von diesem Orte

aus, an dem er angebetet wird von seinen Dienern.

Fir die Glaubigen hat dies zur Konsequenz, dald Christus der Herr Gber ihr Leben ist. Sie

sind nur noch Haushalter tber ihr Leben. Es geht jetzt darum, die eigenen Winsche und

Vorstellungen zurlickzustellen und nur noch danach zu streben das zu tun, was der Herr von

ihnen will. Dafr werden sie auch an der Macht des Herrn beteiligt, so wie ein Militér an der
Autoritét seiner Vorgesetzten beteiligt ist.

Die Herrschaft von Menschen Uber andere ist von der Herrschaft Gottes algel eltet.

4.1.1. Exkursuber " Delegierte Herrschaft" (autoridad delegada)?

Im schon erwéhnten Leitungskurs von Amor Viviente werden dem Thema "Delegierte
Herrschaft" zwei Kapitel gewidmet. Der Begriff "Herrschaft" (autoridad) wird definiert
as Gewalt, Kraft, Befugnis und Souveranitdt. Herrschaft hat eine Person Uber eine
untergeordnete Person, z.B. der Vater Uber den Sohn oder der Vorgesetzte Uber seine
Untergebenen.

Der Ursprung jeglicher Herrschaft ist in Gott. "Die Bibel lehrt, dal3 der Ursprung der
Herrschaft in Gott ist. Das umfassendste und konkreteste Verstandnis von Herrschaft
konzentriert sich in Gott selbst. Sein Thron grindet sich auf Herrschaft." Gott ist
allméchtig, souveran und der Schopfer. Ihm gehort das Reich, die Kraft und der Ruhm.
Vom ihm geht alle Macht aus, und er kann sie nach seinem Belieben ausiben.

Von den Christen wird erwartet, dal} sie sich der Herrschaft Gottes unterordnen.
Jegliche Auflehnung (rebeldia) hat ihren Ursprung in Saan. Fur die Unterordnung
gelten funf Prinzipien:

2 "Autoridad" wird hier mit "Herrschaft" {ibersetzt, weil dieser Begriff im Deuschen dem spanischen Begriff
"autoridad" in diesem Kontext am ehesten entspricht.
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1. Man mul3 mit der Herrschaft Gottes Erfahrung haben (vgl. Paulus, Apg.9,3-6).

2. Um die Herrschaft Gottes zu verstehen, bedarf es einer Offenbarung im Herzen.

3. "Damit es zur Ergebenheit kommt, missen wir das ‘ich' aus unseren Herzen
ausschlief3en und Gott in unseren Leben die Prioritét geben.”

4. Jesus war das beste Beispiel fur Gehorsam.

5. "Um Ergebenheit zu lernen, missen wir zuerst den Unterschied zwischen Gehorsam
und Ergebenheit verstehen: Gehorsam: Den Willen eines anderen tun. Dies kann
geschehen aus Furcht vor der Herrschaft. ES IST EIN AUSSERER AKT.
Ergebenheit: Ehrfurcht, Unterordnung, die sich in Worten und Handlungen zeigt. Der
Gehorsam ist hier nicht etwas AuRerliches, sondern etwas, was im Herzen vor sich
geht beztiglich der Herrschaft. ES IST EINE INNERE HALTUNG."

Die Herrschaft Gottes wird an Menschen delegiert. Rom.13,1 wird herangezogen, um
zu zeigen, dal3 jede Herrschaft, die in der Welt existiert, von Gott errichtet und an
Menschen delegiert wurde. Sieben Lebensbereiche werden genannt, in denen Gott
seine Herrschaft an Menschen delegiert hat, an:

1. Regierende (1.Petr.2,13-17; Titus 3,1).

2. Patrone, Eigentiimer oder Chefs (1.Petr.2,18; Eph.5,5-7).

3. Ehemanner (Eph.5,21-24).

4. Eltern (Eph.6,1-3).

5. Pastoren (Hebr.13,17).

6. Andere, den Pastoren nachgeordnete KirchenfUhrer (1.Thess.5,12f).

7. Alle spirituellen Fuhrer, die in der Arbeit des Herrn stehen (1.Kor.16,15f).

Dazu werden zehn Prinzipien aufgestellt, von denen einige zitiert werden sollen:

"2. Alle Herrschaftsverhdtnisse sind von Gott errichtet worden. Von daher mul3 man
ihnen gehorchen. ...

3. Wir mussen anerkennen, dal3 die an eine Person delegierte Herrschaft von Gott
ausgeht.

4. Wenn wir schwierige Anweisungen bekommen, mussen wir ihnen folgen, in dem
Wissen, dafld wir nicht der Person gehorchen, sondern dem Prinzip der Herrschaft, die
von Gott errichtet wurde. Dies ist eine Haltung des Glaubens und hangt nicht vom
Verstand ab.
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5. Wie wir uns der direkten Herrschaft Gottes unterordnen miissen, so miissen wir uns
auch der delegierten Herrschaft unterordnen.

6. Gott will nicht nur, dal3 wir gehorsam sind, sondern auch, dal3 wir der delegierten
Herrschaft ergeben sind.

7. Der einzige Fall, in dem wir den Anordnungen der delegierten Herrschaft nicht
gehorchen mussen, ist, wenn diese gegen unser eigenes Gewissen oder gegen unsere
christlichen Uberzeugungen verstolen.

8. Derjenige, der die delegierte Herrschaft ablehnt, lehnt Gott selbst ab. Derjenige, der
gegen die delegierte Herrschaft Widerstand leistet, leistet Gott selbst Widerstand. ..."

Die Austibung von Herrschaft soll jedoch nicht der Willkir jedes eirzelnen tiberlassen
bleiben: "Eine delegierte Herrschaft mul die Herrschaft Gottes reprasentieren und darf
nie meinen, dal3 sie die Herrschaft aus sich selbst hat oder einen grof3eren Verdienst
hat, als die anderen.” Derjenige, der Herrschaft austibt, mul3 sich selbst verneinen und
in dauernder Kommunion mit dem HERRN sein. Zu den anderen mul3 er liebenswert
und farsorglich sein. Die mif3rauchliche Auslibung der delegierten Herrschaft fuhrt
zur Bestrafung durch Gott (vgl. Mose; Num.20,1-13).

Was die Herrschaft des Staates anbetrifft, gibt es nach Pastor Reyes enige
Einschrénkungen und Bedingungen. Ausgehend von dem Jesusvort " Gebt dem Kaiser,
was des Kaisers ist und Gott, was Gottes ist" (Mt.22,21) entwickelt Reyes das
Verhéltnis zum Staat. Er schreibt:

"Der erste Teil der Aussage Jesu ist eine vollige Verteidigung des Respekts und des
Gehorsams der zivilen Obrigkeit gegentiber, die sich lggitim konstituiert hat und vom
Volk akzeptiert ist. Die Auswirkung der zeitlichen Macht hat einen weiten Horizont:
Sie umfald al das, was auf das Wohl der Gemeinschaft ausgerichtet ist im Rahmen
eines juristisch legalen Rahmens, der durch die Mehrheit des Volkes oder durch seine
legitimen Vertreter akzeptiert ist. Man mul3 der Regierung in alen Gesetzen und
Normen gehorchen, die die Menschenrechte und daraus abgeleitete Pflichten als
Leitlinie haben.

Im Gegenzug hat die zivile Obrigkeit ihre Grenzen in allem, was sich gegen die Blrger
richtet. Denn die Exekutive hat als Aufgabe nur den effektiven Dienst am Volk, das sie
gewahlt und akzeptiert hat. Wenn die Obrigkeit den legalen Rahmen verlaldt, innerhalb
dessen sie regieren darf und soll, dann hat sie keinen Anspruch auf Gehorsam.
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Und was ist, wenn sie gegen die gottlichen Gesetze verstoft? Hier ist dann die zweite
Beschrankung der zivilen Macht, die sich grindet in der Aussage Jesu: 'Gebt Gott, was
Gottesist'. Das bedeutet, daf’ die menschliche Autoritét nicht absolut ist."

4.2. Personliche Merkmale

Neben autoritdren Merkmalen hat das Gottesbild auch personliche Charakteristika, die Néhe

zu Gott schaffen und Geborgenheit vermitteln. Diesen Aspekt lassen folgende Redeweisen

erkennen:
er hort; er hilft; er Gbt Kontrolle Uber ale Situationen meines Leéens aus; er hat mich
vorgesehen; er ist immer mit uns; er ist an unserer Seite; er nahrt uns jeden Tag; er gibt
jeden Tag Kraft; er ruft uns; er redet im Gebet; er will, dal3 es uns gut geht; er spricht
auch heute; er erhort Gebete; Gott hat ein Ziel fir mein Leben; ich bin ein Instrument
Gottes; wir sind Ebenbilder Gottes; Gott hat uns ausgesucht; Gott ist wurderbar; Gott
ist treu; Gott gebraucht Christen; bei Gott gibt es keine sozialen Klassen; er beruft
Menschen, Licht zu sein; er ist unbedingte Liebe; er zeigt uns, was wahre Liebe ist,
wenn er in uns wohnt; er wertet Menschen auf; er ist ein Gott des Lebens; ein Gott der
Waunder; Christen leben in der Kraft Gottes;

Der Einzelne erfahrt in Gott Hilfe. Gott ist der standige Begleiter im Leben und wenn man
ihn braucht, ist er immer da. Der Einzelne wird in Gottes Handeln in der Welt
miteinbezogen, so dal3 sein Leben in einem grofReren Kontext steht und Sinn bekommt. Jeder
einzelne Tag wird somit zu einem Austausch mit Gott, der eine Aufgabe hat und die
Kraftquelle ist, die fir die Aufgabe ndtig ist. Der méchtige Gott bindet den glaubigen
Menschen ein in sein Handeln: "Gott braucht dich, um zu lieben. Wenn ich jemandem sage,
'ich liebe dich', 'ich akzeptiere dich', 'ich verzeihe dir', 'ich mache dir Mut', dann ist es Gottes
Liebe, die diese Person liebt durch mich™s.

Es zeigt sich die weiche Seite Gottes, die integriert, statt ausgrenzt.

4.3. Gesdlschaftliche Merkmale

3 Reyes, De acuerdo con Dios.
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Gott beschréankt sich nicht nur auf den individuellen Bereich, sondern hat Auswirkungen auf

die Gesellschaft, indem er dem Land Honduras eine Zwkunft ermoglicht. Folgende

Redewei sen lassen dies erkennen:
Gott gibt andere Arbeit (bei Arbeitslosigkeit); er bringt Situationen wieder in Ordnung;
er befahigt zur Arbeit fUr das Land; er will alle retten; bei gutem Verhdltnis zu Gott
verbessert sich die Wirtschaft; Gott gibt mir, dann bin ich reich; Krankheiten sind nicht
Gottes Plan, deshalb kénnen sie geheilt werden; wir hoffen auf ein neues System, das
Gott einrichtet; Gott wird sein Volk prosperieren lassen; wenn die Regiegung durch
Gottes Leute besetzt ist, dann werden sich unsere Probleme andern; wer Gottes
Wahrheit leugnet, geht verloren; Leute ohne Gottesfurcht flrchten sich vor tberhaupt
nichts; an der Gemeinde geféllt mir die Organisaion, durch die Gott uns mit allem
versieht; in der Befreiungstheologie kommt es zu einer Manipulation des guten,
gebenden Gottes der Liebe, des Friedens, des gerechten Gottes; Gott will, dald wir alle
einig sind.

Gott ist der Garant fur ein System des umfassenden Wohlbefindens, das fir wirtschaftliche
Prosperitét und gesell schaftliche Ordnung sorgt.

4.4. Zusammenfassung

Das Gotteshild der Neopfingstler enthdlt stark autoritér ausgerichtete Struktuen. Vom
Gotteshild ausgehend, wird eine durch ale menschlichen Bezighungen sich ziehende
vertikale Herrschaftsstruktur entworfen. Sie geht von oben nach unten. Davon abgeleitet
erfahrt auch eine staatliche Herrschaft ihre Legitimation durch die gottliche Delegation an
die Regierenden mit der Verpflichtung, sich an Gott auszurichten. Es ist in diesem Zusam-
menhang ohne Bedeutung, ob die staatliche Herrschaft durch Wahlen legitimiert ist oder
nicht. Ebenso verhdlt es sich mit kirchlicher Herrschaft, die bis jetzt, wie schon weiter oben
beschrieben, stark autoritér gepragt ist und kaum formal demokratisch legitimiert ist. Dem
starken, méachtigen Gott auf der einen Seite entspricht auf der anderen Seite ein fur die
Glaubigen weicher, fursorglicher und allzeit bereiter Gott. Um Gottes firsorgliche Seite
kennenzulernen, wird aber Gehorsam verlangt. Andernfalls erfolgt die Strafe, wie bei eéinem
strengen Vater. Belohnt werden die Glaubigen fur ihren Gehorsam durch Geborgenheit und
eine bessere Zukunft. Als alméchtiger Gott ermdglicht er den Menschen eine bessere
Zukunft, wenn sie ein Leben im Gehorsam fihren.
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Ein freles Leben ist in diesem Gottesbild nur in Abhangigkeit von Gott mddich, da die
Menschen durch Jesus Christus von Satan freigekauft wurden. In diesem Sinne gibt es
Freiheit nur durch Unterordnung unter eine Herrschaft, die Freiheit von der Finsternis nur
durch Unterordnung unter Gott: "Die Freiheit von einem Trager der Autoritét wird durch die
Unterordnung unter einen anderen Tréger der Autoritét moglich™:.

5. Bibelverstandnis

Die Bibel spielt bei den Neopfingstlern eine vielschichtige Rolle. Von den Katholiken wird
die protestantische Liebe zur Bibel anerkannt und als Vorbild dargestellt. Der Sekretér der
katholischen Bischofskonferenz fiihrt dazu aus: "Ich glaube, dal diese Liebe zur Bibel, zum
Wort Gottes, eine grofRartige Sache ist, die fur uns ein Beispiel sein kénnte. In diesem Sinne
muissen wir noch viel lernen.” Die neopfingstlichen Gemeindeglieder werden zur téglichen
Bibellese und Meditation tber biblische Texte angehaten. Die Bibel ist der Angelpunkt des
neopfingstlichen Weltverstandnises und der neopfingstlichen Theologie. Mit ihr kdnnen sich
die neopfingstlichen Christen in der Welt verorten.

Die Bibel ist im neopfingstlichen Alltag mehr as nur das Buch der Offenbaung der
Botschaft Christi. Sie hat symbolischen Charakter und steht als Garant fur das Weltbild. Sie
dient durch Bibellese der téglichen Vergewisserung des Glaubens.

5.1. DieBibd: "Handbuch unseres L ebens"

Die Bibel ist bei den neopfingstlichen Christen vor allem ein praktisches Buch, das Hilfe
zum richtigen Leben gibt. Als "Handbuch unseres Lebens' enthélt sie eine Anleitung firs
Leben. "Sie hat das letzte Wort" in alen Lebenssituationen. Sie ist ein "aktuelles Buch" fir
die heutige Zeit, mehr noch sogar, sie ist "die Zeitung von morgen" (Nieto), weil in der
Bibel schon geschrieben steht, was morgen passiert. Sie ist auch die "Botschaft der Inspi-
ration, der Ermutigung” (Reyes). Die Bibel kritisiert den Leser, nicht umgekehrt.
Durch die regelméidige Bibellese bilden sich Themen und Kapitel in der Bibel heraus, die fir
den einzelnen besondere Bedeutung haben. Folgende Themen wurden als Antwort auf die
Frage "Welche Themen der Bibel gefallen lhnen am besten?'ss genannt:
Heiliges Leben; korrektes Leben; Licht sein vor Gott; ales, was Gott fur uns will:
Gesundheit, Prosperitdt, Weisheit; Prophezeiungen, die sich ereignen werden, aber

> Popp, Mythen und Motive, 112.
> Frage 16 des Leitfadens; siche Anhang 1.
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mich nicht betreffen, weil Gott mich beschitzt; praktisches Christentum, das hilft;
Familie;

Briderlichkeit der Kirche, Aktivitdten der Urkirche, Leben Jesu as Beispidl,;
Geschichte des Alten Testaments; Musik und Lobpreis,

Glaube; Liebe; Hoffnung; Vergebung;

Amt Jesu; Herrschaft Christi; Autoritét Gottes, Heiligkeit; Schopfung; Gericht;
Auferstehung; Kreuzigung; Erlésung der Welt durch Christus; Hochschétzung des
Menschen; Versprechen Gottes bzgl. Heilung, Prosperitét, seine unbedingte Prasenz.

Bei den Themen |&3t sich ein Schwerpunkt bel der praktischen Lebensgestaltung erkennen.
Die Themen, die das christliche Leben in seiner Praxis hier und jetzt und die individuellen
Sorgen der Menschen betreffen. Einen zweiten Themenschwerpunkt bilden die biblischen
Vorbilder im Alten und Neuen Testament. Ihr Beispiel dient zur Orientierung der eigenen
Lebenspraxis. Danach kommen Glaubensthemen, die am oftesten genannt wurden, wie
Liebe, Glaube und Hoffnung. Ein anderer Themenstrang bezieht sich auf Gottes Person und
Handeln, besondersin Christus. Christus ist der Garant fr die neue Lebenspraxis, die durch
die biblischen Vorbilder bezeugt wird und von den neopfingstlichen Kirchen angestrebt

wird.

Folgende biblische Bicher oder Kapitel, die ihnen am besten gefallen, nannten die
Interviewpartner (in biblischer Reithenfolge aufgelistet):
Esra;, Nehemia; Psalmen; Weisheit; Spriche; Jesaja; Evangelien bes. Johannes,
Matthéaus, Lukas; Apostelgeschichte; Paulusbriefe, bes. Romerbrief;
Ex.3 (brennender Busch, der nicht verbrennt); Ps.3;4;23;27;51;91; Mt.6 (Sorget nicht;
Angst); Apg.2 (Leben der Urgemeinde); 1.Kor.5 (Ausschluf® der Unzichtigen).

Bel den biblischen Texten war aufféllig, dal3 drei Personen gesagt haben, dal3 ihnen die
Apokalypse nicht gefalle, well sie ihnen Angst mache oder well sie zu schwierig sal. Als
Lieblingstext wurde die Apokalypse nie genannt, sie wird aber in die Prophetie
miteinbezogen.

Ein Schwerpunkt liegt bel den Psalmen und den Blichern der Weisheit. Die Psalmen wurden
insgesamt am haufigsten genannt, besonders der Ps.23. Psalmen gibt es fur alle Aspekte des
Lebens, wie z.B. Gesundheit, familidre Einheit und Harmonie, in denen sie Trost spenden
und zur Stérkung dienen. Die Spriiche und das Buch Weisheit enthalten eine "gute Lehre"
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und entsprechen der Bibel als Handbuch des Lebens. Esra und Nehemia werden als
"Manner, die das Werk Gottes tun" gesehen. Sie sollten nach Oberst Vasquez auch heute zur
Schulung von Managern und Unternehmern fr den Umgang mit Mitarbeitern herangezogen
werden. Die Prophetie wurde in den Interviews nur auf die Vorhersage des Zukuinftigen
bezogen. Die gesdllschaftskritische Rolle der Prophetie wurde nicht erwdhnt* Die
Evangelien wurden gelesen, weil sie Uber das Leben Jesu berichten, alerdings unter
unterschiedlichen Aspekten. Das Johannesevangelium sei eher zum Einstieg geeignet und im
L ukasevangelium erfahre man viel Gber die Geburt Jesu, vor allem aber tber sein Leiden.
Neben den Evangelien werden die Apostelgeschichte und die Paulusbriefe vor allem als
Blcher gelesen, die das Leben Jesu und das der Apostel als gutes Beispiel fur das eigene
L eben darstellen.

Die einzelnen Psaimen wurden als "wertvolle Perlen” bezeichnet. In Mt.6 wird die Angst
thematisiert und in der Sorge Gottes fur den Menschen aufgel 6st. In Apg.2 wird das Leben
der ersten Gemeinden vorbildlich dargestellt. Die Nennung von 1.Kor.5 und der explizite
Bezug auf den Ausschluf3 der Unziichtigen ist in diesem Zusammenhang eher untypisch und
von daher schlecht interpretierbar.

Ein Vergleich mit Aussagen von Mariano Gonzalez, einem pensionierten Pestor der
evangelikalen Kirche "lglesia Centroamericana’, zeigt Ubereinstimmungen mit den
Aussagen der neopfingstlichen Christen, was die biblischen Texte (Johannes - und
L ukasevangelium) angeht. Bei den biblischen Themen nennt er die Rettung (salvacion), das
Amt des Helligen Geistes in der Welt, die Wiederkunft Christi und das Reich Gottes als
Themen, die ihm am besten gefallen, neben anderen Themen, die er auch fir wichtig halt.
Damit steht er den Aussagen der neopfingstlichen Interviewpartner nahe. Bei einem eher
befreiungstheologisch orientierten Pastor der "lglesia Santidad” zeigt sich eine gréiere
Differenz. Fur ihn sind die Blcher Amos und Exodus wichtig und von daher auch die
prophetische Stimme der Kirche, die Befreiung des Volkes Israel und das Lehramt der
Kirche. Die Gewichtung bei ihm liegt starker auf der kritischen Anwendung der biblischen
Themen auf die gesellschaftliche Situation.

Der Blickwinkel der neopfingstlichen Interviewpartner auf die Bibel ist georagt von der
Suche nach personlicher Orientierung in der Lebensgestaltung. Biblische Vorbilder
vermitteln die Orientierung, und die Texte Uber Gottes Heilsplan mit den Menschen
vermitteln die Gewifdheit, dal3 dieser Plan zum Wohl der Christen Wirklichkeit wird. Die

6 In einigen Predigten aber kam die gesellschaftkritische Rolle der Prophetie zum Ausdruck. Siehe z.B. Reyes, Predigt
bei der Vorstellung der Prisidentschaftskandidaten, Anhang 5.



Titel 104

Bibel dient dabel als Garant fur Gottes Plan mit der Welt, in dem jeder Christ seinen Platz
hat.

5.2. Die Autoritat der Bibel

Die Bibel bekommt ihre Autoritét durch die Inspiration Gottes, wie in einem Material heft
fur neue Gemeindeglieder von Vida Abundante erkléart wird: "Die Bibel enthdlt das
inspirierte Wort Gottes. In ihr befinden sich die Saizungen und Regeln, nach denen sich
unser Leben richten soll. Thr Studium hat Prioritét fir jeden Christen:...". Die gattliche
Inspiration der Bibel wird durch Bibelzitate belegt, z.B. durch 2.Tim.3,16: "Denn alle
Schrift, von Gott eingegeben, ist nitze zur Lehre, zur Aufdeckung der Schuld, zur Bes
serung, zur Erziehung in der Gerechtigkeit,..."; durch 2.Petr.1,21: "Denn esist noch nie eine
Weissagung aus menschlichem Willen hervorgeoracht; sondern von dem heiligen Geist
getrieben haben Menschen im Namen Gottes geredet”. Die gottliche Inspiration wird aber
nicht grundsétzlich als Verbalinspiration verstanden. Es wird eher ein Weg gesucht, wie das
Verstandnis der Inspiration durch Gott selbst mit einer moderaten Bibelforschung in
Einklang gebracht werden kann. In Studienmaterialien von Amor Viviente wird dieser Weg
gegangen. Darin wird ausgefihrt, dal3 die Apostel Petrus und Paulus in den oben
angefuhrten Bibelstellen davon ausgehen, dal3 die biblischen Schriften von Gott inspiriert
selen. Da aber noch nicht alle biblischen Bicher zu den Zeiten der Apostel geschrieben
worden wéren, konne nur davon ausgegangen werden, dal3 die Apostel vom Alten Testament
gesprochen hétten. Da mit der Zeit immer mehr Schriften, auch mit gerirger spiritueller
Qualitét, aufgetaucht wéren, hétte sich die Kirche gezwungen gesehen festzulegen, welche
Schriften ins Neue Testament zu tUbernehmen wé&en und welche nicht. Es sei daher ein
Glaubensakt zu akzeptieren, dal’ die Schriften von Gott inspiriert seien. Es seien auch nicht
alle biblischen Texte von Gott diktiert, nur die, in denen dies ausdricklich geschrieben ware.
Trotzdem seien alle Schriften von Gott inspiriert, weil: "Inspiration ist der Einflul? des
Geistes Gottes auf die Schreiber der Bibel, damit diese das schrelben, was er will unter
Beriicksichtigung ihrer Personlichkeit und Bildung." Die Bedeutung der Bibel ergibt sich
aus verschiedenen Grinden:

1. "durch sie lernen wir Jesus Christus kennen und kdnnen gerettet werden";

2. "durch sie kdnnen wir Gott in personlicher Weise kennenlernen und mit seiner

Weisheit voll werden";
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3. "sge ist ene Waffe, die uns erlaubt, die Fallen des Teufels zu entdecken und seine

Angriffe siegreich zu bestehen”;

4. "sie fuhrt uns zur Erkenntnis der Wahrheit und bringt damit Freiheit";

5. "sgie hilft uns zu erkennen, wenn wir in ungeistlicher Weise handeln. Sie bringt die

| ntentionen unseres Herzens ans Licht";

6. "damit die Schrift ihre Wirkung entfalten kann, mtssen wir immer in ihr bleiben".
Im anderen Schulungsheft wird die Uberlieferungsgeschichte der Bibel beschrieben. Es
werden die Materialien (Papyrus und Pergament), die Art der Schriftstlicke (Rollen und
Kodizes), die Art der Schrift (Manuskripte), die Sprachen (Hebrdisch, Araméisch,
Griechisch, spéter Latein) beschrieben. Es wird auf die spétere Kapitel - und Verseinteilung,
auf die Ubersetzungen in andere Sprachen und den Buchdruck eingegangen. Die
Glaubwiirdigkeit der Bibel wird belegt durch die Art der Uberlieferung (Masoreten), den
Fund der Schriftrollen vom Toten Meer und des Codex Sinaiticus durch Konstartin von
Tischendorf. "Man ist so nah an den Originaltext herangekommen, dal3 einige Experten
(Christen und Nichtchristen) versichern, dal3 98,33 % des Neuen Testaments mit aller
Sicherheit der Originaltext ist, und dafi der restliche Prozentsatz (1,66 %) kein Gewicht hat,
um irgendeine wichtige Doktrin der Bibel zu beeinflussen.”
Damit ist die Autoritdt der Bibel bestdtigt, weil bei der Uberlieferung der Urtext nicht
verfalscht wurde, denn nur dieser ist géttlich inspiriert. Mit der gottlichen Inspiration geht
der Anspruch auf Unfehlbarkeit einher. Dies ist von besonderer Bedeutung fir die
Auswirkungen auf ein Weltbild, das von der Bibel abgeleitet wird. Wenn die Bibel ohne
Fehler ist, dann ist sie das Fixum in einer instabilen Welt. lhre Aussagen, eigentlich die
Interpretation ihrer Aussagen, bestimmen dann Weltbild und Handlungsmadglichkeiten in der
WEelt, auch wenn die Autoritdt und Inspiration der Bibel wiederum von Aussagen der Bibel
selbst abgeleitet werden und die Ableitung logisch ein Zirkelschlul3 ist. Dies ist dann ein
Glaubensakt.

5.3. DieBibel: " Die Zeitung von Morgen"

Die Bibel bildet das interpretative Vermittlungsglied zwischen den Ereignissen der Welt und
ihrer Bedeutung im Rahmen des Planes Gottes. Die Ereignisse geschehen nicht planlos oder
aufgrund eines Zusammenwirkens verschiedener Ursachen. Sie ereignen sich vielmehr
geméad dem Plan Gottes, der in der Bibel vorgezeichnet ist. Dieser geschichtliche
Biblizismus ermoglicht es seinen Anhangern, konkrete geschichtliche Ereignisse mit
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Prophezeiungen der Bibel zu identifizieren und damit einen Geschichtsfahrplan azuleiten.
Wenn ein Ereignis as von der Bibel prophezeit identifiziert werden kann, dann &3t sich
daran die irrtumslose Wahrheit der Prophezeiung ableiten. Besonders Pastor Nieto von "El
Cenéculo” ist eine Vertreter dieser Sichtweise. Auf die Frage, was ihm in der Bibel am
besten gefalle, antwortete er:
"Die ganze Bibedl. Mich interessiert alles, besonders die Prophetie. Die Prophetie
interessiert besonders, weil man mit der Archéologie und den geschichtlichen
Ereignissen die Wahrheit der biblischen Offenbarung nachprifen kann. Aber fir mich
ist die ganze Bibel ein faszinierendes Buch. Es ist ein Buch der fortlaufenden
Neuigkeiten. Ich bezeichne die Bibel als die Zeitung von morgen. Ich mul3 morgen
keine Zeitung lesen, um zu wissen, was passieren wird. Ich lese die Bibel heute und
weil3 dann schon, was die Zeitungen morgen berichten werden. Alles ist schon
offenbart.
(...)
Frage: Aber kdnnen Sie die Ereignisse unterscheiden?
Nieto: Warum denn nicht? Liest man z.B. im 1. und 2. Thessalonicherbrief Kapitel 2,
dann steht da, dal? der Gelst des Antichrists schon in der Welt ist. Also nicht der
Antichrist, sondern der Geist. D.h., wir sehen jetzt schon, wir spiren jetzt schon, wie
das System und der Mensch sein werden, die Antichrist genannt werden, nach der Ent
rickung der Kirche. Wir konnen aso an den Zeichen die Zeit erkemen, so sagt
Christus. Man sieht den Geist des Antichrists in der Welt, das Erscheinen der 6stlichen
Religionen mit ihrem Mystizismus in diesem Teil der Welt. Wir sehen, wie neue |deen,
wie das New Age und andere Religionen auftauchen. Wie Menschen aufgetreten sind,
die sich Christus genannt haben, wie (.?.) und andere mehr. Das alles gibt uns eine
Regel an die Hand, um konkrete und bestimmte Ereignisse zu bezeichnen, die uns klar
machen, dald wir der Wiederkunft Christi nahe sind.

Frage: Wie interpretieren Sie dann gesell schaftliche Phdnomene? Seizen Sie diese auch
mit der Bibel in Beziehung?

Nieto: Klar! Nichtsist in der Gesellschaft ohne... es gibt kein isoliertes Ereignis. Alle
Ereignisse sind in einem gewissen Sinn miteinander verkettet, die sozialen Probleme,
wie z.B. jetzt der Zerfal des Kommunismus in Europa. Das wurde in der Bibel
vorhergesehen. Es gab viele falsche Propheten in der Vergangenheit, die sogar die
christlichen Kirchen glauben machen wollten, daf?3 der Kommunismus am Ende trium:
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phieren wird. Ich habe das nie geglaubt, weil der, der die erste Seite der Bibel
geschrieben hat, auch die letzte schreiben wird, und das ist Gott. Von daher sind ale
diese Dinge, z.B. der Niedergang des kommunistischen Systems in der Welt, eine
Bestétigung fur mich, eine konkrete Bestatigung, dald wir in den letzten Tagen |eben.
All diese Sehnsucht nach Freiheit, die diese L eute haben, die geistliche Erwedkung, die
esin diesen Landern gibt. Dies alles wird die | etzte weltweite Erweckung in der Kirche

hervorrufen.”

5.4. Interpretation

Es lassen sich drel Interpretationsweisen ausmachen. Vor allem die Pastoren benutzen
Kommentare, Lexika, Konkordanzen, Landkarten und andere theologische Blcher von
vertrauenswirdigen Leuten. Sie haten diese fir eine verantwortliche Bibelexegese fir
"absolut notwendig" oder zumindest fur "hilfreich”. Pastor Zelaya hélt ein Nichtbenutzen
von Kommentaren sogar fur "plumpe Ignoranz”, weil mit dem Privileg, die Bibel auslegen
zu durfen, nicht verantwortlich umgegangen wird. Ohne adaguate V orbereitung bestehe die
grol3e Gefahr, sich zu irren und nur das eigene Wort, statt Gottes Wort zu verkinden. Er
beklagt, dal3 es in Honduras nicht viel theologische Literatur gabe, weswegen er sich aus den
USA Biulcher mitgebracht habe oder mitbringen lasse. Theologische Literatur wird fir
wichtig gehalten, um den geschichtlichen und kulturellen Kontext sowie die geogragphischen
Fakten berticksichtigen zu konnen.

Auch einige Gemeindeglieder nehmen bei der Bibellektlre christliche Litaatur, wie
Kommentare von "Leuten, die unseren Respekt verdienen”, zur Hand, well diese die eigene
Offenbarung erweitern und vervollstandigen konnen. Fir die meisten sind aber das von der
Kirche erstellte Schulungamaterial und die Auslegungen der Pastoren wichtiger. Manchmal
sind sie sogar die einzigen Hilfen fUr das Bibelstudium. Dadurch sind die Beeinflus
sungsmaglichkeiten der Pastoren sehr grof3. Ihrer Auslegung kommt mal3gebende Bedeutung
zu, zumal sie durch das Prinzip der delegierten Herrschaft legitimiert wird.

Die wenigsten neopfingstlichen Gemeindeglieder verlassen sich bel der Bibelauslegung nur
auf die Intuition durch den Heiligen Geist. Von alen wird aber betont, dal? die Flhrung
durch den Heiligen Geist die Grundvoraussetzung fir die richtige Bibellektire sei. Pastor
Pefalba faldte so zusammen: "Wir brauchen die Hilfe des Heiligen Geistes, aber wir
brauchen auch unsere eigene Intelligenz und auch einige Blcher". (Pefaba)
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Die Bibel as von Gott inspiriertes Buch erfordert nach Pastor Reyes noch eine andere
Lesaweise. Er fordert eine "pneumatische Lektlre der Bibel", um die Bibel as lebendige
Botschaft zu erfahren und sich existentiell ansprechen zu lassen.

Das Bibelverstandnis 183t sich als intuitiv - fundamentalistisch beschreiben, jedoch mit
bedingter wissenschaftlicher Korrektur.

6. Zusammenfassung

Der Ausgangspunkt dieses Kapitels war das Weltbild der Neopfingstler. Es wurde
dargestellt, dal3 die Welt alsin ein Reich des Lichts und in ein Reich der Finsternis gespalten
wahrgenommen wird. Die Welt wird dem Beeich der Finsternis zugerechnet, in der Satan
herrscht. Das Reich der Finsternis wird konkretisiert durch gesellschaftlich abweichendes
Verhalten und durch gesellschaftliche Phanomene, die dem Interesse des neopfingstlichen
Klientel an wirtschaftlichem Fortschritt und Industrialiserung entgegerstehen. Zur
Uberwindung dessen bedarf es nicht nur einer Veranderung dieser Phdnomene, sondern auch
einer Bekampfung der Damonen, die in der spirituellen Welt fir diesen Zustand
verantwortlich sind. Die Evangelisation der Nichtbekehrten ist fur die Neopfingstler die
adaguateste Form der Veranderung der Welt, weil Nichtglaubige zum Bereich Satans
gehoren.

Diese unheile Welt kann bewdltigt werden durch die in der Taufe mit dem Helligen Geist
erworbenen Macht. Mit ihr kann die ddmonisch bestimmte Wirklichkeit der honduranischen
Gesellschaft verandert werden. Dadurch ist fir jeden Glaubigen ein Leben in Prosperitét
moglich. Der Heilige Geist wird damit zum Schltissel zur Bewéltigung der konfliktiven
Welt.

In der Eschatologie wird die Wirklichkeit einerseits relativiert, indem eine andere,
zukunftige Wirklichkeit gegenuber gestellt wird, andererseits ist diese zukinftige
Wirklichkeit im Gottesdienst und im privaten Bereich schon erlebbar. Die gesdllschaftliche
Situation in Honduras ist damit verénderbar. ES zeichnet sich eine neue systemibergreifende
Veranderung ab, die in ein neues System mindet, aber ebenso jetzt schon fir geistgetaufte
Christen erfahrbar ist.

Durch das Gotteshild erfahren gesellschaftliche und kirchliche Machtstrukturen ihre
Legitimation. Damit ist das Gottesbild der Grundpfeiler fir die Stabilitét von Gesellschaft
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und Kirche. Aber ebenso geht von Gott eine Geborgenheit aus, die die autoritare Ordnung
fUr den einzelnen ertréglich und wiinschenswert macht.

Durch die Bibel wird die komplizierte Wirklichkeit verstandlich und bekommt einen Sinn.
Die Christen erhalten praktische Lebenshilfe durch ein schwarz auf weil3 geschriebenes
Handbuch fir private Lebensgestaltung und einen Fahrplan fir die Geschichte und fir die
Interpretation derselben.
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V.

WAHRNEHMUNG DER GESELLSCHAFT UND DER GE-

SELLSCHAFTLICHEN PROBLEME

Im vorigen Kapitel wurde das religits bestimmte Weltbild der Neopfingstler in Honduras

untersucht und beschrieben. In diesem Kapitel soll nun untersucht werden, wie aufgrund

dieses Welthildes die honduranische Gesellschaft konkret wahrgenommen wird und welche
Moglichkeiten die neopfingstlichen Christen sehen, diese Gesellschaft zu gestalten. Der

inhaltliche Zugang dazu ist die Frage nach den grofdten wirtschaftlichen, sozialen und

politischen Problemen des Landes und die Rolle der Kirche und der Christen in dieser
Situation.!

1. Die grof3ten Probleme der honduranischen Gesellschaft:

Auf die Frage nach den grof3ten Problemen in Honduras wurden folgende Themen genannt:

Das Grundproblem ist spirituell: keine Gottesfurcht, daher auch keine Furcht vor
nichts und niemandem; Egoismus; Fehlen wirklich christlicher Bildung im Worte
Gottes; Nichtrespektierung von Autoritét; menschliche Krise, keine Systemkrise;
Armut; Arbeitslosigkeit; Wohnungsnot; fehlende Bildung;

Ungerechtigkeit; schlechte Verteilung des Reichtums; Abhangigkeit vom Ausland;
Auslandsschulden; Kombination von schlechten Regierungen und Belastungen durch
das Audland; Landwirtschaft zu technisiert und daher vom Ausland abhéngig; kein
Geld;

Korruption; fehlendes Bewul3tsein fir das Regieren eines Landes; viele bereichern sich
nur; ungléubige Politiker verhalten sich skrupellos und bereichern sich; Vergeudung
von Ressourcen;

Streiks; Drogen; Gewalt; Kriege; Kriminalitét; Klassenkonflikte; Pramiskuitét;
Faulheit; Uberschwemmungen;

Die Auflistung wurde nach inhaltlichen Kriterien gegliedert. Es falt auf, dal3 die Themen

teilweise mit denen Ubereinstimmen, die in Kap.Il1.1.1. als Charakterisierung des Reiches

' Siehe Leitfaden, Anhang 1, Fragen 28 - 30.
2 Vgl. dazu Kap. 1.3.
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der Finsternis genannt werden. Von daher ist es verstandlich, dal3 ein Teil der Probleme dem
spirituellen Bereich zugeschrieben werden.

1.1. Spirituelle Probleme

Die gesellschaftlichen Probleme haben nach Meinung der neopfingstlichen Christen ihre
Ursache in einem "spirituellen Grundproblem™. Darunter wird die fehlende Gottesfurcht der
honduranischen Bevoélkerung verstanden, die sich in fehlenden ethischen Werten, Egoismus
und Nichtachtung von Autoritdt auf3ert. Alle anderen Probleme sind nach diesem
Verstandnis nur eine Folge der mangelnden Gottesfurcht. Vom neopfingstlichen
Weltversténdnis her ist diese Auffassung konsequent, denn sie schreibt dem Spirituellen
eine hohere Wertigkeit zu. Mit dem spirituellen Grundproblem werden auch die
Autoritéatskonflikte und Anomien in der honduranischen Gesellschaft themaisiert, die sich
in der faktischen Nichteinhaltung von Gesetzen und Normen auf3ern.

1.2. Gesellschaftliche Probleme

Als Probleme wurden Themen genannt, die auch von wissenschaftlichen Untersuchungen
als Hauptproblembereiche des Landes genannt werden und typisch sind fur Lander der
Dritten Welt, wie Armut, Arbeitslosigkeit, Wohnungsnot und fehlende Bildung. Man kann
also sagen, dal3 die Neopfingstler nach sozialwissenschaftlichen Kriterien die Probleme des
Landes richtig erkannt und benannt haben. Mit zu den Problemen der Gesellschaft werden
die Ursachen fur diesen Zustand gezéhlt. Die problematischen gesellschaftlichen
Phénomene sind eine Folge von Ungerechtigkeit, der ungleichen Verteilung des Reichtums,
schlechten Regierungen und Abhangigkeit vom Ausland, also eine Folge menschlichen
Verhaltens und gesellschaftlicher Strukturen. Diese Ungerechtigkeit ist verursacht durch
menschliches Fehlverhalten, wie die skrupellose Korruption nichtglaubiger Politiker. Das
Nichtfunktionieren der Gesellschaft wird somit zu einem Charalkteristikum eines von
Nichtglaubigen regierten Landes: "Auf kollektiver Ebene gibt es eine Beziehung zwischen
dem Glauben als Gotteserfahrung und der Praxis einer gerechten Sozialmoral™. VVon daher
ist die Einschdtzung, zu der Pastor Reyes kommt, Teil der Problemwahrnehmung der hon
duranischen Neopfingstler: "Ich habe kein grof3es Vertrauen in ein Gericht, das Gott nicht

3

Reyes, Predigt bei der Vorstellung der Présidentschaftskandidaten, Anhang 5.
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achtet! Ich habe kein grof3es Vertrauen in einen Kongref3 und in Richter, die Gott nicht an
die erste Stelle setzen.™

Es werden auch Phénomene genannt, wie Streiks, Drogen, Gewalt, Krimnalitdt und
Klassenkonflikte. Diese werden aber kaum in einen gesellschaftlichen Rahmen eingeordnet,
sondern als menschliche Defizite aufgefaldt. Finanzminister Villanueva jedoch sieht einen
deutlichen Bezug zwischen der Armut und Problemen der honduranischen Gesellschaft:
"Die Tatsache, dal3 wir hier so viele Randgruppen der Armut und der Arbeitslosigkeit
haben, schafft grof3en sozialen Druck, groféen politischen Druck. Wir haben hier starke
Gewerkschaften und starke Bauernorganisationen. Fast immer spiegelt sich das in Streiks

und Demonstrationen, ohne dal3 wir viel anzubieten hatten. Dasist ein grof3es Problem."

Als Fazit &3t sich feststellen, dal3 die Mangel deutlich wahrgenommen und benannt werden.
Es kommt aber zu keiner grundsdtzlichen Problematisierung der honduranischen
Gesellschaft. Der Status Quo wird nicht grundsétzlich als Problem empfunden. Infolge
menschlichen Fehlverhaltens kommt es zu Méangeln in der Gesellschaft, die aber ihre
Grundursache in der mangelnden Gottesfurcht haben.

1.3. Vertiefung der Problemstellung am zentralen Thema " Armut und Reichtum®

Die Problemwahrnehmung blieb bisher noch allgemein und unkonkret. Dedhab soll nun an
einem Thema die Problemstellung vertieft werden, um néher zu erfahren, was die Nennung
der Probleme im Konkreten bedeutet. "Armut" wurde in den Interviews haufig als Problem
der honduranischen Gesellschaft genannt, deshalb soll dieses Thema vertieft werden, um zu
erfahren, was es fur die neopfingstlichen Christen bedeutet. Um das Thema pointierter
herausarbeiten zu kénnen, wurde esin Kontrast zu "Reichtum” gestellt:
Folgende Aussagen zum Thema wurden gemacht:
Arme und Reiche gibt esimmer; die Reichen haben hier (in Honduras, K.B.) nicht viel
und die Armen sind zu arm; es mul3 so sein: Arme und Reiche gab es schon immer -
man muf3 damit zufrieden sein; die christliche Lehre sagt, dal3 man Armut als Teil des
L ebens akzeptieren mul3; Arme leiden und miihen sich ab, Reiche nutzen sie aus, aber
sie missen es tun, um sich selber zu erhalten;

4 Ebd.
> In den Interviews habe ich meistens an die Frage nach den gesellschaftlichen Problemen die Frage nach Armut und
Reichtum angeschlossen, etwa in der Form: "Was denken Sie iiber Arme und Reiche?"
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Reichtum ist ein Segen Gottes; wer Gott hat, ist reich, Geld ist nicht alles; wenn wir
Gott gehorsam sind, verbessert sich auch unsere Okonomie; Reichtum ist etwas
Geistliches, wer Christus hat, ist reich; die Liebe zum Geld ist das Problem; es gibt
grof3e Unterschiede zwischen Armen und Reichen;

jemand ist reich, weil er viel gearbeitet hat; Armut ist oft eine Folge von
Lasterhaftigkeit und Faulheit;

Reiche verandern sich durchs Evangelium und geben gerechtere Lohne; der Reiche
muf3 den Armen Arbeit geben, nicht ihnen etwas schenken;

Armut ist das Produkt von Ungerechtigkeit und Ausbeutung der Mehtheit;
wirtschaftlich und politisch wurde immer fir die Reichen auf Kosten der Armen
entschieden.

Aus den Aussagen &3t sich ersehen, dal3 das Verstandnis von Armut und Reichtum as
gesellschaftliches Phanomen uneinheitlich ist. Es lassen sich funf Verstandnismuster
erschlief3en:

Erstens:. Armut und Reichtum werden deterministisch hingenommen as etwas
Vorgegebenes, als ein Kontinuum in der Geschichte, mit dem man sich wohl oder tbel

abfinden mul3.
Zweitens. Armut und Reichtum werden spiritualisiert und damit aus ihrem

gesellschaftlichen Zusammenhang genommen. Reichtum wird zu etwas Geistlichem, zum

Segen Gottes, Armut zwangslaufig zu einem Mangel an Segen Gottes.
Drittens. Ein anderes Versténdnismuster ist individuell handlungsorientiert. Armut und

Reichtum werden dem eigenen Verhalten zugeschrieben. Wer viel arbeitet, ist reich, wer

faul und verschwenderisch ist, ist arm.
Viertens: In einigen Aussagen ist ein moralischer Anspruch erkennbar. In den Aussagen

wird impliziert, dal3 es Arme nicht geben soll, deshalb sollen die Reichen den Armen

gerechtere L6hne und Arbeit geben.
Funftens: Ein Interviewpartner brachte Armut in den Zusammenhang von gesellschaftlichen

Strukturen und politischen Entscheidungen. Armut ist hier eine Folge ungerechter

Produktionsbedingungen und einer Politik fir die Reichen auf Kosten der Armen.

Die ersten drei Muster bieten Erklarungen, die den Status Quo der Gesellschaft hinsichtlich
des befragten Themas rechtfertigen. Armut wird zwar als Problem wahrgenommen, verliert

aber seinen Stachel durch diese Erkl&rungsmuster. Diese Sichtweise wird wahrscheinlich
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von eher wohlhabenden Menschen vertreten, die damit von der menschlichen
Verantwortung entlastet werden. Nur die letzten beiden Muster erkennen in der Armut im
Zusammenhang mit Reichtum einen Zustand, der der menschlichen Verandeung bedarf,
well er eigentlich nicht sein soll.

2. Losungsmoglichkeiten fur die Probleme

Nachdem explizit nach den Problemen der honduranischen Gesellschaft gefragt wurde, ist
es nun von Interesse zu horen, welche Vorstellungen fur mégliche Lésungen in den
neopfingstlichen Kirchen Verbreitung haben: Mein Augenmerk richtete sich auf den
Umgang mit den wahrgenommenen Problemen und welche Moglichkeiten gesehen wurden
fur ein verénderndes gesellschaftliches Handeln. Ein durchdachtes Konzept wurde nicht er
wartet, sondern eher allgemeine Vorstellungen Uber die Moglichkeit gesellschaftlichen
Handelns.
Wie schon bei der Problemwahrnehmung lassen sich spirituelle und gesellschaftlich -
strukturelle Ldsungsvorstellungen erkennen.
Folgende V orstellungen kamen zur Sprache:
Man mul3 das Innere des Menschen, das Herz, éndern, sonst éndert sich nichts; den
Politiker fur Christus gewinnen; gemeinsames Gebet; Gebet fur den Préasidenten um
Wissen, Weisheit und Frieden; nur Christus kann helfen; es gibt keine politische
Losung; nur Gott kann helfen; man mul3 die Botschaft erzéhlen, dann kommt es auch
zu einer soziaden Verbesserung; nur durch Gott kann sich etwas verandern, well das
System hier nur ihr Klientel begunstigt;
es gibt keine Losung, weil in der Bibel steht, dal3 es so passieren muf3;
man mufd sich in die Politik einmischen zum Wohle des Landes; die Reichen sollen
gerechter sein und den Angestellten hohere Léhne bezahlen; weniger egoistisch sein;
Regierungen mussen sich fir die Mehrheiten interessieren;
die Regierung hétte schon friher mit der Reorganisation der Wirtschaft beginnen
mussen durch langsame Erhéhung der Preise und L6hne; ein regionaler Nationalismus
ware gut; eine gesunde, starke Wirtschaft bekommen durch Industrialisierung und
Bildung; man mul3 eine "Demokratisierung des Kapitals' durchfihren; die
Anpassungsmalinahmen treffen die Armsten am starksten, das macht uns schuldig -

6 TFalls von dem Interviewpartner keine Aussagen iiber Losungen fiir die gesellschaftlichen Probleme gemacht

wurden, habe ich nachgefragt, welche Losungen es fiir ihn gebe und ob es fiir ihn auch eine politische Losung gebe.
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uns bleibt aber nichts anders Ubrig; den Gewerkschaften fehlt die Bildung - sie sollen
nicht so schnell streiken; komplexe Losungen: den Menschen die Liebe zum Eigenen
geben, zum Vaterland, zur Kultur, zum Menschen, zur Familie; Entwicklungshilfe
gegen Anal phabetismus;

die Agrarreform ist gescheitert; die Agrarreform nutzt nichts, weil dann weniger
produziert wird; bei der Agrarreform funktionieren die Kooperativen und
"Volksladen™ am besten, die von Christen geftihrt werden, deshalb ist eine Bekehrung
notwendig, dann verandert sich alles andere;

die Sandinisten hatten ein gutes Ideal, gingen aber den falschen Weg; die Sardinisten
kopierten zu sehr die Kubaner und beschnitten die Freiheit; die Sandinisten leisteten
einen guten Beitrag - unsere Kirche war nie antisandinistisch, sondern ideologisch
nicht festgelegt; Strukturveradnderungen, wie sie von Sandinisten durchgefthrt wurden,
funktionieren nicht; der Sozialismus hat die Bedurfnisse der Menschen nicht erfllt -
er ist gescheitert;

Es falt auf, dal3 keine utopischen Vorstellungen entworfen werden, sondern dal3 die Skepsis
in der Rede Uber die Problemldsungen Uberwiegt und sogar bei zwei konkreten
L 6sungsansatzen, der Agrarreform und des Sandinismus auf ganzliche Ablehnung stofdt. Die
Aussagen lassen drei Ebenen erkennen: die spirituelle, die moralische und die
gesellschaftlich - strukturelle.

2.1. Spirituelle Ebene

Entsprechend ihrem Weltbild und ihrer Problemwahrnehmung kommt fir die
neopfingstlichen Christen einer spirituellen Problemldsung die hochste Bedeutung zu.
Gesellschaftliche Strukturen gehdren firr die Neopfingstler zum AuReren, das von einer
verderbten Substanz bestimmt wird. Da diese Substanz vom Boésen bestimmt wird, kann es
nur durch die Veranderung des Inneren zu einer tatsachlichen Veranderung kommen. Reyes
vergleicht diesen Zustand mit einer alten Wasserpumpe, die an eine vergiftete Quelle ange
schlossen ist. Es reicht nicht aus, die Pumpe neu zu streichen, solange sie vergiftetes Wasser
pumpt.

Nur durch Gott kann es zu einer Lésung der Probleme des Landes kommen. Das geschieht
zu allererst durch die Bekehrung der Menschen. Ubers Gebet soll auf Politiker Einfluf



Titel 111

genommen werden, damit sie das Richtige tun. In der Aussage, dal3 nur Christus helfen
kann, verbirgt sich eine starke Skepsis gegentiber dem herrschenden System. Offenbar ist
die Enttéauschung vom System so grof3, dal3 man nicht an die Méglichkeit einer wirklichen
Verdnderung glaubt. Diese resignative Grundstimmung in bezug auf die menschlichen
Moglichkeiten bei der Gestaltung der Gesellschaft fihrt zu einem allgemeinen politischen
Miftrauen, bis hin zur Verweigerung eines breiten pditischen Engagements. Das fihrt
dazu, da3 keine eigene politische Ethik ausgebildet wird. Politisches Engagement
beschrankt sich auf die Unterstiitzung wiedergeborener Politiker, die die Politik an ihrer
Stelle gestalten. Diese Politiker sind aber nur mit einer individuellen Moral ausgestattet, die
sich in personlicher Integritét, Ehrlichkeit und Tuchtigkeit auf3ern soll. Pestor Reyes
versucht, neue Akzente zu setzen, indem er die Pditiker darauf anspricht, daf3 Gott
Gerechtigkeit von ihnen erwartet.” Damit ist vor alem gemeint, dal3 Politiker nicht korrupt
sein durfen, was wiederum auch dem neopfingstlichen Klientel zugute kommt, das das Ar-
beitsethos vertritt, daf3 man durch Tuchtigkeit zu wirtschaftlichem Erfolg kommen kann.
Dieses personenorientierte Politikverstandnis fuhrt zu dem Anspruch, dal? "eigene” Leutein
offentliche Amter kommen, um christliche Politik zu betreiben. Dies geht wiederum nur,
wenn auch Mitchristen in andere politische Amter kommen, die diese Einstellung
mittragen.t In indirekter Weise hat Reyes diesen Anspruch so formuliert: "Wir haben Jahr
um Jahr die gleiche Tragddie erlebt. Oft haben wir einen Mann im Regierunggaast, der
guten Willens ist, aber sich leider nicht mit Mannern umgibt, die sensibel auf die Stimme
Gottes horen und ihn dann scheufdlich beraten.™

Zusammenfassend ist festzustellen: Einer resignativen Entpolitiserung aufgrund von
Erfahrungen steht ein aktiver politischer Anspruch durch Delegaion an christliche
Personlichkeiten gegentiber.

2.2. Moralische Ebene

Einige Aussagen haben im Gegensatz zur vorher dargestellten Skepsis einen moralischen
Impetus. Sie fordern ein politisches Handeln, blelben aber auf einer allgemeinen
moralischen Ebene: man mul3 sich in die Politik einmischen, die Reichen sollen gerechter
sein, man soll weniger egoistisch sein. Diese Aussagen stehen zuerst einmal gegen die

Reyes, Predigt bei der Vorstellung der Présidentschaftskandidaten, Anhang 5.

Vgl. dazu Guatemala. Dort wurden in der Regierungszeit von den neopfingstlichen Prasidenten General Rios Montt
und spiter Elias Serrano viele Glaubensbriider in &ffentliche Amter geholt.

Reyes, Predigt bei der Vorstellung der Prasidentschaftskandidaten, Anhang 5.
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Aussagen von der Unmdglichkeit menschlicher Losungen fir die Probleme des Landes.
Dies konnte auf unterschiedliche Auffassungen zurtickzufUhren sein oder aber die andere
Seite einer Medaille sein. Im Sinne einer Evangelisierung der Welt gehoért auch die
Durchdringung der Politik mit dem Evangelium dazu. Das sollen nicht ale tun, aber
digjenigen, die Gott dazu berufen hat. In seinem personlichen Umfeld soll jeder ein Zeugnis
sein fur andere, indem er sich gerechter verhalt und weniger egoistisch ist.

2.3. Inhaltliche Ebene

Die gesammelten AuRerungen lassen Kkeine reprasentativen Schiiisse auf "die"
neopfingstlichen Wirtschaftsvorstellungen zu; dazu muiften mehr Interviews gefihrt
werden. Es lassen sich trotzdem Tendenzen erkennen, wie in den Augen vieler
neopfingstlicher Christen die gesellschaftlichen Probleme gelést werden kénnten. Die
Aussagen beziehen sich hauptséchlich auf die Wirtschaft.

Ein Teil der Aussagen bezieht sich auf das neoliberale Strukturanpassunggrogramm der
derzeitigen Regierung. Dieses wird im Grundsatz fur richtig gehalten, jedoch der Zeitpunkt
seiner Durchfuhrung wird kritisiert: es hétte friher und schrittweise durchgefiihrt werden
sollen. Die soziaen Lasten, die die gesellschaftlich Schwachen treffen, seien ein Ubel, das
dabei in Kauf genommen werden musse, denn es gabe keine andere Moglichkeit. Es soll zu
einer "Demokratiserung des Kapitals' kommen. Darunter wird eine Beteiligung der
Arbeiter am Kapital ihres Betriebs verstanden. Grundsétzlich soll die Irdustrialisierung
vorangetrieben werden und die Bildung verbessert werden.

Andere Aussagen konzentrieren sich auf die Nation. Es wird eine stérkere Konzentration auf
nationale Interessen gefordert. Damit wird versucht, einen nationalen Konsens herzustellen,
der bei der momentanen Zersplitterung der Gesellschaft nicht vorhanden ist. Der Bezug auf
die Nation konnte als sozialer Kitt fir eine gespaltene Gesellschaft dienen, ohne die Kluften
zu beseitigen. Die LOsung der Probleme wird eingebettet in eine Starkung des Selbst
wertgefuhls der Honduraner. Die Krise in Honduras wird damit indirekt psychologisch als
Selbstwertkrise beschrieben, die in der Ausbildung und Stérkung des Eigenen ihre Losung
findet. Dies hétte sicherlich Auswirkungen auf die wirtschaftliche Struktur und auf das
Verhdltnis zu den USA und vor allem auf das Verhaltnis zu den auslandischen Unternehmen

im Land.

' Dazu: Bendel (Hrsg.), Zentralamerika, 233-314.
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Eine AuRerung bezieht sich auf die Gewerkschaften. Hinter der immer wieder zu hérenden
Aussage, dal? es den Menschen im Land an Bildung fehle, verbirgt sich in diesem Fall das
Bedirfnis nach einem neuen Diskurs zwischen den Gewerkschaften einerseits und
Unternehmern und Regierung andererseits. Die Gewerkschaften wirden zu schnell zu ihrer
schwersten Waffe, dem Streik, greifen und wirden damit die Wirtschaft schadigen, an
dererseits wirde die Regierung zu schnell mit Gewalt reagieren. Beide Seiten sollten sich
zum Gespréch treffen und damit die Probleme im Kompromifd losen, anstait die
Konfrontation zu suchen. Damit wird eine neuer sozialer Diskurs gefordert.

2.4. Strukturelle Ebene

Strukturelle Losungen sowohl innerhalb des bestehenden Systems, wie die Agrarreform, als
auch aulRerhalb des bestehenden Systems wie die sandinistische Revolution wurden von den
Befragten abgelehnt.

Die Agrarreform wurde abgelehnt, weil sie nicht funktioniere. Die von Christen geleiteten
Kooperativen und "Volksl&den" wirden zwar am besten funktionieren, im allgemeinen
wiirde aber durch die Reform nur weniger produziert werden." In den AuRerungen wird
nicht weiter auf die Bedingungen der Reform und den Produktionsbedingungen der
Kooperativen eingegangen. Damit wird die Frage nach Gerechtigkeit in der Struktur einer
Gesellschaft vermieden und eine gesellschaftliche Umverteilung abgelehnt. Dies entspricht
einem Weltverstandnis, das Strukturen dem AulReren, der verderbten "Welt", zuordnet, und
eine Veranderungsmdglichkeit nur fir den Einzelnen aus seinem Innern heraus fir moglich
halt.

Die Ablehnung von strukturellen Ldsungen findet ihre Fortsetzung in der Ablehnung der ge
sellschaftlichen Alternative des Sandinismus in Nicaragua. Bei der Beantwortung dieser
Frage mag es eine Rolle gespielt haben, dal3 das sandinistische Projekt nach der
Wahlniederlage der Sandinisten 1990 firs erste gescheitert war. Eine gewile Sympathie
wird dem Nationalismus der Sandinisten und ihren Idealen zu Beginn ihres Wirkens
entgegengebracht, deswegen wird ihr Beitrag auch geschétzt. Grundsatzlich wird einer
Systemverénderung, wie der sandinistischen, jedoch keine Chance gegeben, zumal sich die

"' Dazu nur eine AuBerung der Weltbank als Gegeniiberstellung: "In manchen Fillen waren tiefgreifende

Umwilzungen von Grund und Boden erfolgreich. In Japan und in der Republik Korea war zum Beispiel die
Umverteilung des Bodens von zentraler Bedeutung fiir die Verringerung der Armut auf dem Land... Wo es méglich
ist, sollte die Umverteilung von Grund und Boden nachhaltig unterstiitzt werden. Die politischen Hindernisse fiir
derartige Reformen sind jedoch groB." aus: Weltentwicklungsbericht der Weltbank, 1990, 4; zitiert nach Stamm,
Andreas: Strukturanpassung im zentralamerikanischen Agrarsektor, in: Bendel (Hrsg.), Zentralamerika, 275,
Anm.19.
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Sandinisten zu sehr an Kuba und am Sozialismus orientiert hatten.> Dem Sturz des
Diktators Somoza wirden die Neopfingstler wohl noch zustimmen, aber die anschlief3ende
Neugestaltung durch die Sandinisten lehnen sie ab, weil sieihnen zu sozialistisch ist.

Als Kontrast soll die Position eines Pastors der Iglesia Evangélica Santidad aufgefiihrt
werden. Die sozialen Probleme begreift er auch als theologische. Er fuhrt an: Preisanstieg,
verursacht durch die Auslandsschulden, die die Armsten bezahlen miiRten; fehlende
Meinungsfreiheit; Menschenrechtsverletzungen; Korruption der Justiz; Landproblematik;
die Présenz auslandischer Armeen: die Contras und die US-Soldaten und darausfolgend das
Auftreten von AIDS". Er fordert eine Agrarreform, die nicht nur das Land verteilt, sondern
auch technische Hilfe vermittelt und Darlehen zur Verfigung stellt und damit den Erfolg der
Reform fordert.

2.5. Vertiefung der Problemstellung: Welche Politik wird tatsachlich gemacht - Die

neoliberale Politik von Kirchenmitglied und Finanzminister Benjamin Villanueva*

Nach dem Regierungswechsel 1990, nachdem Rafael Leonardo Callegjas die Prasidentschaft
Ubernommen hatte, wurde in Honduras mit einem tiefgreffenden wirtschaftlichen
Strukturanpassungsprogramm begonnen.* Als Finanzminister hat Benjamin Villanueva,
Mitglied bei Iglesia Cristiana Vida Abundante, grofRen Antell an diesem
Wirtschaftsprogramm. Die Politik von Villanueva kann nun nicht einfach as die
neopfingstliche  Wirtschaftspolitik ~ bezeichnet  werden, jedoch lassen  sich
Ubereinstimmungen durchaus feststellen, wenn auch die Konzeptionen Villanuevas
politisch akzentuierter sind. Die Politik Villanuevas ist auch deshab von Interesse, well
Villanueva in den Augen vieler neopfingstlichen Christen, as Christ "die Politik der Chri-
sten" macht und in Personen wie ihn grof3es Vertrauen und auch grof3e Ewartungen gesetzt
werden. Reyes sagt dazu:
“Ich bin richtig beeindruckt, was die Glaubigen alles in Honduras machen. Zum
Beispiel sind in der derzeitige Regierung so viele Christen wie nie zuvor. Ich weil3,
dal sie es besser machen, als es eine unglaubige Person machen wirde, und ich
glaube, dal’3 wir in den nachsten Jahren noch mehr Personen haben werden, die in

2 Derjenige, der sich am negativsten geduBert hat, war ein Exilkubaner.

' In Comayagua, der Stadt, die neben dem groBten US-Stiitzpunkt liegt, sind bei Prostituierten AIDS Infektionen
aufgetreten.

Siehe den Auszug aus dem Interview mit Benjamin Villanueva in Anhang 6.

5 Vgl. Kap.1.3.3.
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Amtern und in der Regierung sein werden. Alle Kirchen auf nationaler Ebene lehren
ihre Mitglieder, daf3 wir Licht sein missen, dal3 wir das Ferment der Verdnderung sein
muissen, daf3 wir uns von der Teilnahme an den Werken der Finsternis fernhalten
mussen. Mehr noch: Wir missen sie anklagen, um die ungerechten Strukturen zu
verandern, um allen Sektoren eine Chance zu geben, damit es zu einer besseren

Verteilung der Ressourcen kommt, etc..”

Wie wird dieser hohe Anspruch verwirklicht?

Angesichts der tiefen wirtschaftlichen Krise des Landes, die Ende der 70er Jahre einsetzte
und einen industriellen Boom beendete, entstand die Notwendigkeit einer Neuorientierung
der Wirtschaftspolitik. Eine durch struktur-, zoll- und wechselkurspolitische Lenkung der
Wirtschaft praktizierte "importsubstituierende Industrialisierung” war gescheitert. Ab 1990
wurde mit einem "neoliberalen” Strukturanpassungsprogramm begonnen. Zwar wurde die
Notwendigkeit einer Reform der Wirtschaft auch in Lateinamerika gesehen, dennoch
geschah dies "auf Druck der internationalen Finanzorganisationen, die z.T. sehr konkrete
Forderungen zur Liberalisierung der Wirtschaft stellten und deren Erfillung zur
Voraussetzung fur die Kreditvergabe machten"’. Von daher steht die Politik Villanuevas

unter starkem auslandischen Druck, der seinen Handlungsspielraum einschrankt.
Das Wirtschaftsprogramm ist gekennzeichnet durch eine Liberalisierung der Wirtschaft in

der Annahme, dal3 die Kréfte des Marktes daftir sorgen werden, dal3 "die Ressourcen in
Bereichen mit Wettbewerbsvorteilen eingesetzt werden™s. Das Zidl ist, den Markt zu
deregulieren, um zu realen Preisrelaionen und damit zu einer realen Ressourcenallokation
zu gelangen.”

16

Dazu: Altenburg, Tilman: Strukturanpassung im Industriesektor - Neue, exportgetriebene Dynamik oder

Deindustrialisierung?, in: Bendel (Hrsg.), Zentralamerika, 233.

7 A.a0.,237.

'® Ebd.

°  Einzelne MaBnahmen des Strukturanpassungsprogramms, das in allen mittelamerikanischen Léndern durchgefiihrt
wurde, sind:

"- Abbau des (nominellen) Zollschutzes von teilweise iiber 100% auf maximal 20%. Dadurch wird der Wettbewerbs-
und Modernisierungsdruck erhdht;

- Angleichung der verbleibenden Zdlle auf niedrigem Niveau (zwischen 5% und 20%). Auf diese Weise wird keine
Branche favorisiert, Ressourcen werden in diejenigen Aktivitdten gelenkt, die tatsdchlich wettbewerbsfahig sind;

- Liberalisierung der Wechselkurse. Die nationalen Wéhrungen sollen sich bei ihrem realen Marktwert einpendeln, so
daf} die iiberbewertungsbedingte Wettbewerbsverzerrung (anti-export-bias) entféllt;

- Liberalisierung des Bankwesens. Kredite sollen nicht mehr nach entwicklungspolitischen Kriterien, sondern nach der
bestehenden Nachfrage vergeben werden;

- Verteuerung der Kredite auf das Niveau freier Kapitalmérkte. Das Zinsniveau soll die realen Kapitalkosten
reflektieren;

- Senkung der Lohnkosten und Flexibilisierung "rigider" arbeitsrechtlicher Normen. Die Lohne sollen der geringen
Produktivitdt der Arbeitskraft entsprechen, damit Investitionen in arbeitsintensive Branchen getétigt werden;

- Abbau von Preiskontrollen;

- Reduzierung des Haushaltsdefizits, insbesondere durch Abbau des Staatsapparates, der Sozialausgaben und der

Subventionen sowie durch Privatisierung von Staatsbetrieben." A.a.O., 237f.
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“In Honduras fanden die ersten Reformen, etwa eine versteckte Abwertung der
Lempira, Ende der 80er Jahre statt. Aber erst 1990 wurde eine entschiedene
Liberalisierung nach IWF-Muster eingeleitet. Die Importzolle wurden binnen zwei
Jahren auf das geforderte Niveau von maximal 20 % gesenkt. Die Abwertung erfolgte
um fast 200 %. Letzteres verteuerte die Importe und trieb damit die Inflation in die
Hohe, was durch erhohte Steuern und Kreditkosten noch verschérft wurde. Die
Inflationsrate, die traditionell um die 5 % gelegen hatte, stieg 1991 auf 34 %, sank
dlerdings 1992 wieder auf unter 20 % ab, nachdem der erste Anpassungsschock
Uberwunden war. Da die Lohnentwicklung hinter der Inflation zurtickblieb, sanken die
Reall6hne deutlich. Die Binnennachfrage ging zuriick, die Unterbeschaftigung nahm

zu, und das Bruttoi nlandsprodukt stagnierte (Noe Pino).™
Die Kraftstoff- und Heiz6lpreise wurden zwischen 48 % und 64 % erhdht. Wenn man die

Reallohnentwicklung betrachtet, 183t sich feststellen, dal3 die Lohnabhangigen die grofite
Blrde des Anpassungsprogramms tragen und dald sozial Schwache elementar in ihren
L ebensgrundlagen betroffen sind. Deshalb wurden soziale Ausgleichsprogramme wie der
'Fondo Hondurefio de Inversion Social' und Arbeitsbeschaffungsprogramme gestartet, um
die negativen Folgen der Strukturanpassung zu lindern.!

Die Auswirkungen des Programms auf die honduranische Wirtschaft bedirfen einer
differenzierten Betrachtung, denn sie sind fuir die verschiedenen gesellschaftlichen Bereiche
unterschiedlich. Es kommt zwar zu keiner Deindustrialiserung, wie von Kritikern
beflrchtet, jedoch findet ein Strukturwandel statt. Altenburg beschreibt den Strukturwandel
in bezug auf drei Typen des verarbeitenden Gewerbes:

"1. mittlere und grol3e Betriebe, die Uberwiegend auf den Binnenmarkt ausyerichtet sind und
Nutznief2er des aten Entwicklungsmodells waren (Uberwiegend
I mportsubstitutionsindustrien);

2. freie Produktionszonen und Lohnveredelungsindustrien;

3. verarbeitende Betriebe des informellen Sektors."

Typ 1, die traditionelle, hauptsachlich importsubstituierende Industrie muldte bis jetzt keine
erhohte Zahl von Konkursen oder eine Verminderung der Beschéftigungszahlen hinnehmen.
Daflr gibt es vielféltige Erklarungen, die hier nicht alle ausgefuhrt werden konnen. Oft

2 Aa0.,239.
2! Villanueva, Anhang 6.
22 Altenburg, 240.
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konnte die sinkende Inlandsnachfrage durch Exporte ausgeglichen werden. Die
Gewinnspanne ging jedoch erheblich zurlick. Die weitere Entwicklung ist jedoch noch nicht
absehbar.

Typ 2, die freilen Produktionszoner und Lohnveredelungsindustrier: Diese
Weltmarktfabriken, die meist fur Lander mit hohen Produktionskosten arbeiten, montieren
haufig elektronische Teille zusammen oder ndhen Bekleidungsstiicke nach vorgefertigten
Schnitten. Dieser Typ profitiert von der Reform mehr als Sektor eins. In diesen Industrien
steigt die Zahl der Beschéftigten stetig an. Fir die Entwicklung eines Landes hat dieser
Industrietyp jedoch weniger positive Impulse as Typ eins. Die Vernetzung mit der natio
nalen Industrie ist minimal. Ein Technologietransfer findet kaum statt. Devisen werden nur
begrenzt ins Land gebracht. Diese Industrieist in Honduras vor allem in San Pedro Sula und

in Puerto Cortez angesiedelt, wo es einen gut ausgebauten Flughafen und einen Hafen gibt.
Type 3, der informelle Sektor», ist von dem Programm am stérksten und negativsten

betroffen. In diesem Bereich gab es die stdrksten Einkommerseinbufl3en, und die meisten
Arbeitskrafte wurden hier freigesetzt. Die Importkonkurrenz ist besonders dramatisch, z.B.
bei Schneidern und Schuhmachern. Auch das neue Programm benachteiligt Kleinbetriebe
gegenuber Groldbetrieben, die z.B steuerverginstigt importieren konnen. Eine weitere
Barriere sind die fehlenden Sicherheiten fir Kredite. In diesem Bereich ist vor allem die
arme Bevolkerung betroffen.

Die Auswirkungen auf die Armen haben die katholischen Bischofe dazu veranlalt, dieses
Programm scharf zu kritisieren und eine gerechtere Verteilung der Lasten zwischen den
verschiedenen Schichten zu fordern. Die Mennonitische Kirche hat ebenfalls in einer
Zeitungsanzeige die Wirtschaftspolitik scharf kritisiert und die Regierung mit Bibeltexten
aus Jes.10,1-3 und Amos 8,4-7 aufgefordert, Gerechtigkeit zu Uben und die Armen zu
schiitzen.

#  "Freie Produktionszonen sind Enklaven, die nicht zum Zollgebiet gehoren. Hier ansissige Unternechmen kénnen

also Waren aus Drittlandern zollfrei importieren, weiterverarbeiten und reexportieren. Zudem werden diesen

Unternehmen weitere Vergiinstigungen gewéhrt, wie langfristige Steuerbefreiungen, freier Devisenverkehr, freie

Repatriierbarkeit der Gewinne und dergleichen." A.a.O., 244.
*  "Lohnveredelungsindustrien (LVI) befinden sich innerhalb des Zollgebiets. Sie miissen
Eingangsabgaben auf Einfuhren aus dem Ausland bezahlen, erhalten diese jedoch zuriick, wenn sie diese
Waren nach einer Be- oder Verarbeitung wieder ausfiihren (drawback). Fiir die
Lohnveredelungsindustrien gelten dhnliche Sonderkonditionen wie fiir die freien Produktionszonen." ebd.
"Der informelle Sektor setzt sich aus Kleinbetrieben zusammen, in denen traditionelle Verfahren mit geringer
Produktivitdt zur Anwendung kommen. Solche Betriebe konzentrieren sich in Branchen, in denen zur
Betriebsgriindung weder ein gro3eres Startkapital noch besondere Qualifikationen erforderlich sind. Sie bieten damit
Einkommensmoglichkeiten fiir arme und schlecht ausgebildete Bevolkerungsgruppen, die im formellen Sektor keine
Beschéftigung finden." A.a.O., 244.

25
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Zusammenfassend |al3t sich sagen: Das Strukturanpassungsprogramm fuhrt in Honduras zu
einer Verscharfung der gesellschaftlichen Ungleichheit. "Die Lasten der Krise und die
Aufbringung der Transferleistungen im Zusammenhang mit den Auslandsschulden wurden
von Lohnabhéngigen und informellem Sektor getragen."* Dieses soziale Ungleichgewicht
wird zwar auch von Villanueva gesehen und beklagt, und es wird ihm durch Sozialpro
gramme entgegengesteuert, aber grundsétzlich ist das Programm nicht an einer gerechteren
gesellschaftlichen Vertellung ausgerichtet, sondern an den Bedlrfnissen der Mittel- oder
Oberschicht. Es orientiert sich , was den Industriesektor angeht, an den Bedurfnissen einer
ausgebildeten Schicht, den "profesionales’, die den Kern der neopfingstlichen
Kirchenmitglieder darstellen. Sie profitieren von dem wirtschaftlichen Umbau. Von daher
entspricht die Politik Villanuevas den Vorstellungen vieler Neopfingstler, die den Status
Quo verbessern wollen, aber keine strukturellen Mal3nahmen zur Verteilung des Reichtums
und der Lasten durchfihren wollen. Der Anspruch von Reyes nach gerechtaer Verteilung
der Ressourcen wird durch dieses Programm nicht eingelost. Bei der Einschétzung dieser
Politik muf3 berticksichtigt werden, daf3 in anderen Landern ebenfalls solche Strukturanpas
sungsprogramme durchgeftihrt wurden, ohne dal3 Mitglieder einer neopfingstlichen Kirche
dafir die Verantwortung trugen. Trotzdem entspricht diese Politik dem in Kapitel I11.1.1.
geschilderten neopfingstlichen Weltbild und den gesellschaftlichen Vorstellungen der

Interviewten.

3. DieRolleder Christen in der Gesellschaft

Welche Rolle haben die Christen nach Ansicht der neopfingstlichen Kirchenmitglieder in
der Gesellschaft angesichts der existierenden Probleme? Welchen Beitrag kdnnen sie
leisten, um die Gesellschaft zu gestalten? Dieses Thema soll in zwei Bereichen behandelt

werden, um zum einen die Rolle der Christen als Kirche herauszuarbeiten und zum andern

die Rolle des einzelnen Christen beschreiben zu kdnnen?

3.1. DieRolleder Kirchen

Zur Rolle der Kirchen kamen in den Interviews folgende A ussagen:

% Weller, Jiirgen: Auswirkungen der Strukturanpassungspolitiken auf die Arbeitsmérkte in Zentralamerika, in: Bendel
(Hrsg.), Zentralamerika, 295.
27 Siehe Leitfaden, Frage 29 und 30, Anhang 1.
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Die Rolle der Kirchen ist grof3 und entscheidend; die katholische Kirche hat stark
gelenkt und das war gut;

Kirchen sollen Essen, Kleider und Geld spenden; sie sollen Schulungen und Besuche
durchfuhren;

sie sollen fir die Erkenntnis Gottes sorgen; sie sollen den Leuten heffen, gute Christen
zu werden; sie sollen fir das Land beten, die Botschaft predigen, ein Lebenszeugnis
geben; sie sollen den Menschen bewul3t machen, dal3 sie sich andern kdnnen; sie sollen
fur die Kirchen beten; sie sollen biblische Orientierung geben; sie sollen Antwort sein
durch biblische Unterweisung; sie haben eine spirituelle Rolle: Seelen fir Christus
gewinnen, aber mit Brot im Magen; sie sollen die Menschen geistlich erndhren als
spirituelle Fuhrer;

sie sollen die Welt veréndern; sie sollen dafiir sorgen, dal’ das verdiente Geld fur Gott
eingesetzt wird zur Verbesserung der Welt;

sie sollen zum Evangelium bekehren fur Frieden und Harmonie; die Kirche richtet sich
an Arme und Reiche; die Kirche ist die Stimme des Ausgleichs; keinen Unterschied
machen bzgl. Rasse und Bildung; "mit der Kirche fangt die Bildung an";

Kirchen sollen sich in die Politik einmischen als Beobachter und Kritiker; keine
Parteipolitik betreiben, sondern die Leute fur die Verantwortung vorbereiten; die
Kirchen sollen sich nicht in die Politik einmischen, aber behilflich sein; die katholische
Kirche steht nicht mehr auf Seiten der Mé&chtigen; die evangelischen Kirchen sollen
nicht mehr zu Ungerechtigkeit schweigen; die Kirchen sollen sich nicht nur um das
Spirituelle kiimmern, sondern sich auch in die Politik einmischen und z.B.
Ungerechtigkeit anklagen wie Vida Abundante - Amor Viviente schneidet da nicht gut
ab; Vida Abundante ist in der Regierung, in den Stral3en, in der Kaserne und in den
Fabriken; Kirche soll ihren politischen Einfluf Gber Individuen einbringen; Politik und
Wirtschaft soll die Kirche den Regierenden Uberlassen; sie soll die Regierenden den

Glaubigen verstandlich machen.

Den Kirchen wird bei der Losung der gesdlschaftlichen Probleme, wie der

gesellschaftlichen Gestaltung Uberhaupt, grof3e Bedeutung zugemessen. Die katholische

Kirche hat bisher eine Lenkungsfunktion in der Gesellschaft auggelibt, was lobend erwahnt

wurde. Jedoch sdhen die Befragten es lieber, wenn diese Funktion von ihnen ausgelibt

werden wirde.

Auf funf Ebenen wird den Kirchen eine Rolle zuerkannt:
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Erstens: Diakonische Aufgaben. Diese Rolle beschrénkt sich auf die traditionellen Aufgaben
kirchlicher Diakonie in der Versorgung Notleidender. Dabel geht es um konkrete Hilfe fir
Menschen, denen es an Nahrung und Kleidung fehlt. Durch Schulungen und Besuche sollen
die Menschen betreut werden, wobel nicht klar ist, ob sich die Betreuung nur an die
Kirchenmitglieder richtet oder offen fur alleist.

Zweitens. Spirituelle Aufgaben. Die Kirchen sollen sich darauf konzentrieren, das
Evangelium zu predigen und fir das Land zu beten. lhre Aufgabe ist es, Menschen zu
Christus zu bekehren und ihnen eine biblische Orientierung zu geben. Dies ist die
Grundaufgabe der Kirchen, ihr eigentlicher Auftrag. Darin sind sich ale einig. Nur bei der
Beschrénkung auf diese Aufgaben gehen die Voten auseinander.

Drittens: Motivation zur Veranderung der Welt. Diese Rolle steht in engem Zusammenhang
mit dem spirituellen Bereich, ist jedoch stérker auf die Welt ausgerichtet und hat einen
moralischen Anspruch auf Weltveranderung. Zum Spirituellen gehort diese Rolle, weil fir
die Neopfingstler Weltverénderung eine Funktion der Evangelisation ist. Wie in friheren
Aussagen ist die Veranderung auf das moralische Verandern des Verhatens des Einzelnen

ausgerichtet. Der Einzelne soll sein Geld fir Gott einsetzen und damit die Welt verbessern.

Viertens: Simme des Ausgleichs. Die Aussage "mit der Kirche fangt die Bildung an" ist
nicht nur auf Schulbildung bezogen, sondern auf kultiviertes, zivilisertes Verhalten.
Insofern wéare die Rolle der Kirchen die Schaffung einer zivilen Gesellschaft durch
Ausgleich. Gesellschaftliche Unterschiede, wie die durch Armut und Reichtum oder
Bildung oder Rassenunterschiede bedingten, sollen unter dem Evangelium zum
Verschwinden gebracht werden. Eine Anfrage an die neopfingstlichen Kirchen wére, ob sie
dies leisten kdnnen angesichts der Tatsche, dal? die meisten Mitglieder ihrer Kirchen aus
den hoheren Schichten kommen. Eine offene Ausgleichsfunktion der Kirchen in Honduras
konnte die Gesdllschaft insgesamt weiterbringen, jedoch nur, wenn die tatsachlichen
Gegensétze nicht harmonisierend verdeckt werden.

Finftens. Politische Einmischung. Zu dieser Rolle gehen die Aussagen aussinander. Ein

Teil der Befragten verneint die politische Einmischung der Kirchen und verlangt die
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Beschrankung auf ihre spirituellen Aufgaben. Finanzminister Villanueva hat diese Position
am deutlichsten vertreten:
“Ich glaube, dal3 die Rolle der Kirche sehr klar ist: die geistliche Emdhrung der
menschlichen Person. Ich unterscheide: Uberlal} die politische und die wirtschaftliche
Funktion uns, die wir in der Regierung sind; die Kirche soll den Menschen geistlich
ernahren, denn der Mensch braucht geistliche Nahrung - als geistliche Fihrung. Aber
sie soll sich nicht in wirtschaftliche und strukturelle Probleme einmischen, denn da hat
sie meiner Meinung nach wenig beizutragen.'s
Ein anderer Tell bejaht eine stérkere politische Einmischung und sient gerade darin en
Defizit bel den protestantischen Kirchen in Honduras. Laut Pastor Pefialba hat sich die
katholische Kirche von der Seite der Méachtigen gel6st, die Protestanten aber noch nicht zu
einer politischen Rolle gefunden, die Ungerechtigkeit anklagt, wobel er seine Kirche, Amor
Viviente, ausdriicklich erwéhnt. Es hat den Anschein, dal3 sich von den Neopfingstkirchen
Vida Abundante am stérksten ihrer politischen Rolle bewuldt ist und sie auch versucht
auszulben.” Das liegt an der Person von Pastor Reyes, dessen Konzeption vor allem die
personliche Beeinflussung von Personen ist. Kirche soll nicht direkt politisch aktiv sein,
sondern indirekt durch ihren Einflul3 auf Entscheidungstréger. In diesem Sinn ist Vida
Abundante politisch aktiv und durchzient mit ihren Mitgliedern verschiedene
Entscheidungsebenen in der Regierung, in den Kasernen, Stralsen und Fabriken. Von den
Beflrwortern einer politischen Rolle der Kirchen wird nicht eine Parteipolitik gefordert,
sondern eine Position aufRerhalb des politischen Feldes, die Beobachtung und Kiritik
ermdglicht. Die Anklage von Ungerechtigkeit gehort zu dieser Position dazu.

3.2. DieRolleder Christen

Die Rolle der Christen im gesellschaftlichen Prozefd wird folgendermal3en beschrieben:
Christen sind Agenten der Veranderung; Christen sollen Vorbilder sein; den Leuten
helfen; Gerechtigkeit schaffen; ehrlich sein; Obrigkeit respektieren und unterstiitzen;
einschreiten, wenn Dinge Gott nicht gefallen; jeder Christ infiltriert seinen Bereich
und wird damit Agent der Veranderung; andere Menschen beeinflussen; ein Christ sagt
"nein” zu Unterdriickung; manche sind zur prophetischen Stimme berufen; Christen
verhalten sich anders,

#  Anhang 6.
2 Z.B. durch die Vorstellung der Prisidentschaftskandidaten in einem Spezialgottesdienst 1989.
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offentliche Amter Ulbernehmen; Sprecher gegen Korruption und Ausbeutung sein; bei
individueller politischer Teilnahme Tichtigkeit und Ehrlichkeit zeigen; mehr Christen
sollen in die Regierung;

Christen haben keine direkten Aufgaben; nicht unbedingt in Politik einmischen;
Christen sollen das Wort predigen; fur die Menschen beten; fur die Fuhrer beten;
Predigen, damit sich die Menschen verandern;

Der Uberwiegende Tell der Befragten erkannte den Christen bel der Losung der
gesellschaftlichen Probleme eine Aufgabe zu.

Die Aussagen lassen sich in vier Ebenen gliedern:

Erstens. Vorbildliches Verhalten. Durch vorbildliches Verhaten konnen Christen Agenten
der Veradnderung sein. Die Verdnderung bezieht sich entsprechend dem Welthild auf die
Veranderung der Welt vom Reich der Finsternis zum Reich des Lichtes® Sie ist das
Ergebnis des siegreichen Lebens durch den Heiligen Geist:' Die religiose Konstruktion des
Weltbildes findet ihrnen konkreten Niederschlag in den benannten Aufgaben fir christliches
Handeln in der Gesellschaft. Die Vorbildfunktion der Christen ist ein hoher moralischer
Anspruch an das eigene Handeln, denn sie beinhaltet, dal3 die Christen im gesellschaftlichen
Handeln besser sind als Nichtchristen. Der Anspruch schlief}t die Uberzeugung mit ein, daid
die Christen Losungen fir die Gesellschaft gefunden haben und damit eine Leitfunktion
erfillen kdnnen. Die Christen sind damit ein elitdrer Kern, von Gott mit seiner Erkenntnis
ausgestattet. Im Konkreten wird ein moralisches Verhalten postuliert, das den anderen hilft
und die Obrigkeit unterstiitzt. Diese Forderung kann als Reaktion auf die faktische
Nichteinhaltung von Normen und Gesetzen in Honduras verstanden werden. Dazu kommt
die Forderung, Gerechtigkeit zu schaffen und einzuschreiten, wenn Gottes Regeln verletzt
werden. Im gleichen Sinn ist das "Nein" zur Unterdriickung zu verstehen, das eine obrig
keitskritische Position ermoglicht.

Zweitens: Ubernahme von Amtern. Durch die Ubernahme von 6ffentlichen Amtern sollen
die Christen ihren Beitrag leisten zur Ldsung der honduranischen Probleme. Dabel zeigt
sich wiederum, dal3 hinter diesem Anspruch kein inhaltliches Konzept steht auf3er der schon
erwahnten Forderung nach Gerechtigkeit, sondern die Uberzeugung, dai3 Christen ehrlicher
und effektiver sind als Nichtchristen.

30 Siehe Kap.IIL1.1.
31 Siehe Kap.I11.2.3.
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Drittens. Die Christen haben keine direkten Aufgaben. Diese Meinung wird nur von einer
Minderheit der Befragten gedul3ert.

Viertens: Spirituelle Aufgaben. Die spirituellen Aufgaben der Kirchen werden ebenso den
einzelnen Christen zugeschrieben: Verkindigung und Gebet. Die Verkindigung durch den
einzelnen Christen dient der Verdnderung der gegenwértigen Situation durch die
Veranderung von Menschen.

Konkreter as die Aussagen in den Interviews ist ein Artikel, den Pastor Reyes zur
politischen Verantwortung des Christen geschrieben hat. Darin wird als Grundlage die
Hinwendung zu Christus als |ebendigem Herrn vorausgesetzt. In zehn Punkten stellt er die
christliche Verantwortung dar:*
1. "Respekt": Man muld die Regierung als von Gott eingesetzt ernst nehmen und
respektieren.
2. "Gehorsam gegentiber Gesetzen und Obrigkeiten'.
3. "Zahlen der Seuern": Keine Steuern zu zahlen wére eine Handlung, die gegen den
Staat gerichtet wére und damit auch gegen Gott, der den Staat eingerichtet hat.
4. "Gebet": Es ist eine christliche Pflicht, fir jede Obrigkeit zu beten, ob sie nun
christlich ist oder nicht.
5. "Zeugnis fur Christus': Jeder Glaubige hat die Pflicht, vor der Obrigkeit ein Zeugnis
in Worten und Werken abzul egen.
6. "Verantwortliche Beteiligung': Unter normalen Umstdnden gehort es zur
christlichen Verantwortung, an den Wahlen teilzunehmen.
7. "Aufrichtiges Bestreben, sich vollstdndig und genau zu informieren’: Je nach
Begabung muf3 man sich informieren, durch Zeitungen, durch Bucher, die die
Hintergrinde erlautern und durch staatliche Berichte.
8. "Kritik": Die Regierung, ihre Politik, die Politiker bedirfen der Kritik im Lichte des
Evangeliums, denn selbst in autoritéren Staaten schuldet der Glaubige der Regierung
keinen unbedingten Gehorsam, viel weniger noch in Demokratien.
9. "Unermidliche Unterstiitzung einer gerechten und menschlichen Politik": Einer
ungerechten und unmenschlichen Politik soll sich der Glaubige entgegenstellen. Dies

soll er auf legale Weise tun, z.B. durch personliche Gespréache; Briefe an Abgeordnete,

32 Vgl. in Kap.II1.4.1. den Exkurs iiber "Delegierte Herrschaft".
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Minister, Presse; Mitgliedschaft in einer politischen Partel oder Austritt aus derselben;
Aktivitat im Wahlkampf; 6ffentliche Veranstaltungen, etc.
10. "Bestreben, ein reifer Christ zu sein": Jeder soll bestrebt sein, ein reifer Christ zu
sein, der den Willen Gottes kennt und auf die Schrift hort.

4. Individuelle Lebenshilfen: Personliche Zeugnisse von Geschéftsleuten, wie Gott in

ihrem L eben die Probleme gel6st hat

Anhand von personlichen Lebenszeugnissen soll nun veranschaulicht werden, wie im Leben
von einzelnen Christen durch Gott Probleme gel 6st wurden. Die Zeugnisse wurden zum Lob
Gottes in den Versammlungen der "Hombres Cristianos de Negocio" von verschiedenen
Ménnern erzahlt.» Sie lassen erkennen, wie Probleme gelOst werden, wenn das spirituelle
Grundproblem, die fehlende Gottesfurcht, gel6st ist. Die Zeugnisse verdeutichen wie in der
Vorstellung neopfingstlicher Geschaftsmanner auf individueller Ebene durch das Eingreifen
Gottes Krisen bewadltigt werden, wenn man unter Gottes Fuhrung steht. Dahinter steht ein
naives Gottvertrauen, das mit Gottes Eingreifen rechnet, wenn man sich zu ihm bekennt.
Durch Gottes Eingreifen werden eigenes Fehlverhalten oder negative Umstande wieder
ausgeglichen, so dal} der Betreffende nicht zu Schaden kommt oder die Fehler und das
Widerfahrene ihm zum Besten dienen. M.E. steht dieses Madell hinter den
L 6sungsvorschlégen vieler neopfingstlichen Christen. Keine komplizierten Konzepte fihren
aus der Krise, sondern schlicht das Vertrauen auf Gott, der durch Gebet auf die Probleme
aufmerksam gemacht wird und dem dadurch Ehre erwiesen wird. Den Einzelnen, die sich in
einer schwierigen Lebenssituation befinden, werden konkrete L ebensperspektiven angebo-
ten. Verunsicherte Menschen finden einen neuen Lebenssinn. Die personliche Einbindung
des Einzelnen in einen grof3en "Weltenplan”, der fir den Betreffenden in den verschiedenen
L ebensbereichen auch Erfolg hat, was die Zeugnisse vermitteln wollen, scheint die Starke
der Neopfingstler zu sein.

Es sollen nun einige Zeugnisse aufgeftihrt werden.

Zeugnis 1. Ein junger Militarrichter bedankt sich fir die Maoglichkeit eines
Auslandsstipendiums, um dort seinen "Master de Ley" (Magister in Jura) zu machen.

33 Versammlungen des Kapitels Hotel Honduras Maya am 22.6.1990, 29.6.1990 und 21.9.1990.
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Zeugnis 2: Ein Ingenieur dankt Gott fur die Bewahrung und den Sieg, die er bei seiner
letzten Geschéftsreise nach San Pedro Sula erlebt habe. Dort seien zwei Frauen auf sein
Zimmer gekommen und hétten ihn verfiihren wollen, doch gliicklicherweise seien dann die
Reinigungsfrauen gekommen, und er sei vor der Verfihrung bewahrt worden, was ihm
alerdings den Ruf eingebracht habe, er sl "vom anderen Ufer". Er féhrt fort, dal3 Gott auch
der Pastor unseres Geldes sei und wir nur die Verwalter seien. Das sei ihm deutlich
geworden, als er bei einem Freund Geld deponiert habe. Als er es wieder zuriickholte, habe
er es dreifach zurtickbekommen. Er sei krank gewesen, aber von dieser Krankheit geheilt
worden, as er mit einem Freund telefonierte und die Hand auf die kranke Stelle legte und
Sie dabei beteten.

Zeugnis 3: Ein Staatsanwalt erzahlt, daf3 Gott Macht habe, aber dafl3 auch Satan grof3e Macht
habe, am allermeisten sogar, wenn man glaube, dal} er gar nicht existiere. Als er von den
Verfehlungen von Jim Baker gelesen habe, sei er sehr deprimiert gewesen, dal3 Satan sogar
Macht Uber einen Mann Gottes habe. Darauf habe er gedacht, Gott existiere nicht, dann
konne er auch wieder rauchen. Drei Tage habe er in Angst verbracht, und nur durch Gottes
Barmherzigkeit sei er noch glaubig. Seine Frau habe fur ihn gebetet, dal3 er nicht mehr die
Slinde der Menschen sdhe, sondern das Gesicht des Herrn.

Zeugnis 4: Ein Geschaftsmann erzahlt, dal? das Gebet grofl3e Macht habe. Er habe kein Haus
besessen, sondern nur ein Apartment. Heute hétte er acht Apartments.

Neulich habe sein Buchhalter ihm ertffnet, dal3 sie noch viele Rechnungen offenstehen
hétten. Er sei zornig geworden, aber bel den meisten sei der Zahlungsanspruch schon
verfalen gewesen. Dann sei er darauf gekommen, dal3 in der Bibel so viele Versprechen
stiinden. Er sei dann ohne Rechtsarwalt, nur mit seinem Buchhalter, losgegangen, um das
Geld einzutreiben. Vorher hétten sie gebetet und die Sache Gott anbefohlen. Doch zum
L obe Gottes hatten sie 90% des Geldes eintreiben kdnnen.

Zeugnis 5. Ein ehemaliger Burgermeister von Tegucigalpa und Architekt berichtet aus
seinem Leben. Nach seiner Zeit als Burgermeister und seinem Ausstieg aus der Politik habe
er drel Jahre keine Arbeit gehabt. Er habe manchmal nicht gewufd, wie er sich erndhren
solle oder die Stromrechnung bezahlen solle. Er und seine Frau hétten in der Zeit bis zu 14
Stunden am Tag die Bibel gelesen. Dann habe er ein Kirchengebaude entwerfen sollen. Der

Entwurf dafir sei ihm im Traum erschienen. Er habe ihn aufgezeichnet, und sein Vorschlag
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sei einstimmig angenommen worden* Sein Vater sei sterbend im Krankenhaus gelegen. Er
habe sich auf den Sterbenden gelegt und befohlen: "Im Namen Gottes komm raus aus ihm".
Dieser sei aber ohne Gott und mit einem Witz auf den Lippen gestorben, was ihn stark
belastet habe. Er habe die Bibel aufgeschlagen und fir sich eine Antwort erhalten auf seine
Fragen. Dort habe gestanden, dal3 Gott die Aufrechten erretten wird. Einen Monat spéter
habe er Arbeit gefunden bei der 'Seguridad Social' und habe somit Zugang zu den
Krankenh&usern gehabt. Dies habe ihm ermddicht, mit den Kranken zu beten und ihnen
von Jesus zu erzéhlen. Doch enige Zeit spéter sei ihm gekindigt worden. Er habe es
akzeptieren mussen, weil jede Autoritét von Gott sei. Er habe dann fir die Universitét einen
Plan gemacht, doch ohne Gebet und ohne Salbung. Darauf habe er seine schlimmste
Erfahrung gemacht. Im Traum habe er zwei Manner miteinander kdmpfen sehen. Der eine
sei weild gewesen, der andere schwarz. Er sei schweil3lberstromt aufgewacht und habe mit
seiner Frau gebetet. Offensichtlich sl er von den Geistern des Todes angegriffen worden.
Er glaube, dal3 Gott ihn deswegen von der 'Seguridad Social' weggenommen habe, weil dort
bose Geister und Geister der Krankheit gewesen seien. Jetzt fange er jede Sache mit Gott an,
oder er lasse sie sain, wenn er dariber keinen Friaden finde. Er habe 1982 den Herrn auf
Knien angenommen und sei von der Finsternis ins Licht gebracht worden. Das sa ein
Geschenk gewesen. Er sal vier Jahre krank gewesen, habe 760.000 Lempiras® an Schulden
abbezahlen missen. In der Politik habe er nicht Uber die Partel reden kdnnen, sondern habe
Uber Christus reden missen und seinen Herrn bekennen missen. Das habe ihm Verfolgung
eingebracht. Bel einer Versammlung, bei der ungeféahr 200 Menschen anwesend waren,
hétten ihn zwolf umbringen wollen, aber er habe wahrenddessen gebetet, und keiner habe
ihn umbringen kdnnen, sondern nach der Versammlung seien sie zu ihm gekommen und
hétten geweint. Er sei von der Politik weggegangen, well er nicht mehr dort sitzen wollte,
wo die Spoétter sitzen. Letzte Woche habe er einem anderen Politiker, der ihm friher
geschadet habe, gesagt: "Du bist mein Freund, ich vergebe dir". Der andere habe geheult.
Durch Christus habe er dem anderen Liebe entgegenbringen konnen. Deswegen sei Christus
der einzige, der Honduras andern konne. Daher solle man sich auch nicht gegen die
Obrigkeit auflehnen, denn Gott misse sie anriihren.

Zeugnis 6: Ein Mann berichtet, dal3 er seine Arbeit satt habe, weil er so viel arbeiten miisse.

Er sagt: "Ich bin ein Mann des Erfolgs durch den Herrn, das bekenne ich ihnen... Wir

3 Bau der imposanten Zentralkirche der Mormonen in Tegucigalpa.
% Ca. 350.000 DM.
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Christen arbeiten im Geschéft, wie wenn wir fr Christus arbeiten wirden." Er bittet, fir ihn
zu beten, damit er nach der Kiindigung auch seine Abfindung ausbezahlt bekomme, denn
"wir sind Kopf und nicht Schwanz. Wir sind doch Fuhrungspersonen mit gutem Auto und
alem...".

5. Zusammenfassung

Erstens. Das Grundproblem der honduranischen Gesellschaft ist nach Meinung der
Neopfingstler die fehlende Gottesfurcht. Daraus resultieren ale arderen Probleme. Daher
liegt die Losung der Probleme in der Evangelisation und Bekehrung der Bevdlkerung, vor
adlem aber der enflulreichen Personen. Die Bekehrung wird as grundsétzliche

Verénderung der Lebenskonzeption verstanden.
Zweitens. Gesellschaftliche Probleme werden deutlich benannt. Der Status Quo wird aber

im Grunde nicht in Frage gestellt, sondern soll eine Verbeserung erfahren, indem bekehrte

Christen das gesellschaftliche Handeln bestimmen.
Drittens. Von einer Minderheit werden strukturelle Kategorien zur Beschrelbung der

Gesellschaft herangezogen. Meistens wird die gesellschaftliche Reditét jedoch
spiritualisiert oder auf personliches Verhaten reduziert, besorders, wenn es um die konkrete

Interpretation von Phdnomenen wie Armut und Reichtum geht.
Viertens. Nach Meinung der neopfingstlichen Christen kann nur Gott die Probleme der

Gesellschaft 16sen. Diese Haltung steht im Zusammenhang mit einer Skepsis gegeniber
gesellschaftlichen Ldsungsansatzen, bis hin zu einer Verweigerungshaltung, weswegen es
nicht zur Bildung einer politischen Ethik kommt. Strukturelle Ansatze fiir eine Anderung

der Gesellschaft werden abgel ehnt.
Funftens. Es wird zwar ein moralischer Anspruch formuliert, sich fir Geechtigkeit

einzusetzen, doch bleibt dieser auf das Individuum beschrankt. Politisches Handeln
geschieht vor allem durch Delegation an einzelne Persanen, die 'christliche Politik' betreiben
sollen, worunter hauptsachlich personliche Integritdt und Tichtigkeit verstanden wird. Die
Zugehorigkeit zu einer neopfingstlichen Kirche bietet somit auch die Moglichkeit, Amter,

Geld und Prestige zu erlangen.
Sechstens. Faktisch wird in Honduras eine Politik betrieben, mitverantwortet von

neopfingstlichen Christen, die an den Bedirfnissen der Mittel - und Oberschichten, der
neopfingstlichen Klientel, ausgerichtet ist und die &meaen Schichten benachteiligt.
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Angesichts dessen bleiben die Forderungen vieler Neopfingstler nach Gerechtigkeit

unkonkret und wirkungslos. Hier zeigt sich das Fehlen einer Sozialethik.
Sebtens Die Menungen zur Rolle der Christen im gesellschaftlichen Prozefd sind

uneinheitlich. Einigkeit besteht bei den spirituellen und diakonischen Aufgaben der Kirche.
Bei der politischen Rolle der Kirche gehen die Meinungen auseinander und reichen bis zur
ganzlichen Ablehnung einer politischen Funktion. Es hat jedoch den Anschein, dal3 die
Pastoren Reyes und Pefialba flr eine politische Rolle der Kirche eintreten a's prophetische
Stimme gegen Ungerechtigkeit. Die bisherige Rolle der eigenen Kirche wird in diesem Zu

sammenhang einer Kritik unterzogen.
Achtens. In den Zeugnissen neopfingstlicher Manner kommen den individuellen Problemen

und deren gottlicher Losung grof3e Bedeutung zu. Hier wird nicht Armut thematisiert,
sondern die Sinnkrise und der wirtschaftliche Erfolg einer Oberschicht, die diesen auf eine

gottbewirkte Ordnung zuriickfthren.
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V. EINSCHATZUNG UND BEURTEILUNG

Zur Auswertung und Beurteilung des Erforschten greife ich auf den Entwurf "Religion und
gesellschaftliche Auseinandersetzungen” des venezolanischen Religionssoziologen Otto
Maduro zurlick.' Dieser bildet den Rahmen fir die Interpretation. Fir den Ansatz Maduros
spricht, dafl3 er von einem L atelnamerikaner geschrieben wurde, ausgehend von der Situation
Lateinamerikas. Er hat damit die von mir untersuchte Wirklichkeit besser im Blick as
europaische oder nordamerikanische Autoren. Zudem ist sein Ansatz auf den
Zusammenhang von politischer Herrschaft und Formen der Religion ausgeichtet und
entspricht damit einigen der hier formulierten Fragestellungen.

1. Otto Maduro: Religion und gesellschaftliche Auseinander setzungen

Mit seiner 1978 fertiggestellten Arbeit will der Katholik Maduro das Verhdltnis von Kirche
und Gesellschaft in Lateinamerika in seiner Entwicklung verstehen und der Frage
nachgehen, "welche Veranderungen dieser Verhdtnisse heute moglich sind und auf welche
Weise sie bewerkstelligt werden sollen"> Maduro tut dies mit Hilfe der marxistischen
Religionstheorie, die er korrigiert und neu formuliert. "Ein orthodoxer Marxist wird in dieser
Neuformulierung wenig von seinem geliebten und verehrten Marx wiedefinden. Das
kiimmert mich kaum: Ich habe keinen Augenblick lang versucht, Marx 'treu’ zu bleiben,
sondern ich habe mir, einem lateinamerikanischen Katholiken des Jahres 1978, enige
religionssoziol ogische Fragen beantworten wollen."* Maduro gesteht sich ein, damit nicht
alle Aspekte dieses Themenkomplexes erfassen zu konnen. Sein Zid ist "eine kritisch-
politische Religionssoziologie, die von der lateinamerikanischen Praxis der Befreiung
ausgeht" . Fur ihn soll die Soziologie die Wirklichkeit nicht nur erforschen, erkléren und sie
als unabanderbar hinnehmen. Vielmehr soll sie von der Verdnderbarkeit der Gesellschaft
ausgehen und ihren Belitrag dazu leisten: Die heutige latelnamerikanische Gesellschaft wird
as Klassengesellschaft verstanden, "in welcher die Macht und die Verantwortung sehr
ungleich verteilt sind"c In Abgrenzung zur bisherigen religionssoziologischen Tradition
Lateinamerikas strebt er keine wissenschaftliche Neutralitét an, sondern tritt fir ene
Partellichkeit ein, die ihr Vorverstandnis benennt: "Gegeniber der spontanen Naivitét der
|ateinamerikanischen soziologischen Tradition in der Frage nach den verschiedenen Formen
von Religion in der Gesellschaft schlagen wir eine Religionssoziologie vor, die sich ihrer
Parteilichkeit bewuf3t ist und sie selbstkritisch hinterfragt."

Maduro, Otto: Religion und gesellschaftliche Auseinandersetzungen, Freiburg (Schweiz), 1986.
A.a.0., 25.
A.a.0., 26.
A.a.0., 63.
A.a.0., 71f.
A.a.0., 72.
A.a.0., 62.

B R N P S
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Fir Maduro gibt es verschiedene mdgliche und legitime Optionen fir die saziologische

Arbeit in Lateinamerika.
"Was uns angeht, haben wir uns unter den vielen mdglichen parteilichen
soziologischen Standpunkten fir die Mitarbeit an ener lateinameikanischen
Religionssoziologie entschlossen, die ausgeht von der auf bewulte, kohérente und
selbstkritische Perspektive des Engagements in den Kampfen der unterdriickten
Bevdlkerungsgruppen Lateinamerikas um ihre Selbstbefreiung und um den Aufbau
einer selbstbestimmten sozialistischen Gesellschaft."

In der Theologie wird diese Option von den Theologen der Befreiung eingenommen.
Ausgehend von der Problematik einer genauen Klarung des Religionsbegriffs definiert
Maduro, aufgrund seiner Erfahrung und Forschung in Lateinamerika, Religion
folgendermalien:
"Religion ist die einer soziden Gruppe gemeinsame Struktur von Rede- und
Handlungsweisen, welche sich auf bestimmte Méachte beziehen, die von den an sie
Glaubenden as vor ihrer natirlichen und gesellschaftlichen Umwelt existierend und
Uber ihr stehend, als personifiziert oder unpersonlich, als Vielzahl oder als Einheit
betrachtet werden und angesichts derer die Glaubenden zum Ausdruck bringen, dal3 sie
sich von ihnen geschaffen, regiert, geschutzt, bedroht... und daher abhangig wissen,
wobel sie sich zudem zu einem bestimmten gesellschaftlichen Verhalten ihren
'‘Ebenbildern’ gegentiber verpflichtet fuhlen.™

Maduro arbeitet drei Aspekte des Verhédltnisses von religiosem Bereich® und Gesellschaft
heraus. Der erste ist, dal3 der religiose Bereich durch die soziden Konflikte aufgrund der
Produktionsverhaltnisse wenigstens teilweise bestimmt ist. Der zweite Aspekt ist die relative
Autonomie des religidsen Bereichs, der sich im jeweiligen Kontext eine eigene Wirklichkeit
schafft und eigene Aktivitdten entwickelt. Dadurch hat er auch eine Stabilitét in diesem
Kontext. Der religiose Bereich ist jedoch nicht nur Objekt gesellschaftlicher Einflisse mit
eigener Dynamik. Er wirkt auch aktiv auf gesellschaftliche Prozesse und Konflikte ein. Der
dritte Aspekt ist daher die Frage nach den gesellschaftlichen Funktionen der Religion.

Im folgenden sollen diese drei Aspekte bei der Auswertung das Augenmerk leiten und die
Beziehung der Neopfingstler in Honduras zur Gesellschaft verdeutlichen. Zuvor soll noch
eine Schwache des Entwurfs Otto Maduros erwahnt werden.

Maduro geht fast ausschliefdich von der katholischen Kirche aus und nimmt andere religidse
Gruppen, wie indianische Religionen oder Protestanten, nur am Rande zur Kenntnis. Die

¥ Aao,67.

’ A.aO,33.

10" "Frangois Houtart definiert den Bereich des Religiosen als 'den durch die Gesamtheit der religidsen
Institutionen und der religiés Handelnden in ihren gegenseitigen Beziehungen konstituierten Ausschnitt des
gesellschaftlichen Raums'." A.a.O., 73, Anm. 1.
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katholische Kirche wird damit synonym fir den religiésen Bereich gebraucht. Auch 1978
schon gab es starke religiose Minderheiten in Lateinamerika, so dal diese Einseitigkeit des
Katholiken Maduro nur durch sein offengelegtes V orverstandnis entschuldigt werden kann.
Abweichend vom Sprachgebrauch Maduros verwende ich nicht den Begriff "Klasse",
sondern "Schicht" zur Bezeichnung gesellschaftlicher Gruppen. Damit meine ich nicht, daf3
die gesellschaftlichen Verhdltnisse Lateinamerikas nicht als "Klassengesellschaft”
bezeichnet werden konnen, sondern benutze "Schicht" deshalb, weil dieser Begriff
differenzierter gebraucht werden kann."

1.1. Der Bereich des Religiosen als Produkt sozialer Konflikte

Nach Maduro orientiert sich das religitése Handeln und die Verkiindigung nach der sozialen
Position der religios Handelnden.” Je nach Position in der Gesellschaft werden die
Handelnden ihr religidses System so ausrichten, wie es ihrer jeweiligen Position entspricht.
Eine gesellschaftliche Schicht, die an der Macht beteiligt ist, wird sich ein religidses System
wahlen oder schaffen, das ihre materielle, physische Macht durch eine symbolische Macht
auf der Ebene der Religion, Moral, Kunst und Erziehung unterstiitzt.* Eine gesellschaftliche
Schicht oder eine Fraktion derselben, die nach einer Beteiligung an gesellschaftlicher Macht
strebt, wird versuchen, eine grofitmogliche materielle und symbolische Autonomie von der
herrschenden Schicht zu erlangen.* Dies kann innerhalb des vorherrschenden religitsen
Systems geschehen oder auf3erhalb in abweichenden religitsen Gruppen und Sekten. In der
Religion sind daher verschiedene Maoglichkeiten angelegt, von der symbolischen
Absicherung der Herrschaft bis zu ihrer Infragestellung durch andere Symbol systeme.

Die Mehrzahl der neopfingstlichen Kirchenmitglieder kommt aus der Mittelschicht, ein
kleinerer Teil aus der Oberschicht oder der Unterschicht* Bei der Mittelschicht handelt es
sich hauptsachlich um Angehdrige der neuen Mittelschicht, die infolge der Modernisierung
und der Industridlisierung in den 60er Jahren entstanden ist.c Dazu gehoren Arzte,
Architekten, Ingenieure, Juristen und andere Freiberufler oder Angestellte im Management

""" Auf die hinter der Begrifflichkeit sich verbergende Diskussion in der Forschung iiber soziale Ungleichheit

kann ich hier nicht eingehen. Die neueren in Deutschland verwendeten sozialwissenschaftlichen Entwiirfe
iber soziale Ungleichheit lassen die Klassen- und Schichtentheorien hinter sich und orientieren sich an
sozialen Lagen, Milieus und Lebensstilen. Diese lassen sich aber nur auf fortgeschrittene
Industriegesellschaften beziehen und sind auf mittelamerikanische Verhiltnisse nicht anwendbar. (vgl.
Hradil, Stefan: Sozialstrukturanalyse in einer fortgeschrittenen Gesellschaft, Opladen 1987) Ich gebrauche
"Schicht" als analytische Kategorie zur Bezeichnung von Strukturen in asymmetrischen Gesellschaften, die
sowohl durch den Zugang zu den Produktionsmittel als auch durch den sozialen Status bestimmt werden,
z.B. durch gesellschaftliche Funktionen, Bildung und Leistung. Damit kann auf die durch Modernisierung
und Industrialisierung neu entstandenen Gruppen in Honduras besser eingegangen werden als durch den
Begriff "Klasse". Dazu: Berger, Gerhard: Art. "Klasse"; Vaskovics, Laszlo A.: Art. "Schicht", in:
Endruweit, Giinter / Trommsdorff, Gisela (Hrsg.): Worterbuch der Soziologie, Stuttgart 1989, 332-337 und
557-564.

12 Maduro, 105.

B AaO., 112f

4 Ao, 116f

5 Vgl. Kap. 11.2.2.

¢ Vgl. Kap. 1.3.3; Schéfer, Protestantismus, 137.



129 Autor

und in der Verwatung. Diese Gruppe konnte in den 70er Jahren ihren Antell am
gesellschaftlichen Reichtum gegentiber den traditionellen Oberschichten” vergrof3ern, bevor
Ende der 70er Jahre dieser Wohlstand durch die Wirtschaftskrise bedroht wurde. Da die
neue Mittelschicht nicht Gber Landbesitz oder grofdes Betriebskapital verfligt, sondern tber
erlernte Fahigkeiten und individuelle Leistung zu Wohlstand gekommen i, ist ihre Position
bedrohter als die der traditionellen Oberschicht und standiger Konkurrenz ausgesetzt. Eine
Beteiligung an der Macht wird in Folge von Absprachen und Korrugion durch die
herrschenden Schichten erschwert. Zwar ist die neue Mittelschicht mit der Oberschicht
assoziiert, doch hat sie aufgrund ihrer sozialen Position andere Interessen. |hr geht es darum,
dal? Politik und Wirtschaft eine vertikale Mobilitat aufgrund von Leistung ermdglichen.
Eine Mobilita wird durch politische und wirtschaftliche Reglementierung verhindert; des
halb treten die Angehorigen der neuen Mittelschicht fur eine liberale Wirtschaftspolitik ein,
die ihnen Chancen fur die Verwirklichung ihrer Ziele biget. Dafir sind im jetzigen
honduranischen Kontext politische Reformen notwendig. Durch diese wird sowohl auf den
Druck der unteren Schichten reagiert, die eine grof3ere und gerechtere Beteiligung am
gesdllschaftlichen Reichtum fordern und dies durch Streilks und Landbesetzungen
untermauern, as auch auf das Bedurfnis nach sozialer Ruhe der Mittelschichten. FUr diese
ist soziale Ruhe al's Voraussetzung fir Investitionen und Industrialisierung wichtig. An einer
strukturellen  Gesellschaftsveranderung sind sie nicht interessiert, weil diese ihre
wirtschaftlichen M 6glichkeiten zugunsten anderer Schichten einschranken wirde:

Weiter oben wurde schon auf die gesellschaftliche Krisensituation in Honduras eingegangen,
die Burgerkriege in den Nachbarléandern, die sozialen Spannungen und die Militarisierung
der Gesellschaft. Die Vertellungss und Machtkdmpfe zwischen den verschiedenen
Gesellschaftsschichten bedrohen die soziale Ruhe und das Leben von Menschen aller
Schichten. Dies fuhrt zu einer Verunsicherung in der honduranischen Gesell schaft.
Ausgehend von der These Maduros, dal3 der religiose Bereich wenigstens tellweise das
Produkt sozialer Konflikte ist, in denen die verschiedenen gesellschaftlichen Gruppen, je
nach ihrer Position, versuchen, ihre Herrschaft oder ihre gesellschaftlichen Interessen, z.B.
den soziden Aufstieg, durch ein religioses System abzusichern, entspricht die
neopfingstliche Theologie und Praxis ihrer Klientel, der neuen Mittelschicht und den durch
gleiche Interessen verbundenen Fraktionen der Ober- und Unterschicht. Die neopfingstlichen
Kirchen gehen auf die Lebensunsicherheit in einer Krisengesellschaft ein, indem sie stabile
Normensysteme und konkrete Handlungsanweisungen anbieten. Diese bleiben auf den
individuellen Bereich beschrankt, auch wenn einzelne im politischen Bereich tétig sind.
Durch ein festes Weltbild, das durch die Bibel, den Garant fir die gottliche Wahrheit,
begrindet scheint, wird dem schwankenden Boden der Gesellschaft ein festes System
entgegengestellt, das eine Zukunft ermoglicht.

17" Dazu: Ders., Protestantismus, 134.
'8 Vgl. dazu Nicaragua.
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Die eigene Position im gesellschaftlichen Kampf wird auf symbolischer Ebene
aufgenommen und gestérkt: Die Welt wird als Kampfplatz damonischer Méchte gedeutet,
die von den Engeln des Lichts besiegt werden. Dies steht schon fest. Die neopfingstlichen
Glaubigen sind in diesen Kampf durch Identifikation mit den Engeln des Lichts einbezogen
und werden damit selbst zu Siegern. Dem Bedirfnis nach gesellschaftlicher Macht der
neuen Mittelschichten entspricht die Teilhabe an der gottlichen Macht durch den Heiligen
Geist, die ein Leben in Wohlstand und Prosperitét verspricht. Wirtschaftlicher Erfolg wird
damit erreichbar und goéttlich legitimiert. Die eigene Leistung wird geférdert und als von
Gott gewiinscht verstanden.

Die neopfingstliche Theologie und Praxis ist demnach eine Religion des Sieges und des
Erfolgs und entspricht den Interessen einer Schicht, die durch ihre eigene Leistung um
wirtschaftliche Macht kampft.

Durch die engen Beziehungen zu Glaubensgeschwistern in den USA bekommen die
neopfingstlichen Glaubigen starke Verbindete in ihrem gesellschaftlichen Kampf. An die
Stelle eines nationalen religitsen Konsenses unter dem Dach der katholischen Kirche treten
internationale Verbindungen und Solidaritatsbeziehungen zu Partnern in den USA. Diese
Allianz erstreckt sich nicht nur auf den religitsen Bereich, sondern auch auf den wirtschaftli
chen, indem gemeinsame ideologische Grundlagen fir wirtschaftliche Beziehungen
geschaffen werden, die auch, durch die Ausweitung der Markte, im Interesse der Regierung
der USA sind und daher auch international unterstiitzt werden.

Die neopfingstliche Theologie und Praxis ist demnach ein Teil der Strategie der neuen
Mittelschicht und ihr verbundener Fraktionen der Ober- und Urterschicht zur Erlangung
sozialer, wirtschaftlicher und politischer Macht. Es ist unerheblich, ob sich die
neopfingstlichen Christen dessen bewufdt sind. Es kann davon ausgegangen werden, dal3
diese Strategie nicht geplant ist, sondern unbewulf3t abl&uft.

In Abgrenzung dazu ist die katholische Kirche in Honduras stérker an der Landbevoélkerung
orientiert als an der neuen Mittelschicht, die ein stadtisches Phanomen ist. Fir die Interessen
dieser Schicht 1813 sie sich nicht mobilisieren, weil sie einerseits die Herrschaftsreligion der
traditionellen Oberschicht ist, andererseits aber auch Uber die "Kirche des Volkes'
revolutiondre Bewegungen initiierte und unterstiitzte. Im honduranischen Kontext ist die ka
tholische Kirche as sozialkritisch  enzuschétzen, vor allem was die neolibaale
Wirtschaftspolitik angeht.®

1.2. Der religiose Bereich alsrelativ autonomes Feld

Der religiose Bereich, als in Mittelamerika wichtigster Bereich der symbolischen Deutung
von kollektiven Erfahrungen, wird jedoch nicht nur von den sozialen Konflikten bestimmit,
sondern hat seine eigene Dynamik. Nach Maduro haben "die Strukturen, Konflikte und
Veranderungen der Gesellschaft als Ganzer (...) keinen unmittelbaren, mechanischen oder

1 Siehe dazu Anhang 6.
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automatischen Einflul® auf die Ebene der religiosen Rede- und Handlungsweisen”, sondern

werden Uber den religitsen Bereich vermittelt D.h.:
"Nur auf dem Weg Uber die unterschiedliche religiose Nachfrage der verschiedenen
Klassen und Klassenfraktionen wirkt die Struktur der Gesellschaft auf die Dynamik
des religiosen Bereichs, adso auf die religibse Produktionsaktivitdt und deren
Anderungen ein. Auch die verschiedenen Formen der religiosen Nachfrage dringen
jedoch nicht unmittelbar in den religidsen Bereich ein, sondern erreichen diesen nur
vermittels mehrerer institutionell verschiedener religitser Instanzen (Organisationen,
Orden, religiose Gruppen usw.)."

Fir die relative Autonomie des religidsen Bereichs gibt es nach Maduro drel Griinde: Durch
Verinnerlichung enes religiosen Systems (Weltanschauung) und durch enen
Gesamtkomplex von gemeinsamen Rede- und Handlungsveisen bekommt dieses System
Kontinuitdét und erschwert Veradnderungen. Durch Institutionalisierung in  festen
Korperschaften mit organisierten Funktiondren wird die Stabilitét religioser Gruppen
verstarkt und schnelle V eranderungen werden verhindert.

Der religiose Bereich ist in verschiedener Hinsicht konfliktiv. Er ist Korfliktfeld
verschiedener konkurrierender Gruppen, die versuchen, den religiGsen Bereich zu
monopolisieren. Weiterhin kommt es zur Spezialisierung der religiésen Produktion, indem
diese an eine Spezialistengruppe (Klerus, Theologen) delegiert wird oder eine Gruppe sich
die religidse Produktion aneignet> Dadurch kommt es zu einer Spaltung in Kleriker und
Laien, die die religibse Produktion konsumieren. Innerhalb der Laienschaft kommt es
entsprechend der gesellschaftlichen Verhdltnisse zu einer Spaltung in verschiedene Pole: die
herrschende Klasse, die eher eine Religion verlangt, die sie in der Gesellschaft als
herrschende Klasse situiert und bestétigt, und die beherrschten Klassen, die eher eine
Kompensation fur ihre Unterordnung suchen oder die herrschende Ordnung destabilisiert
sehen wollen durch die Religion. Auch innerhalb der Amtstrager kommt es zur Spaltung in
hoéhere und niedere Funktiondre. Neben einer Diversifizierung der religiosen Tétigkeit auf
organisatorischer und diskursiver Ebene ist auch eine "Systematisierung und Moralisierung
des religiosen Diskurses notwendig” > Die Systematisierung dient der Vereinheitlichung der
religiosen Rede- und Handlungsweisen, um Konflikte zu reduzieren. Die Moralisierung ist
auf Sakralisierung und Stabilisierung von Verhaltensnormen zur Festigung der religitsen
Ordnung ausgerichtet.

Im religiosen Bereich kdnnen verschiedene Formen der Religiositét in Korkurrenz zu
einander treten und attraktivere konnen die alten Formen ablosen. Dies kann durch
Integration in das eigene System oder auch durch Disqualifizierung des Alten geschehen.”

20 Maduro, a.a.0., 127.
2 A0, 138f

2 AaO., 127f

% AaO., 132ff

X A0, 135.

% AaO., 130f
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Die religiése Nachfrage wird zu einem grof3en Teil von der gesellschaftlichen Position der
Laien bestimmt. Jede gesellschaftliche Gruppe entwickelt entsprechend ihrer Herkunft, ihrer
Geschichte, ihrer Situation und ihrer Strategie "einen Gesamtkomplex religitser
Erwartungen und Forderungen”, die sich zum Tel von denen anderer Gruppen
unterscheiden* Wenn diese Gruppe mit ihren Erwartungen und Forderungen eine
ingtitutionelle Instanz findet, die sich ihrer annimmt und wenn sie im religitsen Bereich mit
einem ingtitutionellen Interesse tbereinstimmen, z.B. einer Offenheit oder Schwéche, dann
wird ihnen durch die religidse Produktion entsprochen werden.
Die religiése Produktion wird vorherrschend von der inneren Struktur des religidsen
Bereichs, den Klerikern, bestimmt. Jede Klerikergruppe bestimmt je nach ihrer Herkunft,
sozialen Position und ihrer Strategie innerhalb des religiosen Bereichs, welche religitsen
Rede- und Handlungsweisen produziert werden. Diese Produktion entspricht nicht immer
der Nachfrage der Laien, sondern ist ihr manchmal ganz fremd, z.B. die Zdlibatsdiskussion
in der katholischen Theologie. Nach Maduro kann die religiose Produktion die religiose
Nachfrage nicht erzeugen, sondern nur mittelbar auf sie einwirken, wenn sie die Nachfrage
kurzfristig befriedigt und langfristig die Entwicklung der Nachfrage beeinfluf3t>
Der religiose Konsum ist vom Bedirfnis der Laien und dem religitésen Angebot abhangig:
"Die Nachfrage wahlt unter den vom religiosen Bereich produzierten und angebotenen
Gltern digenigen aus, die das besondere religiose Interesse der betreffenden
gesellschaftlichen Gruppe zu befriedigen scheinen.™s
Die Machtstrukturen innerhalb des religisen Bereichs konzentrieren sich auf die Institution
Kirche. Hier geht Maduro m.E. zu stark von der katholischen Perspektive aus, denn er
definiert Kirche in Beziehung zu Macht
"als jenen Gesamtkomplex religios handelnder Individuen und Instituionen (...), die zu
einer bestimmten Zeit in einer Gesellschaft das Monopol der legitimen Austibung der
religiosen Macht innehaben. Eine Kirche ist dieser soziologischen Definition nach ein
religioses System, das festlegen kann, wer auf legitime Weise handeln darf und wer
nicht, welche Handlungen legitim sind und welche nicht."
Der Kirche geht es neben der Befriedigung der religiosen Nachfrage der Laien um die
Erhaltung ihrer Macht durch Erhaltung und Ausweitung ihres Publikums und durch
Vermeidung von Abspaltungen. Fur diese Strategie ist sie auch bereit, die Bedirfnisse der
Laien zu vernachléssigen. Diese Machtposition ist immer wieder durch Propheten geféhrdet,
die unbefriedigt gebliebene Beduirfnisse von Laien und Klerikern bindeln, mobilisieren und
neue Diskurse produzieren.®
Die soziologische Reditat ener religiosen Institution wird, nach Maduro, durch
verschiedene Faktoren bestimmt, die ihre Handlungsméglichkeiten festlegen. Diese sind:
ihre Geschichte, ihre Tradition, ihr grundlegender Diskurs, ihre Organisationsform, ihre

% A.a0., 140.
7 Aao., 142.
® Aao, 143.
¥ Aao., 145
0 A, 148f.
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Position innerhalb des religiosen Bereichs, ihre gesellschaftliche Zusammensetzung, ihr
Publikum und ihre Ressourcen.*'

Im vorigen Kapitel wurde auf den Einflu@ von soziden Konflikten auf die
Neopfingstkirchen in Honduras eingegangen. Jedoch konnen diese Kirchen als Tell des
religibsen Bereichs nicht nur aus sozialen Konflikten erklart werden, sondern man mulf3 ihre
eigene Dynamik innerhalb des honduranischen religiGsen Kontextes sehen.

Der religiose Bereich wird dominiert durch die katholische Kirche, die lange Zeit eine
Monopolstellung innehatte. Dieses religitése Monopol wurde durch Institutionalisierung und
Verinnerlichung von religitésen Systemen und Diskursen abgesichert. Die katholische Kirche
as religioses System war so lange erfolgreich und konnte ihre Stellung halten, solange sie
die religiose Nachfrage befriedigen konnte und keine anderen religiosen Alternativen zur
Verfligung standen. Sie konnte die gesellschaftliche Fragmentisierung in sich aufnehmen
und den gesellschaftlichen Gruppen entsprechende religiose Argebote schaffen, solange bis
neue gesellschaftliche Schichten, die durch Strukturveranderungen in der Gesellschaft
entstanden waren, nach neuen und differenzierteren Angeboten nachfragten. Nach Maduros
Theorie hétte dies noch nicht zu Neugrindung von religiosen Gruppen, wie den
neopfingstlichen Kirchen, fihren missen, wenn nicht durch Mission aus den USA ent
sprechende religiése Angebote préasent gewesen waren, die fur die Bedlrfnisse der neuen
Mittelschichten attraktiver waren und die eine grof3e Offerheit zeigten fir neue Mitglieder.
Sie waren deshalb attraktiver, weil in den neuen Kirchen eine vertikale Mobilitat mdglich
war. Der Aufstieg in die Spezialistengruppe (Klerus) der religidsen Produktion war fir alle
charismatisch Begabten ohne formale Zulassungskriterien moglich. In diesem Sinne kénnte
man die neopfingstlichen Kirchen als Aneignung der religisen Produktionsmittel durch eine
bestimmte Laienfraktion verstehen, die alerdings anfangs durch andere Kileriker,
nordamerikanische Missionare, unterstiitzt wurde. Attraktiver waren die Neopfingstler auch
deshalb, weil sie die gesdllschaftliche Strategie einer Laienfraktion durch ein neues
religioses Welthild unterstiitzte. Man kann also nicht sagen, dal3 die Neopfingstkirchen
durch die reigiése Produktion von auf(en, z.B. durch den CIA oder mit ihm zu
sammenarbeitende US-amerikanische religiose Gruppierungen aufgebaut und gesteuert
werden.» Dies konnte nur mittelbar geschehen, indem kurzfristig die religiose Nachfrage
befriedigt wird und langfristig die Entwicklung der Nachfrage beeinfluldt wird, nicht aber
direkt.® Der Konsum der religiésen Produktion der Neopfingstler erfolgt vielmehr aufgrund
der Nachfrage und des adaguaten Angebots.

In Honduras, wie auch im restlichen Lateinamerika, kann man nicht mehr von enem
einheitlichen, durch die katholische Kirche monopolistisch strukturierten religidosen Bereich
ausgehen, sondern man mul3 von einer pluralen Situation ausgehen. Viele verschiedene
Kirchen und Gruppen teilen sich das religitse Feld, auf dem die katholische Kirche zwar

3 Aa0., 1531,
2 So Mons. L.A. Santos, Bischof von Copan und Padre Alonso Tejedo, Sekretir von Erzbischof H.E. Santos.
33 Maduro, 142.
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noch die Mehrheit hat, aber mit starken Minderheiten konkurrieren muf. Mit dieser
Konkurrenz tut sich die katholische Kirche noch schwer und begegnet anderen religidsen
Gruppierungen teilweise mit Disqualifizierung und Ausgrenzung, um ihre Macht zu
erhalten. Eine Form der Disgualifizierung ist, wenn pfingstliche oder neopfingstliche
Gruppen pauschal und generaliserend mit dem US-amerikanischen Imperiaismus
gleichgestellt werden.

Ihre Position auf dem religiosen Feld sichern die Neopfingstkirchen durch neue Rede- und
Handlungsweisen ab und suchen sie durch Mission zu eiweitern. In Zusammenarbeit mit
anderen pfingstlich - charismatisch ausgerichteten Gruppen erarbeiten die Neopfingstler
Schulungsmaterialen und Kurse, um ihren religitsen Diskurs zu stabilisieren, indem sie ihre
Mitglieder mit Wissen und Kenntnissen ausstatten, die ihnen gegenlber anderen
Glaubensgemeinschaften, wie z.B. auch der katholischen Kirche, Vorteile verschaffen:
Damit wird ihre Lehre vereinheitlicht und systematisiert. Die hierarchische
Gemeindestruktur wird durch die Ableitung der Autoritét von Gott sakralisiert und dadurch
gefestigt. Dies scheint notwendig zu sein, weil die Herrschaft des Klerus (Hauptpastor,
Hilfspastoren, Hermanos Mayores), die als charismatische Herrschaft® bezeichnet werden
kann, noch nicht sehr stabil ist und immer wieder von Fihrungskonflikten bedroht ist, die
auch zu Spaltungen fuhren.

Die Dimension von religiésem Erleben kommt in Maduros Herangehensveise zu kurz, ist
aber fur das Verstandnis der Neopfingstler im honduranischen religiosen Bereich
bedeutsam, deshab wird hier auf ene Anregung des nordamerikanischen
Religionssoziologen Charles Glock zuriickgegriffen.* Das religiose Erleben ist in der
neopfingstlichen Praxis zentral. Es hat eine stabilisierende Wirkung durch die Erfahrbarkeit
Gottes im Gottesdienst, denn dadurch wird die Praxis und damit auch die Institution durch
Gott bestétigt. Durch Wunder und ekstatische AulRerungen wird Gott direkt erfahren, ohne
Vermittlung. Die individuelle Heilss und Rettungserfahrung ist fur alle sichtbar und
vermittelt die Gegenwart Gottes. Das Erleben Gottes a3t diesen als eine Macht erscheinen,
der vertraut werden kann. Daraus konnen die Glaubigen "unmittelbare Belohnungen™
bekommen, wie Vertrauen zum Leben, Geborgenheit in Gott, seelischen Frieden und
materiellen Erfolg. Dazu kommt die Vermittlung einer Zukunftsperspektive durch Erlésung
und ewiges Leben. Zusammen bestdrken die religiosen Erfahrungen den Einzelnen und
machen ihn damit fr seine gesellschaftliche Strategie starker und erfolgreicher.

1.3. Der religiose Bereich als aktiver Faktor in den gesellschaftlichen Aus
einander setzungen

3 Vgl. dazu: Religioses Wissen (die intellektuelle Dimension), in: Glock, Charles Y.: Uber die Dimensionen

der Religiositit, in: Matthes, Joachim (Hrsg.): Kirche und Gesellschaft. Einfiihrung in die
Religionssoziologie II, Hamburg 1969, 163ff.

35 Weber, Wirtschaft, 140ff.

¢ Glock, 161f.

7 A0, 165.

w
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Der religitse Bereich ist nicht nur ein Produkt der gesellschaftlichen Korflikte und auch
nicht nur ein autonomes Feld mit einer Eigendynamik, sondern er ist nach Maduro auch ein
Bereich, der aktiv in die gesellschaftlichen Auseinandersetzungen eingreift und die
Beziehungen zwischen den verschiedenen Menschen und Schichten definiert. Aufgrund
einer gemeinsamen, durch Erfahrung entstandenen Weltsicht situieren, orientieren und
handeln Menschen in ihrer Gesellschaft und gestalten sie’* Die gemeinsame Sicht der Welt
ermoglicht erst ein gemeinsames Handeln, legt aber auch die Grerzen dieses Handelns fest.
"In Gesellschaften und Gruppen, die Tréger eines religitosen Interesses sind, funktioniert die
Religion as ein Bereich der Vermittlung des sich auf den Menschen beziehenden Handelns
mit dem Handeln in der gesellschaftlichen und natiirlichen Umwelt." Aufgabe der Religion
ist es, die objektive gemeinsame Erfahrung fir den Einzelnen suljektiv zu strukturieren oder
das gesellschaftlich Erlebte in gesellschaftlich Gedachtes zu verwandeln. Sie definiert damit,
was denkbar und undenkbar, was erwiinscht und unerwiinscht, was maoglich und unméglich
und was wichtig und zweitrangig ist.
"Durch diese Strukturierung der kollektiven Erfahrung erméglicht die Religion das
Einwirken der an sie Glaubenden auf ihre natirliche und gesellschaftliche Umwelt (...
Die Glaubenden erkennen ihre Welt, nehmen sie wahr und denken Uber sie nach auf
der Grundlage ihrer rdigitsen Sicht der Welt. Daher werden sie auch bel ihrem
Handeln in der Welt von dieser religiosen Weltanschauung geleitet. Ebenfalls auf der
Grundlage der religiosen Sicht der Welt, namlich einer Welt, in der sie einen zentralen
Platz einnehmen, erkennen die Glaubenden auch sich selbst. Daher werden sie durch
die von ihrer Religion ermdglichte, bestimmte und orientierte Selbstwahrnehmung zu
einer Gruppe zusammengeschlossen und finden in ihr ihre [dentitat.+

Maduro wendet sich gegen die funktionalistische Religionstheorie!, nach der Religion durch
einen Komplex verschiedener, fir alle Gesellschaften gleicher, individueller und
gesellschaftlicher Funktionen definiert wird und gegen die marxistische Religionstheorie, in
der Religion normalerweise nur die Funktion der Stabilisierung der Gesellschaft hat. Fur ihn
kann Religion je nach den historischen, strukturellen und konjunkturellen Bedingungen der
Gesellschaft unterschiedliche Funktionen und Bedeutung haben. Der religiose Bereich ist als
eines der Vermittlungsfelder zu verstehen, von dem aus der Kampf der verschiedenen
Klassen beenflul®t wird. Dabei haben die herrschenden Klassen die Sicherung ihrer
Hegemonie zum Ziel, die untergeordneten Klassen die Erlangung oder Festigung ihrer
Autonomie.”

Die herrschende Klasse wird, nach Maduro, die religidsen Funktionstréger in ihre Strategie
miteinbeziehen, damit Praktiken und Diskurse produziert werden, die die gegenwaértige

3% Maduro, 157ff.

¥ Aa0., 159.

“ A0, 160. Vgl. Kap.IIL.1.

4 Als Vertreter nennt Maduro: Talcott Parsons, Bronislaw Malinowski, Robert K. Merton.
42 Maduro, 165.
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Herrschaft legitimieren und sakralisieren und den Personen und Bewegungen die Legitimitét
abgesprochen wird, die gegen diese Herrschaft opponieren. Die Vereinnahmung der
Funktionstrager verlauft unbewufdt und auf verschieden Ebenen, um sich den Klerus zu ver-
pflichten und in die wirtschaftliche Organisation der Gesellschaft einzubirden: wirt-
schaftlich  (Privilegien), familiar (Heirat), juristisch-politisch, pédagogisch-kulturell
(Schulen), repressiv (Unterdriickung anderer Religionen).»
Der Klerus wird nun seine religiose Produktion, wiederum unbewuf3t, so ausrichten, dal3 das
Welthild und die Interpretation der Welt mit den Interessen der Herrschenden
Ubereinstimmen und sein Publikum entsprechend handelt. Maduro nennt einige Beispiele,
wie ein herrschaftdegitimierender religitser Diskurs in obigem Sinne aussehen kann. Hier
nur einige Beispiele:

"b) die Produktion eines religidsen Diskurses, der nicht die in einer Klassengesell schaft

tatséchlich gegebenen Konflikte und Kémpfe als solche benennt bzw. fir vorrangig

erklart, sondern dafir andere Kampfe und Konflikte in den VVordergrund riickt; (...)

j) die Produktion eines religiosen Diskurses, der die Inhaber der Macht als Vertreter

einer sakralen und ewigen Ordnung darstellt, die als solche zu respektieren ist und

erhalten werden muf3 und der zu gehorchen ist, will man der Strafe Gottes entgehen.™

Wenn eine neue Klasse die Herrschaft anstrebt, so mul sie auch das religiose System unter
ihre Kontrolle bringen. Fallsihr das nicht durch Einbeziehung des alten Klerus gelingt, dann
wird sie ein anderes bisher untergeordnetes religitses System unterstiitzen und starken, um
die Macht des alten religisen Systems zu schwéchen, grof3e Teile der Bevolkerung, die
bisher hinter dem alten System gestanden sind, fir sich zu gewinnen und um fir die eigene
Herrschaft Zustimmung zu erhalten.

Religiose Systeme vom Typus Kirche® haben durch ihren mehrdeutigen Diskurs aufgrund
der Klassenvielfalt ihres Publikums notwendigerweise eine konservative Funktion, indem
sie die in ener Klassengesellschaft bestehenden Konflikte verdecken und sie in der
Transzendenz zu Uberwinden trachten. Eine Kirche mul3 notwendigerweise einen
mehrdeutigen Diskurs produzieren, weil eine eindeutige gesellschaftliche Position das
Risiko in sich birgt, dal3 sich eine Gruppe abwendet, fir die nicht Position bezogen wurde.
Durch ihren hierarchischen Aufbau trégt sie dazu bei, dal3 eine Gehorsamdhaltung eingelibt
und verinnerlicht wird, die dann allgemein auf Herrschaftsstrukturen tbertragen wird.

# Maduro geht hier wieder vom offiziellen lateinamerikanischen Katholizismus aus.

4 Maduro, 171f

* In Anlehnung an Troeltsch grenzt Maduro Kirche von Sekte und religidser Bewegung ab und definiert sie
soziologisch mit folgenden Charakteristika: "a) ein relativ gleichbleibendes, recht zahlreiches Publikum,
das aus verschiedenen, sowohl herrschenden als auch beherrschten Klassen der Gesellschaft herstammt; b)
eine bereits einige Generationen alte Geschichte in dieser Gesellschaft; c) eine sich in einer alten und
traditionellen Lehre niederschlagende Ansammlung verschiedener monotheistischer Glaubensinhalte und
moralischer Normen; d) eine zentralistisch organisierte und stabile Hierarchie von Funktionstridgern, die
auch schon seit wenigstens einigen Generationen existiert; e) die Vorherrschaft im religidsen Bereich der
betreffenden Gesellschaft, die sie allgemein innehat oder mit anderen Kirchen teilt." A.a.O., 176f. Nach
dieser Definition gibt es in Lateinamerika nur eine Kirche: die katholische.
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Doch der religitse Bereich mul nicht zwangslaufig eine konservative Funkiion haben in
bezug auf Herrschaftsbeziehungen. Er kann in bestimmten historischen Situationen
Praktiken, Diskurse und Institutionen entwickeln, die dem Streben nach Autonomie der
untergeordneten Klassen entsprechen und sie fordern.

Mit ihrem dichotomischen Weltbild haben die Neopfingstler einen Interprdationsrahmen
geschaffen, der ihre gemeinsame Erfahrung strukturiert. Die Erfahrungen der
gesellschaftlichen Auseinandersetzungen und der bedrohten eigenen sozialen Position
bekommen elne sinnhafte Deutung im Kontext eines spirituellen Kampfes tbermenschlicher
Mé&chte. Die individuelle Alltagserfahrung wird verallgemeinert und in eine mit anderen
neopfingstlichen Christen kommunizierbare Gemeinschaftserfahrung verwandelt. Diese ge
meinsame Sicht der Welt als damonischer Kampfplatz mit Beteiligung der Menschen
enthebt einerseits die Menschen der Verantwortung fur ihre jetzige Situation, weil diese von
anderen Mé&chten verursacht ist, andererseits gibt sie die Mdglichkeit der Veranderung,
indem man sich am Kampf beteiligt. Durch das Weltbild ist auch das Innen und Aul3en, das
was sain soll und was nicht sein soll, das Reich des Lichts und das Reich der Finsternis defi-
niert. Wie in den obigen Ausfuhrungen gezeigt, wird das Innen mit Verhaltensweisen
beschrieben, die wirtschaftlichen Erfolg, Prosperitdt und die Bedelligung an der Macht
ermoglichen sollen. Das AulRen wird mit Verhaltenswveisen und Gesellschaftsstrukturen
beschrieben, die diesem entgegenstehen. Damit werden auch die Mdglichkeiten des
Handelns und das, was erstrebenswert ist, vorgegeben.

Konkretisiert wird diese Handlungsorientierung in einer bewufden oder urbewuldten
Strategie, die sich in der Produktion von Diskurs- und Handungsweisen zeigt. Bel den
Neopfingstlern stehen diese Diskurss und Handungsweisen im Interesse der neuen
Mittelschicht, die nach einer Beteiligung an der wirtschaftlichen und politischen Macht
strebt. Um dies zu erreichen, werden politisch einfludreiche Personen, wie z. B. die
Prasidentschaftskandidaten angesprochen. Uber Bekehrung und Mitgliedschaft versucht
man, diese Personen in die eigene Strategie zu integrieren oder schon bewahrte Mitglieder in
einflulreiche Stellungen zu bekommen. Das Schielen nach wichtigen gesellschaftlichen
Personen ist bei den Hombres Cristianos de Negocio besonders stark und 1813t auf ein elitéres
Gesellschaftsverstandnis schlief3en. Bei den anderen Neopfingstkirchen ist diese Denkweise
ebenfalls vorhanden, aber nicht so stark ausgepragt. Der Blick auf die Gesellschaft effolgt
von "oben", von einer Fuhrungselite her. Diese Strategie bewirkt, dal3 die Umwelt mit den
Augen einer Fuhrungselite oder eine Gruppe, die danach strebt FUhrungselite zu sein,
gesehen wird. Der Kontakt mit den einfluldreichen Personen kann zur Einbindung der
neopfingstlichen Funktionstréger in die Strategie der herrschenden Schicht fuhren. Eine
Unterstitzung oder Vorteile fir die eigene religiose Institution sind die Folge oder stehen in
Aussicht.

% A.a0., 18Iff.
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Der religiose Diskurs der Neopfingstler ist grundsétzlich herrschaftdegitimierend.
Reformistisch ist er in bezug auf gesellschaftliche Mobilitéat und Wirtschaftsstruktur, zum
Zweck einer starkeren Beteiligung der eigenen Klientel. Herrschaftslegitimatorisch ist er
durch seine Individualisierung und Spiritualisierung gesell schaftlicher Mif3stdnde wie Armut
und Reichtum. Zwar wird Armut als Folge von Ungerechtigkeit angesprochen, die Erkl&
rungen daftr sind aber Uberwiegend deterministisch, spiritualisierend oder werden der
fehlenden individuellen Tuchtigkeit zugeschrieben.

Wirtschaftlicher Erfolg wird der goéttlichen Gnade, vermittelt durch den Heligen Geist,
zugeschrieben. Diese Gnade entfaltet sich nur aufgrund der eigenen Tichtigkeit. Strukturelle
Grunde sind in diesem Diskurs nur ansatzwei se vorhanden.

Durch die starke Betonung der Prosperitét und der Moglichkeit des wirtschaftlichen Erfolgs
wird eine soziale Aufstiegsmdglichkeit fur alle suggeiert, die strukturellen Bedingungen
dafir werden verschleiert.

Strukturelle gesellschaftliche Verdnderungen, wie Agrarreformen oder swzialistische
Gesellschaftsmodelle werden abgelehnt und teilweise sogar in den Bereich des
Damonischen gebracht.

Jede Herrschaft wird von Gott abgeleitet. Sie wird damit sakralisiert und legitimiert. Von
den Gemeindegliedern wird eine Gehorsamshaltung verlangt, die in den Gemeinden
eingelibt und verinnerlicht wird und auf die gesellschaftlichen Herrschaftsstrukturen
Ubertragen wird.

Durch diese Diskurse haben die Neopfingstler eine aktive Funktion im gesellschaftlichen
Kontext von Honduras, indem sie den Status Quo stiitzen.

2. Zusammenfassung

Die neopfingstlichen Kirchen befriedigen die Nachfrage der neuen Mittelschichten in
Honduras. Diese, in den 80er Jahren in eine Krise geraten, strebten nach einer Absicherung
ihrer gesellschaftlichen Position und nach einer gréf3eren Beteiligung an wirtschaftlicher und
politischer Macht. Die katholische Kirche konnte diese Nachfrage nicht in ausreichendem
Mal3e befriedigen, zumal mit den neopfingstlichen Gruppen eine attraktive Altemative zur
Stelle war. Im pluralen religiosen Bereich konnten die Neopfingstkirchen irewischen ihre
Position ingtitutionell und diskursiv festigen. Mit ihren Rede- und Handlungsweisen
unterstiitzen sie auf symbolischer Ebene die Interessen ihrer Klientel. Sie ist eine Religion
des Sieges und des Erfolgs und entspricht den Interessen einer Schicht, die durch ihre eigene
Leistung um wirtschaftliche Macht kampft. Damit haben sie eine aktive Rolle in den
gesellschaftlichen Auseinandersetzungen in Honduras. Im Sinne der neuen Mittelschichien
treten sie fUr eine Reform der Gesellschaft (Liberalisierung) ein, grundsétzlich aber sind ihre
Rede- und Handlungsweisen auf Legitimierung des derzeitigen Systems und seiner
Herrschaftsstrukturen ausgerichtet.
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ANHANG

Anhang 1

L eitfaden

1. Zu welcher Denomination gehdren Sie?

2. Seit wann existiert ihre Gemeinde?

3. Seit wann existiert ihre Kirche?

4. Wiefing ihre Kirche in Honduras an?

5. Wieviele Gemeinden hat ihre Kirche?

6. Gibt es Missionsstationen?

7. Wann fing die Kirche an zu wachsen?

8. Wieist die soziale Zusammensetzung der Kirche? Welchen Berufen gehdren die
Mitglieder an?

9. Welche Struktur hat ihre Kirche? Gibt es Amter? Alteste? Presbyter?

10. Wenn eine Entscheidung getroffen wird: Gibt es eine Person oder ein Gremium, die das
letzte Wort haben?

11. Koénnen Sie mir ein Zeugnis geben: Wie haben Sie den Herrn kennengelernt? (Wann? In
welcher Situation waren Sie vorher? Beruf?)

12. Welches Thema des Glaubens beeindruckt und begeistert Sie am meisten?

13. Was macht der Heilige Geist in einer Person?
Hat er eine besondere Aufgabe in der Welt?

14. Sind Sie mit dem Heiligen Gelist getauft?

15. Was halten Sie von der Wiederkunft des Herrn?

16. Welche Themen der Bibel gefallen lhnen am besten?

17. Wielegen Sie die Bibel aus? Benutzen Sie z.B. Kommentare der Bibelwissenschaften?

18. Interpretieren Sie die Bibel ausschliefdlich mit Hilfe des Helligen Geistes?

19. Kann der Hellige Geist den Leitern lhrer Kirche zusétzliche Informatianen geben?

20. Glauben Sie, dal3 Menschen von Damonen besessen sein konnen?

21. Was beeindruckt und begeistert Sie am meisten im Leben der Gemeinde?

22. Haben Sie Erfahrungen mit Hauskreisen gemacht?
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- Gibt es eine Person, die diesen Kreisleltet?

23. Gibt es eine Person, die die Kirche leitet?

- Wer entscheidet?

24. Mir wurde erzéhlt, dal3 esin Ihrer Kirche auch das Amt zum Austreiben von Damonen
gibt: Kénnen Sie mir dartiber etwas erzdhlen?

25. Was denken Sie von der Welt?

26. Was denken Sie von den Nicht-Bekehrten?

27. Welches Zidl hat die Evangelisation in der Welt?

28. ("Gut, jetzt haben wir viel Uber die Welt geredet: Es gibt viele Prdoleme:™)

Welche sind Ihrer Meinung nach die grofdten Probleme? (Ich beziehe mich auf die
wirtschaftlichen, sozialen und politischen Probleme die das Land durchlebt, z.B.
Arme und Reiche)

29. ("Wir haben vidl Uber die Welt und die Politik geredet. Kommen wir zur Kirche zurtick™)
Ich frage mich, ob die Kirche nicht eine besondere Aufgabe hat hinsichtlich der
Situation, die wir gerade beschrieben haben. Was wirden Sie sagen?

30. Haben die Christen eine besondere Aufgabe in dieser soziaen, politischen und
wirtschaftlichen Situation des Landes?

Anhang 2

Gebet von Pastor Evelio Reyes am 10.6.1990 im Gottesdienst von " Vida Abundante”
(Schriftbezug: Kol.1,9-14).2

... Sagt: Verzeih, Herr. Sagt: Herr, ich bekenne die Siinde der Auflehnung (rebeldia), ich
bekenne meine Siinde der Lauheit. Verzeih, Herr, dald ich einen Moment vorhatte, mich von
dir zu entfernen, dal? ich gewinscht habe, mich beiseitezusetzen und auszuruhen. Sagt dem
Herrn an diesem Morgen: Ich bitte dich, ich bitte dich an diesem Morgen um deine
Erkenntnis. Sagt: Ich empfange von dir Weisheit des Himmels. Sagt: Ich empfange hier an
diesem Morgen Einsicht von dir. Sagt: Herr, ich erklére, dal3 du Gott tber mein Leben bist.
Sagt: Im Namen Jesu empfange ich von dir diese Kraft, die mir gegeben wurde, diese
Autoritét, die mir gegeben wurde. Im Namen Jesu, glaube ich, bekenne ich, dal3 ich von der
Finsternis ins rettende Licht versetzt wurde. Ich erkléare, ich werde nicht mehr in der
Finsternis wandeln! Sagt im Namen Jesu: ich verachte die Finsternis. Ich vertreibe sie aus

' Der eigene Kommentar wurde kursiv geschrieben
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meinem Leben, weil sie nicht mehr meine Welt, nicht mehr meine Umgebung ist. Ich bin
vom Licht geboren, um im Licht zu wandeln. Sagt im Namen Jesu: Ich widerstehe dem
Damon (laut), ich widerstehe, ich widerstehe, ich widerstehe. Dein Wort sagt: Widersteht
dem Teufel und bewahre die anderen. Im Namen Jesu. Betet weiter! Ich kann nicht fir euch
beten. Nur ihr konnt euer eigenes Gebet sprechen im Innersten eures Herzens, in aler Ein
fachheit, in absoluter Ehrlichkeit bekennt vor Gott und sucht. Steht auf und sucht. Kniet
nieder, wenn ihr wollt, denn im Namen des Herrn erklare ich offentlich an diesem Morgen,
um heiliger zu sein, geweihter zu sein, um ein Leben (.?.) zu fihren. Der Kampf dafir ist
heftig, und wir kdnnen nicht durchhalten, wenn wir uns nicht ihm tbergeben. Sag an diesem
Morgen: ich Gbergebe mich dir! Umarmt den Herrn an diesem Morgen und sagt "nein” zur
Welt, "nein” zu ihren Winschen, "nein” zum Teufel, der dich ablenkt, "nein” zu seinen
Lusten. Sagt: Herr, hier bin ich! (leise und ruhig) Und sagt: Herr, ich beende diesen Tag
nicht, bevor du mich segnest. Tu das an diesem Morgen! Sag Gott: Verzeih mir! Ich war
(.?.). Ich war faul. Ich war lau. Ich war egoistisch. Ich habe nach meinem Gefallen gelebt
und nicht nach deinem. Ich wollte (.?.) und nicht deinen. Verzeth mir, Herr! Verzeih mir,
Herr! Ich habe das faule Leben eingelibt durch ein mattes Leben, durch ein lauwarmes
Leben. Verzeih mir, Herr! Und entziinde mich nun mit dem Feuer Jesu Christi. Sagt: Herr an
diesem Morgen will ich (.?.) mit dem Feuer Jesu Christi. (erhebt Simme) Oh, heilige
Gottesliebe. Jetzt, Herr! Jetzt, Herr! Erhebe deine Stimme! Im Himmel soll man sie horen!
Sag es, dald man es auf der Erde hort! Sagt, Christus, ich erklére dich zum Herrn meines
Lebens! Sagt, Christus, du allein bist Gott, und nur dir werde ich mein Leben tbergeben.
Sag, Christus, Christus, nur du bist in meinem Leben (Gemeinde wird lauter). Sag, Christus,
nichts wird mich von dir trennen. Bekenne es! (laut, heftig) Sage es mit lauter Stimme! Du
muf3t dich selbst héren! Dein Nachbar mul3 dich hdren! Die ganze Welt muf3 wissen, daf3 du
dich heute fir Gott entscheidest!

(leiser) Danke, Vater! Heute ist Jesus mit mir. Jesus, du bist mein Herr. Du bist mein alles,
mein ales. Ich lebe, weil du lebst, und ich lebe fir dein Werk und fir deine Ehre, Herr.
Danke, Gott! Danke, Gott! Danke, Herr! (lauter) An diesem Morgen stehen wir auf. An
diesem Morgen bekennen wir den Sieg, an diesem Morgen gehen wir voran (Gemeinde wird
lauter). An diesem Morgen gehen wir nicht zurtick. An diesem Morgen schief3en wir auf die
Feinde im méachtigen Namen Jesu. (leiser) Danke, Vater. Gott segnet sein Volk. Gott segnet
sein Volk. (lauter) Gott ist mit uns. Ich empfange Segen, ich empfange Festigung: Danke,
Vater. Danke, Vater. Lobe den Herrn! Lobe den Herrn! Im Namen Jesu. Laldt uns den Herrn
loben. Nicht durch einen Heiligen, sondern mit unseren eigenen Hymnen. Erhebt eure
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Hande! Wir mussen sie heute frel machen. Wir missen (.?2.). Im méachtigen Namen Jesu.
L obe den Herrn, lobe den Herrn! (Gemeinde betet lauter) (.2.) Im Namen des Herrn. Oooh,
Gott, wir loben dich, wir segnen dich, Halduja -- Zungenrede --- Halleluja, Herr.
(Gemeinde betet jetzt sehr laut) Lobe den Herrn! Lobe den Herrn! Widerstehe dem Teufel!
Widerstehe dem Teufel! Lobe den Herrn! Danke, Herr. Lobe den Herrn! Allméchtiger Gott,
wir loben dich! Christus, Christus (.?2.)(.?.) (Gemeinde sehr laut) Danke, Herr. Immer
Mé&chtiger, danke Vater. Bete weiter! Bete weiter! Bete weiter! (Gebet der Gemeinde wird
melodisch) Wir missen die Stimme erheben! Wir muissen (.?.). Lobe den Herrn! Lobe den
Herrn! Lobe den Herrn! Der Feind muf3 zurtickweichen! Der Teufel muf3 vernichtet sein!
(.?.unversténdlich) Bete weiter! Bete weiter! Lobe den Herrn! Lobe den Herrn! Lobe den
Herrn! Lobe den Herrn! (Gemeinde betet sehr laut) Lobe den Herrn! Lobe den Herrn!
Ooooh! Danke Vater, danke Vater, danke Vater. Ooooh (erhobene Simme, fast singend) --
Zungenrede -- Sagt: Herr! Sagt: Herr! Jesus! Oooohooohooooh (singend) Halleluja. Heiliger
Geist! Helliger Geist! --- Zungenrede -- (Liturg und Gemeinde in Zungenrede singend) ----
Halleluja. Macht weiter! Macht weiter! Macht weiter! Erhebe deine Stimme! Macht weiter!
Macht weiter! -- Ooohooooh -- Die Ketten werden gesprengt. Das Joch wird entfernt. Die
Kranken werden gesund. Die Feinde werden (.?.) gebracht. Heilig, heilig, heilig. Jesus, Jesus
reg dich! Jesus reg dich! (.2.unverstandlich) Ooohooh -- Zungenrede -- Ich empfange, ich
empfange, ich empfange, ich empfange. Ich empfange deine Erkenntnis, ich empfange
Offenbarung von dir. Ich empfange, ich empfange. Ich erklére es heute. Ich erkl&re dich
heute zu meinem Herrn. Ich widerstehe. Ich gehe voran (.?.unverstandlich) Herr, Herr, Herr
(ruhiger) Danke Herr. Danke Herr. (Gebet hort auf - eine Frau prophezeit).

Anhang 3

DieKirchein Prosperitat

Auszug aus einer Predigt des Gastpredigers José Collado gehalten im Gottesdienst von Vida
Abundante (dokumentiert durch 'ministerio de musica y sonido' von Vida Abundante ohne
Datumsangabe)

Wir wollen tber die Kirche in Prosperitdt sprechen, und wir wollen ihnen sayen, dal3 die
Kirche Jesu Christi, des Herrn, eine prosperierende Kirche sein soll. Ich sagte, dal3 die
Kirche Jesu Christi eine prosperierende Kirche sein soll. Ich habe nicht Hamburger,
Pommes Frites und Guachu gesagt. Die Kirche Jesu Christi soll eine prosperierende Kirche
seinl Warum? Weil ich das sage? Nein, well es Gott sagt. Es reicht jetzt mit dem



Titel 5

Evangelium des Leidens! Das Evangelium der Freude soll anfangen, jedes Leben auszuf -
len, jedes Heim und jeden Platz auf der Welt. Weil Jesus eine Botschaft von grof3er Freude
verkindete. Das Evangelium der Freude. Die Engel sangen das Freudenevangelium bel der
Geburt Jesu und dieses Evangelium verkiinden wir heute an allen Orten.

(...)

An diesem Morgen moéchten wir mit dem Volk Gottes an allen Orten Uber die Kirche in
Prosperitét reden. Zuerst mochten wir sagen, dal3 Prosperitét der Plan Gottes ist. Prosperitét
ist der Plan Gottes. Zerstorung und Armut ist der Plan des Teufels. Christus hat gesagt, ich
bin gekommen, damit ihr das Leben habt, damit ihr das Leben im UberfluR habt. Er sagte
nicht im Mangel. Im UberfluR. Das Evangelium Christi ist ein Evangelium des Uberflusses,
nicht des Mangels. Wenn Sie Christ sind und im Mangdl Ieben, dann werde ich Ihnen an
diesem Tag die Formel geben, die IThnen helfen wird, sich zu sammeln, sich zu motivieren
und den Mangel hinter sich zu lassen und nach oben zu marschieren, nach oben, nach oben,
in allen Bereichen Ihres Lebens. (Rufe: Amen) Prosperitét ist der Plan Gottes! Die Tradition,
die Liturgie, die Religiositdt und die falsche Interpretation der biblischen Texte haben eine
Atmosphére der Schwéche und der Armut im christlichen Volk auf der ganzen Welt
geschaffen. Ich wiederhole, die Tradition hat uns gelehrt, dafl3 wir ungeniigend sind, dal3 wir
nichts wert sind, dal3 wir wie ein Wurm sind, wahrend die Bibel sagt, dal3 wir mehr noch als
Sieger in Jesus Christus sind. (Rufe: Amen) Uns wurde durch die Tradition, durch Dogmen,
durch Gewohnheit gelehrt; die Texte der Bibel wurden falsch interpretiert, und die
Atmosphére um das Volk Gottes wurde angefillt mit Schwache und Armut, obwohl das
Gegentell der Fall sein sollte. Der Rauber kommt, um zu téten, zu rauben und zu zerstéren,
ich komme, damit ihr Leben im UberfluR habt. Die Bibel spricht immer von Dingen in Fillle.
Sie spricht von den Uberflief3enden Reichtiimern Gottes, so im Epheserbrief, sie sagt, dal3
Gott die Kirche fullen werde mit Uberflieffendem Reichtum an Ruhm. (immer schneller) Die
Bibel sagt, dal3 uns der Geist nicht tropfchenweise gegeben wurde, denn Gott gibt den Geist
nicht nach MaR, sondern im UberfluR. (sehr schnell mit erhobener Stimme) Alles, was Gott
gibt, gibt er in Fulle. Gott ist grofl3, deshalb mul3 das Seine auch grof3 sein. (Rufe: Amen)
Wenn Sie heute ein anderes Verstandnis lhrer selbst haben, dann wird Ihre Selbstachtung
durch das Wort Gottes steigen, im Namen Jesu.

Dem Christen in der ganzen Welt wurde ein Evangelium der falschen Demut beigebracht.
Ich sage es noch einmal: Den Christen wurde Uberall ein Evargelium der falschen Demut?
gelehrt. Demut wurde losgelost von der eigentlichen Bedeutung und vom Kontext

2 Spanisch: humildad. Arme, einfache Menschen sind 'gente humilde'.
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interpretiert. Demut bedeutet nicht Armut, in keinem Fall. Ein Reicher kann demitig sein,
und ein Armer kann demutig sein. Demut ist nicht Armut. Es wurde so ausgelegt, dal3
dem(tig sein arm sein bedeutet, heruntergekommen, zur sozialen Klasse der Hemdlcsen zu
gehéren. Aber das ist nicht Demut, wie es die Bibel versteht. Demut ist eine christliche
Tugend! Sieist keine menschliche Bedingung. Und weil sie eine christliche Tugend ist, kann
es keine menschliche Bedingung sein. Demut ist Teil von Gottes Plan fur die Kirche, aber
niemals ist es Armut. Es bedeutet auch nicht Schmutz. Man dachte, demdtig sein wére das
gleiche wie schmutzig sein. Wie kénnen wir denn ein wohlriechendes Leben in Christus
fuhren, wenn wir stinken? Deswegen habe ich Ihnen gesagt, dal? ihre Selbstachtung heute
steigen wird, dal3 aber vieles passieren wird und ihr Leben &dern wird, wenn Sie diesem

Evangelium der falschen Demut anhéngen.
In keinem Augenblick gehdrten Armut, Schmutz und Vernachléssigung zum Evangelium

Christi. Ich halte Jesus nicht fir einen unmanierlichen Merschen. Ich halte Jesus fir einen
Menschen, der sich in seiner Zeit an das System angepaldt hat, an seine Umgebung. Er
konnte sich mit den reichsten Leuten der Welt zum Essen an einen Tisch setzen, wie er sich
auch mit den Armsten an einen Tisch setzen konnte, um mit ihnen das gleiche Evangelium
zu teilen. (Rufe: Amen, Amen) Esist eine falsche Interpretation, daf3 Jesus ein armer Mann
gewesen sei. Uns wurde beigebracht, dal3 Jesus ein armer Mann gewesen sei. Man hat sich
vor alem auf einen Text gestitzt. Als Jesus im Feld war und ganz Galilda und Judaa
durchreiste, da hat er nicht im Sheraton, im Hilton oder im Maya Ubernachtet, well es
damals solche Hotels noch gar nicht gab. Damals gab es nur Herbergen, in denen Pilger und
Handler Ubernachteten. Damals hatten sie gar nicht die Mdglichkeiten, die wir in unserer
heutigen Welt kennen. Es gab keine Herbergen wie unsere. Bei der falschen Auslegung, dal3
Jesus ein armer Mann war, hat man sich auf ein Wort Jesu gestiitzt, als er auf einem Feldzug
war aul¥erhalb des Ortes, in dem er wohnte, auf dem Feld: Der Menschensohn hat nicht, wo
er sein Haupt hinlege. Das ist doch klar, er ist ja auf einem Feldzug in den Bergen, in den
Feldern, auf den Stral3en, in den Tdern und auf den Higeln. Unter einem Baum hat er seinen
Kopf halt auf einen Stein gelegt. Er sagte: Die Vogel haben ihr Nest und die anderen Tiere
haben ihre Hohlen, aber ich habe nichts, wo ich mein Haupt hinlege. Damit will er sagen:
Die Vogel haben ihr Nest und die Tiere haben ihre Hohlen auf dem Feld, aber ich habe
nichts, worauf ich meinen Kopf legen kann, well ich nicht in meinem Haus Ubernachte. Ich
lege meine Kopf nun auf einen Stein, weil ich auf dem Feld bin. Wie kann ich wissen, dal3
Jesus ein Haus hatte? Wie kann ich wissen, dal3 Jesus kein amer Mann war? Und wie kann
ich wissen, dal3 Jesus weder reich noch arm war? (.?.) Ich kann mir einen Gott, dem ich
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diene, nicht als Bettler vorstellen, der vor einer Kirche um Almosen bettelt. Erstens ist Gott
kein Almosenempfénger. Er braucht nichts von uns. Zweitens, welil er die Fulle ist und mit
den Seinen in Fulle umgeht. Man hat aso gesagt, dal3 Jesus arm war, und man hat auch
gesagt, dal3 seine Junger, die Apostel, arm gewesen seien. An diesem Morgen jedoch werden
wir drei oder vier Texte des Wortes Gottes betrachten, und durch die Schrift selber werden
wir uns von dem Irrtum oder der falschen Sicht befreien, da? Armut Teil unseres Evan
geliums sal. Das stimmt nicht!

Den ersten Text finden wir in Mk.1,19-20 (Text). Man hat gesagt, dal3 Jesus an den See
Genezareth gekommen sai, (ironisch) und man hat einen mdodramatischen Ton aufgesetzt,
um die Geschichte zu erkléren, dal3 Jesus an den See kam und die armen Fischerchen sah,
die statt eines Bootchens (sic.!) ein Schiff hatten. Dann hat man die Geschichte interpretiert,
dal? Jesus die barfu3igen, armen Méanner sah und ihnen sagte: folgt mir nach, ich will euch
zu Menschenfischern machen. Und well sie nichts zurlickzulassen hatten, folgen sie Jesus
leicht nach und lief3en die Armut zurtick, in der sie waren. Aber das sagt der Text nicht! So
hat man den Text nur interpretiert. Sie im Radio und Sie im Saal haben gehort: Als Jesus
Jakobus und seinen Bruder Johannes berief, die beide Fischer waren und die Netze flickten,
da haben sie bel dem Vater die Tagelohner zurtickgelassen, die bei dem Vater arbeiteten.
Das heifdt: Dieser Mann hatte Tagel6hner. Wenn der Vater von Johamnes, wenn der Vater
von Jakobus Tagel6hner, Handlanger, Arbeiter, Angestellte hatte, dann deshalb, weil er kein
Hungerleider war. Sie haben kein Leben in Armut zurlickgelassen, sondern eine
Fischereiflotte. Denn es heil, dal3 sie den Vater und die Tagel6hner zurtcklief3en, die fir
den Vater arbeiteten. In einigen Landern ist es schwierig oder unmoglich, Angestellte zu
haben. Und in der damaligen Zeit hatte nicht jeder Angestellte. Das heil3t dann doch, dal3 der
Papa von Johannes und Jakobus kein altes Mannlein war, das auf einem Bettsack schlief. Er
war wohlhabend. Und als Johannes und Jakobus, zwei der ersten Apostel, die Jesus, der
Herr, berief, ihm nachfolgten, da haben sie den Vater, die Netze und die Tagel6hner, die fur
den Vater arbeiteten, zurtickgelassen. Sie waren also nicht so mittellos, wenn sie Angestellte
hatten.

Der zweite Beweis: Jesus Christus hatte ein Haus, in dem er wohnte. Ob es gemietet war,
weil3 ich nicht. Jesus lebte nicht in die Welt hinein wie die Vogel. Er hatte ein Haus. Wir
werden das sehen in Mk.2,1 und Joh.1,38-39. Zuerst lesen wir Mk.2,1. (Text) Jesus kam
nach vielen Tagen wieder nach Kapernaum und man hérte, er sei im Haus. Wo? Im Haus!
Wo? Im Haus! In wessen Haus? Es heifdt nicht im Haus Simons, des Pharisaers, noch im
Haus Maria Magdalenas, noch im Haus eines reichen Mannes, noch dal3 er von Levi oder
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einer Frau namens Martha empfangen wurde. Er war im Haus! In wessen Haus?In seinem
Haus! Jesus hatte ein Haus, in dem er lebte. Er irrte nicht durch die Welt wie ein
herumstreunender Jude. Er wohnte in einem Haus und Joh.1.,38-39 nimmt das auf,
wiederholt es und verstérkt es. (Text) Jesus sient zwei Manner, die ihm folgen. Er wendet
sich um, um zu sehen, wer esist und was sie wollen. Er gibt ihnen eine Auskunft. Sie sagen:
"Meister, wir wollen deine Lehrel™. "Dann kommt und seht, wo ich wohne!" Dann hat er sie
in sein Haus gebracht, er wohnte ja nicht in einem Zimmerchen, einer Bude, einer Hiitte oder
einem Palmenverschlag. Er wohnte in einem Haus, und sie blieben bei ihm. Wenn er nicht
gentgend Platz gehabt hétte, hétte er sie auch nicht eingeladen.

Das heifdt zum ersten: Die Jinger Jesu waren keine armseligen Leute. Zum zweiten: Jesus
irrte nicht in der Welt umher, sondern hatte einen festen Wohnort, hatte ein Haus. Zum
dritten werden wir sehen, dal3 Jesus ein Mann war, der sich gut kleidete. Warum? Weil man
aus Joh.19,23-24 schlief3en kann, dal? Jesus nicht gerade mit Fetzen bekleidet war, vielleicht
sogar noch mit geflickten. Was sagt Johannes? (Text) Horen Sie einen Mament zu! Wenn
Jesus mit Lumpen bekleidet gewesen wére, dann hétten die Soldaten doch nicht die Kleider
in vier Teile aufgeteilt. Die Soldaten waren in der damaligen Zeit besser bezahlt als die
Juden, denn sie gehdrten zu einer auslandischen Besatzungsmacht. Wenn er gerade mal eine
Hose angehabt hétte, dann hétten sie doch die Kleider Jesu nicht in vier Telle geteilt. Sogar
die Kleider, mit denen unser Herr ans Kreuz ging, waren begehrenswert. Sie haben doch den
Film gesehen 'Leben, Leiden und Tod Jesu'. Jesus ging nicht ans Kreuz nur mit einem Tuch
umwickelt. Er trug eine Tunika. Und diese Tunikateilten siein vier Teile. Und wenn sie den
Rock begehrten, dann, weil er kaum fur einen reichte. ...

Die Segnung kommt - wir sprechen ja Uber Prosperitdt - wenn du in den Beaeich der
Prosperitét eintrittst, nicht nur, weil du schon etwas hast, sondern weil Gott andere benutzt,
damit sie dir geben, nicht das Unnitze, das Schlechte, sondern das Beste. (Gemeinde:
Applaus) Schaut! Gott gab euch das Beste. Als er seinen Blick und seine Hande durch das
himmlische Inventar gehen lief3, da hat er das Beste herausgesucht. Er sagte zu sich: Ich
kann nicht irgendeine Sache auf die Erde schicken, nicht einen Erzengel oder einen Engel
oder (.?.) Ich muf3 den Besten schicken, und der Beste ist Christus. I1ch werde ihm die ganze
Erde schenken und der ganzen Welt das Beste, was ich habe. Gott gibt immer das Beste, was
er hat, und wird weiterhin seinen Kinder das Beste geben. (Gemeinde: Amen)

Aufgrund dieser drei Erklarungen konnen wir sagen, dald die Armut und die Armseligkeit
nicht Teil unseres Evangeliums sind. ... Uns wurde offenbart, daf3 Gott einen Plan hat fir die
Kirche. Und dieser Plan ist uns offenbart. Wir kdnnen ihn unser Evangelium nennen, weil es
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ein Plan ist, den Gott mir und dir offenbart hat. Dies méchte ich mit dir heuten teilen. In
dieser Offenbarung, in diesem Evangelium, das Gott in seiner Gnade uns hat entdedken
lassen, fanden wir - hort gut hin! - die Formel fir Prosperitdt. Beim Studium des Wortes,
beim Studieren der Heiligen Bibel haben wir die Formel fir die Prosperitét entdeckt. Wir
wollen sie heute mit euch teilen. Gott selbst gibt diese Formel.

Wir sehen nun im Overheadprojektor zwei Texte, die wir as Grundlage nehmen fir die
Formel Gottes in seiner Kirche und fir seine Kirche. Sehen wir nun den ersten Text an.
(Text) Es heifd dort: Der Pfad, der Weg, der Ort auf dem die Gerechten gehen - wer sind die
Gerechten? Wir, die aus Glauben Gerechtfertigten! Wir sind gerechtfertigt. Der Pfad, der
Weg, der Boden, auf dem die Gerechten, die Glaubigen, gehen ist - wie? - ist wie das
aufgehende Morgenlicht. Wie sieht man die Morgenréte? Wird sie kleiner bis zur totalen
Armut, zur Dunkelheit und zur Mutlosigkeit? Es heil3t da, das Morgenlicht, das grofer wird.
Das Schlisselwort ist hier 'grof3er werden', 'grof3er werden'. Das ist der Pfad, der Weg, auf
dem laut Spriche 4,18 ein Gotteskind geht, ein Geschopf Gottes. Ein Christ ist wie das
morgendliche Licht, das grof3er wird. Wie weit wird das Licht groi3er, bis wohin? Wo ist die
Grenze, der Gipfel, das letzte Ziel? Die ultima Ratio, der Hohepunkt, der Plan Gottes? Bis
Sie perfekt sind! (Rufe: Amen, Lobt den Herrn) Ay, wir sind doch menschlich (ironisch),
wir sind doch schwach. Das wirden Sie sagen. Ich aber sage, ich bin mehr als ein Sieger in
Jesus Christus. (Gemeinde: Amen, Amen; Applaus) (laut) Wir sind mehr als Sieger in Jesus
Christus! (Applaus) "Aber Bruder, ich kann nicht heucheln. Manchmal fihle ich mich
schwach." Dann mach das, was Joel 3,10 (muf3 Joel 4,10 heif3en, K.B.) sagt. Joel 3,10 sagt,
dal? der Schwache nie sagen soll, er sei schwach, und der Arme soll nie sagen, er sei arm,

und der Kranke soll nie sagen, er sai krank, weil dort steht: Der Schwache soll das Gegentell
sagen: Ich bin stark! (Gemeinde: Amen; Applaus) Das ist nichts Befremdliches, denn es ist
biblisch, weil die Bibel in Rom.4,17 sagt, dal3 man Dinge nennen soll, die nicht sind, als ob
sie waren. Wenn Sie sich weiterhin zu Armut, Traurigkeit, Angst, Schwéche und
Unvermogen bekennen, was wird dann passieren? Sie werden arm, schwach, unvermégend
und 'hemdlos' bleitben. Aber wenn Sie beginnen, sich auf das Wort zu griinden, dem Wort zu
glauben, das Wort zu leben und danach zu streben, dal3 ihr Licht grofer wird, dann wird Gott
die Mittel und die Moglichkeiten schaffen, dal3 Sie es (die Prosperitdt, K.B.) in Jesus

Christus erreichen. (Rufe: Amen, Amen)
Schauen wir uns den zweiten Text an. Wir finden ihn im 3.Joh.1,2. (Text) Geliebte - wer

sind die Geliebten Gottes? Wer? Sagt es laut! (Gemeinde: wir) Wir sind die Geliebten
Gottes. Du mufét heute abend erfahren: Gott liebt dich! (Gemeinde: Amen, Amen) Gott liebt
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dich. Und er hat einen Plan fur dich. Du bist heute abend hier, well Gott dich liebt und er
einen Plan fur dich hat, den er dir zeigen will. Geliebter, ich will - es ist mein Wunsch,
meine Sehnsucht, meine oberster Wunsch fir dich - dal3 du arm sein sollst (Gemeinde:
Nein!) Was steht da? Was sollst du sein? Was? Schlagt Eure Bibeln auf und lest selber,
Uberzeugt euch selber: Geliebter, ich will, dal3 es euch in einigen Dingen gut gehé.
(Gemeinde: Nein!) In allen Dingen! Es ist eine Prosperitét in allen Bereichen. Du sollst in
aaaallen Bereichen prosperieren. Welche sind es? In alen! Alle Dinge sind ale Dinge!
(Rufe: Amen, Amen, Halleluja) Alle Dinge heildt alles. Was ist alles? Deine Schuhe, deine
Wasche, deine Kleider, dein Schrank, dein Schlafzimmer, dein ERzimmer, dein Hauschen,
dein Auto, deine Arbeit, dein Studium, deine Henne, deine Kuh, bis zu (.?.) alles prosperiert
in Gott. (Rufe: Halleluja; Applaus) Weildt du, was Gott sagt? Gott hat seinem Volk gesagt
im Alten Testament: Wenn du dich in diesem Wort bewegst, das ich mit dir teile, und ihm
gehorchst, dann werde ich dich immer nach oben bringen und niemals nach unten. Du wirst
immer der Verstand, der Kopf sein, niemals der Schwanz. Du wirst immer oben sein,
niemals unten. Du wirst an viele lethen, aber von niemandem auslethen missen. Ich segne
deine Kinderstube, deine Tiere; ich segne dein Haus, deine Arbeiter und deine Arbeit. Dein
Ausgang und Eingang soll gesegnet sein. Aber du muf dich auf mein Wort grtinden, und
ich verspreche Dir, sagt Gott, und ich ltge nicht, Dir dies alles zu geben. Nun aber, wenn du
der Schwanz sein willst, dann sai Schwanz! Schwanz zu sein hat halt das Problem, dal3 er
nur zum Verscheuchen von Fliegen taugt und immer schmutzig ist. Aber ich will nicht
Schwanz sein, well mir Gott in seinem Wort sagt, dal3 ich Kopf bin und nicht Schwanz und
dal? es fur mich Prosperitét gibt und dal3 ich sie erlangen werde. (ironisch) Bruder, ist diese
Prosperitét nur spirituell? Die Bibel irrt sich nicht. Gott ist nicht dumm. Ich well3, daf3 fir
euch dieses Wort ein bif3chen zu stark ist. Aber Gott ist nicht von Sinnen. Gott sagt, ich will,
dal3 ihr in allem prosperiert. Und, dal3 du gesund seiest. Wohlergehen in allen Dingen. Der
zweite Teil sagt, du sollst gesund sein. Hier heifdt es nicht: ‘du sollst krank sein und deine
Krankheit sei Gott zur Ehre. Die Krankheit rihmt niemanden, auf3er den Teufel. Gott
schickte nicht die Krankheit, damit sein Name geehrt werde, obwohl viele das Evangelium
so interpretiert haben. Aber die Bibel sagt das Gegenteil. Jeder gute Mut und jede perfekte
Gabe kommt von oben, vom Vater des Lichts. Wenn jede gute Gabe und jedes gute Ding
von oben, vom Vater des Lichts kommt, dann kommt die Krankheit nicht von Gott.
(Gemeinde: Applaus) Was kommt dann von Gott? Die Gesundheit. Denn es heildt im Text:
"und du gesund seiest”. Gottes Plan fir dich ist, daf3 dir's in allen Dingen wohlergehe und du

> Im Spanischen heilt das 'prosperar' (prosperieren).
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in gottlicher Gesundheit* wandelst. Das ist etwas Erreichbares, weil es Gott sagt, und ich
glaube Gott mehr als den Menschen. (Gemeinde: Amen, Amen) Dies soll sich ereignen:
"Mein Lieber, ich wiinsche, dal3 dir'sin allen Stlicken wohlergehe und du gesund seiest, so
wie es deiner Seele wohlergeht”. Hier haben wir die magische Formel dafiir, dal? die Kirche
in dieser Welt Wohlergehen erfahrt.

(...)

Beginnen wir und analysieren wir den Vers von hinten her. Beginnen wir bel der gottlichen
Formel. Die gottliche Formel ist: Erstens soll es deiner Seele wohlergehen, zweitens sollst
du gesund sein, und dann sollst du in allen anderen Dingen prosperieren. Was ist also das
Geheimnis fur Prosperitét, auch im physischen Sinn, in der Gesundheit, im materiellen,
metallischen Sinn, in allen Sachen, die du besitzt (.?.)? Wo sollst du prosperieren? Im
Spirituellen, in deiner Seele! Hier sehen wir also die mathematische Proportion Gottes, die
sagt, 'auf die gleiche Weise'. Dasist eine Gleichung. In der gleichen Weise, wie du spirituell
prosperierst, so ist mein Plan, so soll es dir auch korperlich wohlgehen und so sollst du auch
ale Dinge haben. Versteht ihr? In der gleichen Weise, wie deine Seele prosperiert, in der
gleichen Form, in der gleichen Grole, wirst du auch korperlich und wirtschaftlich in allen
Dingen prosperieren. Das war also das Geheimnis. Du kannst geistlich wachsen, das lehrt
auch der Pastor dieser Kirche 'Vida Abundante' jeden Sonntag, indem wir uns unter Gottes
Wort stellen in einem Leben der Anbetung und uns in Gottes Hande begeben. Je mehr du
dich Gott widmest, je mehr du den Glauben lebst, je mehr Autoritdt du bekommst, je mehr
du in 'gottlicher Gesundheit' wandelst, je mehr du in Anbetung lebst, in Gemeirnschaft mit
Gott lebst, je mehr du spirituell wéachst, desto besser wird es dir gesundheitlich gehen, und
desto besser wird es dir wirtschaftlich gehen. Zum Schluld werde ich euch noch einen Text
zeigen, der fur euch wie eine Atombombe sein wird. (...) Wie heil3t die Formel? Sehr
einfach. Beginnen wir uns dem Materiellen zuzuwenden. Gott ist reich, sagt die Schrift.
Mehr noch, Gott ist reich in seinen Uberschwenglichen Reichtimern des Ruhmes. Die Bibel
spricht von Gott immer as reich. Vieleicht ist die menschliche Wahmehmung der
Gesellschaft mit einem Vorurteil gegen die Reichen behaftet. Aber dieses Vorurtell kdnnen
wir nicht gegen Gott richten. Gott ist reich, sagt die Bibel. Gott ist reich im UberfluR, an
Barmherzigkeit, an Liebe, in allen Dingen ist Gott reich. Gott verhdt sich nicht wie
knausrige Leute. Gott ist kein Geizhas. Nein, nein. Und wenn Gott gibt, dann gibt er. Er
gibt uns ein Beispiel, wir haben es heute gesehen. Dir soll es materiell gut gehen! Wem
sollen die materiellen Giiter dieser Welt gehdren? Schaut, als das Volk Israel Agypten

*  Spanisch: sanidad divina.
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verliel3, was machten da die Agypter, die weltlichen, die in Siinde |ebenden? Was machten
sie? Wem gaben sie allen ihren Besitz? Den Isradliten. Als das Volk Isragl Agypten verlieR,
gingen sie nicht mit leeren Handen. Gott dankte ihnen, und alle Leute gaben ihnen das, was
sie hatten, die (.?.), die Schétze, die Halsketten, den Schmuck, alles. Waraus haben sie das
goldene Kalb gemacht am Sinai, as Mose das Gesetz empfing? (...) Es gibt auch ein
Evangelium, das das VVolk arm machen will und ihm den Segen Gottes rauben will, um esin
Armut und Hilflosigkeit zu werfen.

(...)

Wenn du dies erreichst (Prosperitét, K.B.), dann ruh dich nicht aus! Such dir neue Ziele, setz
dich nicht nieder! Und wenn du diese erreichst, nimm dir neue Ziele vor, bis du, wie die
aufgehende Sonne, vollkommen bist. Wenn du sagst, gut Bruder, ich habe alles, ich habe ein
Haus, ein Landgut, Autos, Angestellte, dann Uberlege dir neue Ziele und besitze noch mehr!
Oh, Bruder, was soll das? Dem, der hat, dem wird noch mehr gegeben, und dem, der nicht
hat oder der das, was er hat, nicht zu gebrauchen weil3, dem wird auch das noch genommen.
Ach, ich habe das noch gar nicht in diesem Kontext gesehen. Darum, damit euch nichts
weggenommen wird, schaut zu, dal3 ihr etwas habt. Einige Brider haben mir gesagt: Das
funktioniert nur in den USA, wo es Dallars gibt. Nein! Das funktioniert Uberall, weil der
Gott in den USA derselbe ist wie in Mexico, in Guatemala, in Panama, in Honduas, in
Costa Ricaund in alen Landern der Welt, weil Gott kein Gott ist, der ein Land so behandelt
und ein anderes anders. Dies funktioniert in alen Landern. Diese Kirche 'Vida Abundante
ist eine Redlitét, die zeigt, dal3 es funktioniert, weil diese Kirche nicht mit Dollars, sondern
mit Lempiras funktioniert. (Rufe: Amen; Applaus) Dies funktioniert Uberall auf der Welt,
weil Gott derselbeist.

(...)
Anhang 4

Ein Sieg auf dem Vormarsch (Una victoria en marcha)

Auszug aus einer Predigt von Evelio Reyes im Gottesdienst von 'Iglesia Cristiana Vida
Abundante' (dokumentiert durch ‘ministerio de musica y sonido' von Vida Abundante ohne
Datumsangabe)

Wir sind der Sieg auf dem Vormarsch. Vida Abundante ist ein Sieg auf dem Vormarsch. Ich
habe gesehen, wie dieser Sieg Schritt fur Schritt geschmiedet wurde. Ich habe jeden
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einzelnen von euch gesehen, wie er ankam und sich dem voranschreitenden Sieg anschlol3.
Ich sage "Sieg", weil er durch den Kampf geschmiedet wurde. Es war nicht leicht, es ist
nicht leicht, und es wird nicht leicht sein. Nein! Wir sind in der vollen Hitze des Kampfes.
Wir drangen die Finsternis zurlick. Das ist gewif3 nicht einfach. Das ist schwiegig. Doch es
macht unseren Sieg grofder. Lob sa dem Herrn dafir, dal3 es im Volk 'Vida Abundante
Ménner und Frauen gibt, die das Herz auf dem richtigen Fleck haben. Das Herz, das ihnen
brennt und sie entflammt, damit sie sich dem voranschreitenden Sieg anschlief3en. Lob sei
Gott. Es sind Manner und Frauen hier, in denen das junge Herz schlégt, dasin Josua und Ka
leb schlug. ...

Niemand und nichts kann uns von Gottes Liebe trennen, weil wir mehr als nur Sieger sind.
Als Sieger auf dem Vormarsch haben wir wunderbare Dinge gesehen. Als Sieger auf dem
Vormarsch haben wir den Ruhm Gottes gesehen. Menschen, die die Welt zerstort hat, die
die Welt ausgebeutet hat. Menschen, die ihren Lebensmut verloren hatten. Wir haben
gesehen, wie sie auferstanden, sich erhoben, wieder griinten, blihten und im Ubermai
Frichte trugen. Wir haben gesehen, wie Manner und Frauen neu geboren wurden. Wir haben
gesehen, wie Méanner und Frauen sich aus ihren Grébern erhdben. Wir haben gesehen wie
Manner und Frauen ins Leben zuriickkehrten wie Lazarus auf das Wort Jesu hin, unseres
grof3en Herrn, Heilandes und Meisters. Ehre sei ihm.

Oft schon habe ich erkart, warum ich predige. Wissen Sie, warum ich predige? ... Well ich
das Himmelreich Gottes (Gloria de Dios) gesehen habe. Well ich gesehen habe, wie sich
Manner und Frauen tber ihr Elend erhoben, ein neues Leben kennenlernten und sich in einer
anderen Dimension bewegten. Die Botschaft Christi ist guiltig, auch heutzutage, und sie ist
die einzige Hoffnung. Darum predige ich. Deswegen stehe ich vor euch. Ich habe Ju
gendliche gesehen, die von niemendem, nicht mal von ihren Eltern, geliebt wurden. Aber ich
habe ihnen gesagt, und wir alle haben ihnen gesagt: Christus liebt dich, Christus liebt dich.
Und sie fangen wieder an zu lachen. ... Was sagen wir Uber die Ehen? Was kénnen wir tber
die Ehen sagen? Hunderte von Ehen, hunderte von Ehen sind zu neuer und wahrhaftiger
Liebe wiedergeboren. Wo es vorher nur Leidenschaft und andere Interessen gab, fangen sie
nun an, mit der Liebe Gottes, die in ihr Herz ausgegossen wurde, zu leben. Zu leben in
Harmonie und in Frieden. Auf diese Art und Weise haben wir erneuerte Ehen gesehen. Gott
sal Ruhm, well diese Kirche so einen starken Dienst in der Erneuerung von Ehen hat.

Wir haben, als voranschreitende Sieger, die Menschen gelehrt, dal} sie au3er den Beinen
auch Fligel haben. Wir haben sie auch gelehrt, sie zu benutzen, damit sie fliegen kénnen, sie
auszubreiten in Flughaltung; sich zu erheben tber die Dirftigkeit und Misere der Welt und
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den Himmel zu durchziehen ohne Grenzen. Ohne Grenzen. Das haben wir gemacht als
voranschreitende Sieger. Alle, die wir hier versammelt sind, haben gelernt zu fliegen. Wir
haben gelernt, den blauen Himmel zu durchstreifen auf der Suche nach neuen Horizonten.
Ehre im Namen des Herrn! Wir sind also Sieger auf dem Vomarsch. Gott will es, wir
wollten es und wollen es noch. Und wir werden es immer wollen, weil dies der Wille Gottes
ist. Gott will, daf3 sich seine Kirche in Vollmacht bewegt. Und sie bewegt sich in Erwartung
und in neuem Leben. Seine Kirche kam in die Welt mit Macht und wird von hier auch
wieder mit Macht weggehen. Ruhm sei seinem Namen! Christus kommt! Hért gut zul
Christus kommt durch eine glorreiche, unbefleckte Kirche. Ich glaube nicht, dal3 sich die
Kirche in Dekadenz bewegen soll! Nein! Tausendmal "nein”! Die Kirche muf3 von "viel" zu
"grofRer” gehen. Die Kirche mul3 vorwarts und nach oben gehen! Christus kommt durch eine
glorreiche, siegreiche und unbefleckte Kirche. Christus kommt nicht mit ein paar Engeln und
einer Tragbahre, um darauf die moribunde Kirche zu legen mit einer angelegten Transfusion,
damit sie nicht vorher stirbt, bevor sie verlegt wird. Nein! Siegreich ist sie gekommen, und
siegreich wird sie wieder gehen. Amen. Wir freuen unsim Namen Jesu. ...

Anhang 5

Predigt von Evelio Reyes bel der Prasidentschaftskandidatenvor stellung am 26.10.1989
im Gottesdienst von Vida Abundante

Gerade haben wir gesagt, wie grol3 ist doch unser Gott. Und wie grof ist der Mensch,
geschaffen zu seinem Ebenbild. Gerade haben wir gesagt, dal3 es eine Farce wére, die
Rechte Gottes zu proklamieren und die Rechte des Menschen zu verschweigen. Wir haben
gerade gesagt, dald es eine Heuchelel wére, die Grof3e und das Recht Gottes zu predigen und
dabei den Menschen zu vergessen, der zu seinem Bild geschaffen wurde und an seiner
Herrlichkeit teilhat. Wie grof3 ist unser Gott! Welcher Gott? Der Gott der Bibel. Der Gott
Abrahams. Der Gott Isaaks. Der Gott Jakobs. Der Gott des Paulus. Der Gott Jesu Christi.
Unser Gott, der gerade jetzt mitten unter unsist. (Applaus) Er ist der grof3e Gott. Er ist der in
Jesus Christus geoffenbarte Gott. Kein Gotze! Nein! Viele haben an seine Stelle einen
Gotzen gesetzt und befinden sich deswegen in (.?.). Es gibt viele, die sich etwas einbilden,
aber wenige die glauben.> Deswegen ist in unserer Umgebung, wie in anderen Landern auch,

5 Wortspiel von creerse (sich etw. einbilden) und creer (glauben).
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die sich christliche nennen, der Ausbeuter ein Christ und der Ausgebeutete auch. Der Kri-

minelle und der Rauber nennt sich Christ und ebenso sein Opfer.
Das erste, was wir bel diesem grof3en Gott entdeckt haben und was uns die Heilige Schrift

offenbart hat, ist, dal3 er ein Gott ist, der immer auf der Seite des Lebens steht. Er ist ein
Gott, der immer fur das Leben ist. Jesus Christus, der Hohepunkt der Offenbarung Gottes,
ist gerade deshalb gekommen, um uns Leben, und zwar Leben im UberfluR zu bringen.
(Applaus) Jesus Christus ist der Ruf an uns, uns vollstandig als Person zu verwirklichen.
Deswegen will ich heute abend in aller Offentlichkeit sagen: Das Christentum ist nicht das
Opium des Volkes. Das Christentum ist nicht Nichtstun. Im Gegenteil: Es ist eine
Transfusion, die Leben eingibt, Leben im Uberfluf.

Heute an diesem Abend feiern wir die Anwesenheit prominenter Fitrer in unserer Mitte.
Wir feiern, dal3 sie da sind. Danke, dal3 ihr gekommen seid. Wir segnen euch aufrichtig.
Danke auch in diese Richtung - vielen politischen Fihrern und danke in die andere Richtung
- an viele Bedienstete, die uns auch ehren mit ihrer Anwesenheit. Ich wiederhole: Wir
driicken unsere Zufriedenheit dartiber aus, dal3 sie hier sind, um das Wort Gottes zu horen.
Dies wollen wir feiern. Wir wollen mit ihnen den Rat Gottes teilen. Wir wollen lhnen an
diesem Abend in aler Kirze sagen, was Gott von Ihnen erwartet. Verehrte Kandidaten,
Nachfolger in den Amtern, und andere Aspiranten auf 6ffentliche Wahlamter. Gott erwartet
von lhnen allen, dal3 Sie Gerechtigkeit Uben. Aber ich will Thnen sagen ...(Applaus) Ich will
aber wiederholen, dal3 Sie nicht Gerechtigkeit Gben kdnnen ohne Gott. Sie kdnnen nicht
Gerechtigkeit schaffen, wenn Sie Gott ignorieren, ihm den Ricken zuwenden und nach
ihrem eigenen Willen handeln und dabei Gottes Willen mif3achten. Die Bibel lehrt uns, dal3
es unmaoglich ist, Gerechtigkeit zu schaffen ohne Gott. Ich will deshalb heute abend alle
dazu aufrufen, zu ihm zurtickzukehren, sich ihm zuzuwenden und nicht hinter anderen Got-
tern her zu sein. Der Umgang mit fremden Gottern endet immer in der Versklavung. Heute
abend rufen wir dazu auf, auf Gott zu héren und seinen Rat zu empfangen.

Wir haben Jahr um Jahr die gleiche Tragodie erlebt. Oft haben wir einen Mann im
Regierungspalast, der guten Willens ist, aber sich leider nicht mit Mannern umgibt, die
sensibel auf die Stimme Gottes horen und ihn dann scheuf3ich beraten. (Applaus) Die Bibel
sagt uns, dal3, wenn wir Gerechtigkeit schaffen wollen und in Frieden Ieben wollen, wir
zuerst das Reich Gottes suchen muissen und seine Gerechtigkeit und Gott tber alle, Gber ale
Dinge lieben mussen. (Applaus) Dies gilt fur die personliche Ebene. Auf kollektiver Ebene

¢ "Leben im UberfluB" (Joh.10,10) im Spanischen "vida en abundancia" spielt auf den Namen der Kirche

von Pastor Reyes "Vida Abundante" an.
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gibt es eine Beziehung zwischen dem Glauben as Gotteserfahrung und der Praxis einer
gerechten Sozialmoral.

Nehmen wir das Buch Jesgja. Héren Sie aufmerksam auf das Wort Gotes. Das ist mehr as
Papier und Tinte. Es ist das lebendige Wort Gottes und durchdringender as ein
zweischneidiges Schwert. Esist der hilfreiche Rat Gottes. Horen Sie, was die Bibel sagt. Im
Buch Jesgja erfahren wir zuerst, daf3 das Volk Israel Gott verlassen hat. Sie haben Gott
verlassen, etwas, was nicht einmal die Tiere tun wirden, sagt die Schrift. Danach finden wir
die Erklérung al der Zeichen, die das Verlassen Gottes mit sich bringen. Danach finden wir
den Ruf, doch zu Gott zurtickzukehren.

Horen Sie die Schrift. Es heif¥t dort: Horet, ihr Himmel, und Erde, nimm zu Ohren, denn der
HERR redet! Ich habe Kinder grof3gezogen und hochgeoracht, und sie sind von mir

abgefallen! Ein Ochse kennt seinen Herrn und ein Esel die Krippe seines Herrn; aber Israel

kennt's nicht, und mein Volk versteht's nicht. (Jes.1,1f)

Nun horen Sie die Konsegquenzen des Abfalls von Gott: Wie geht das zu, daf3 die treue Stadt
zur Hure geworden ist? Se war voll Recht, Gerechtigkeit wohnte darin; nun aber - Morder.
Dein Slber ist Schlacke geworden und dein Wein mit Wasser verfalscht. Deine Firsten sind

Abtrinnige und Diebggesellen, sie nehmen alle gern Geschenke an und trachten nach
Gaben. Den Waisen schaffen sie nicht Recht, und der Witwen Sache kommt nicht vor sie.
(Jes.1,21-23) Das sind Zeichen des Abfalls von Gott. Gott ruft dann und sagt spéater: Kommt
zurick! Kommen wir zur Vernunft! So kommt denn und laf¥ uns miteinander rechten,

spricht der HERR. Wenn eure Siinde auch blutrot ist, soll sie doch schneeweil3 werden, und
wenn sierot ist wie Scharlach, soll sie doch wie Wolle werden. (Jes.1,18) Gott will nicht nur
Reiche. Gott will nicht nur eine Religion vom Typ (.?.) oben aufgesetzt ohne Verwurzelung
im Herzen und ohne Anderung des Verhaltens. Gott will etwas, das bis in die tiefste Stelle
unseres Seins reicht und sich zeigt im Lebenswandel als Wiedergeborener. Héren Sie, was er
sagt: Bringt nicht mehr dar so vergelliche Speisopfer! Das Raucherwerk ist mir ein Greuel!

Neumonde und Sabbate, wenn ihr zusammenkommt, Frevel und Festversammlung mag ich

nicht! Meine Seele ist feind euren Neumonden und Jahresfesten; sie sind mir eine Last, ich

bin's mide, sie zu tragen. Und wenn ihr auch eure Hande ausbreitet, verberge ich doch

meine Augen vor euch; und wenn ihr auch viel betet, hore ich euch doch nicht; denn eure
Hande sind voll Blut. Wascht euch, reinigt euch, tut eure bdsen Taten aus meinen Augen,

laf ab vom Bosen! Lernet Gutes tun, trachtet nach Recht, helft den Unterdrickten, schafft
den Waisen Recht, fuhret der Witwen Sache! (Jes.1,13-17)
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Und nun spricht der Apostel Paulus mit den gleichen Worten. Horen Sie, was der Apostel
Paulus in Rom.1 sagt. Wir finden hier drel Zeitstufen. Nr.1: Der Mensch veldalt Gott. Und
as er Gott verla, falt auf ihn ein Regen von Gotzen, und er verfalt dem Gotzendienst.
Nach dem Goétzendienst kommt die Unmora. Lesen wir Rom.1,21-23: Se wuldten, dafd ein
Gott ist und haben ihn nicht geprief3en als einem Gott noch ihm gedankt, sondern haben
ihre Herzen dem Nichtigen zugewandt, und ihr unverstandiges Herz ist verfinstert. Da sie
sich fir weise hielten, sind sie zu Narren geworden und haben verwandelt die Herrlichkeit
des unverganglichen Gottes in ein Bild gleich dem eines verganglichen Menschen und der
Vogel und der vierflBigen und der kriechenden Tiere. Hier haben wir den Gotzendienst.
Nun kommt die Unmoral: Darum hat sie auch Gott dahingegeben in ihrer Herzen Gel(ste,

in Unreinigkeit, zu schanden ihre eigenen Leiber an sich selbst, sie, die Gottes Wahrheit
verwandelt haben in Liige und haben geehrt und gedient dem Geschopf statt dem Schopfer,

der da gelobt ist in Ewigkeit. Amen. Darum hat sie Gott auch dahingegeben in schandliche
Liste; denn ihre Weiber haben verwandelt den natirlichen Umgang in den unnatirlichen;

desgleichen auch die Manner haben verlassen den nattrlichen Umgang mit dem Weibe und
sind aneinander entbrannt in ihren Listen und haben Mann mit Mann Schande gerieben
und den Lohn ihrer Verirrung, wie es ja sein muf3te, an sich selbst empfangen. Und gleich
wie sie es fUr nichts erachtet haben, dal’ sie Gott erkanrten, hat sie auch Gott dahingegeben
in verworfenen Snn, zu tun, was nicht taugt, voll alles Urrechten, Schlechtigkeit, Habsucht,

Bosheit, voll Neides, Mordes, Haders, List, Tucke Ohrenblaser, Verdeumder,

Gottesverachter, Frevier, hoffartig, ruhmredig, auf Boses sinnend, den Eltern ungehorsam,
unvernunftig, treulos, lieblos, unbarmherzig. (R6m.1,24-31) Es heil3t auch noch, da3 sie die
ses nicht nur tun, sondern auch noch Gefallen an denen finden, mit denen sie es tun. Daher
heute abend: wenn es einen Rat Gottes fur unsere Fihrer und Regierenden gibt, dann den,
wendet euch Gott zu, weil man auRerhalb Gottes keine Gaechtigkeit schaffen kann. Des
wegen (Applaus) ... was ist das Notigste - was ist in diesem Moment am Notigsten? Das
Allerdringlichste fur unser Volk sind nicht Baaillone, sind nicht Waffen, ist nicht die
Stérkung der Armee! Nein! Esist die Hinwendung zu Gott! Esist die Hinwendung zu Gott!
(Applaus) Esist die Hinwendung zu Gott! Ohne Gott gibt es keine Gerechtigkeit und ohne
Gerechtigkeit gibt es keinen Frieden.

Wie kann man zu Gott zurlickkehren? Die Bibel sagt, wie man zu Gott zurtickkehren kann.
Das erste, was wir tun missen, ist, dal3 wir bereuen, unsere Grenzen anerkennen. Wir
mussen den Altar verlassen, den wir uns gemacht haben, um an seine Stelle den einzigen
und méchtigen Gott zu stellen. Danach miissen wir zu Jesus Christus kommen.
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Die Bibel lehrt im Johannesevangelium, dal3 Jesus Christus der Weg, die Wahrheit und das
Leben ist und dal3 niemand zum Vater kommt aul3er durch ihn. Wenn in der Bibe
irgendetwas kategorisch feststeht, dann dies. Wir kénnen zu Gott nur durch Jesus Christus
kommen. Es gibt einige Schriftstellen, die ich heute abend nicht unbeachtet lassen will. Im
Timotheusbrief heildt es: Denn esist ein Gott und ein Mittler zwischen Gott und den Men
schen namlich der Mensch Christus Jesus. (1.Tim.2,5) In der Apostelgeschichte gibt es
ebenfalls eine wunderbare Stelle, die uns den Weg weist, wie man zu Gott zurlickkehren
kann. Die Bibel sagt in Apg.4,12: In keinem anderen ist das Heil, ist auch kein anderer
Name unter dem Himmel den Menschen gegeben, darin wir sollen selig werden. Es gibt
keinen anderen Namen, es gibt kein anderes Mittel, um zu Gott zurtickzukehren. Nur und
einzigalein Jesus Christus. (Applaus) Der Mensch, der zu Jesus Christus gekommen ist,
derjenige, der sich Gott zugewendet hat, ist biblisch gesprochen neugeboren. Es heilt, dal3 er
neu geboren ist, dald er ein Kind Gottes ist und dald er gerechtfertigt ist. Und well er
gerechtfertigt ist, kann er Gerechtigkeit schaffen. Auf welche Art und Weise kann er
Gerechtigkeit schaffen? Indem er die Wahrheit in Aktion bringt. Wie bringt die Wahrheit
Gerechtigkeit? Die Wahrheit in Aktion! Unser Volk hat das ganze Recht, gut informiert zu
sein und immer - immer die Wahrheit zu kennen und nur die Wahrheit. Wir brauchen im
Lichte der Schrift Fuhrer, die vertrauenswirdig sind, die wahrhaftig sind, Fihrer, die ein
durchsichtiges Wesen haben, damit man sieht, was drin steckt. (Applaus) Nur die
Wiedergeborenen in Gott, nur die Gotteduirchtigen, nur die, die Gott anerkennen, kdnnen
Gerechtigkeit schaffen, indem sie das Gesetz anerkennen, erfllen und dafiir sorgen, dal3 das
Gesetz von anderen erflllt wird. Gesetz wird hier als die Ordnung des Ganeinwohls
verstanden. Nur die Gottesfirchtigen machen aus dem Gesetz nicht etwas Ahnliches wie
Kaugummi, der gezogen und zusammendrtickt wird und von Mund zu Mund geht, d.h. von
Arbeitsmappe zu Arbeitsmappe, von Person zu Person, von Schreiltisch zu Schreibtisch
ohne seinen Zweck zu erfillen. Nur ein Neugeborener, ein Gottesfirchtiger, der Uber sich
selbst etwas Absolutes akzeptiert, kann mit Reife Gesetze erlassen. Das Kind ist von Natur
aus ein Tyrann. Fur das Kind existieren andere Rechte nicht. Ihn interessieren die anderen
nicht. Meine Kinder z.B. haben vor einigen Jahren von einer Familie aus der Kirche ein
Haschen geschenkt bekommen. In bin in ihrer Nahe, aber sie kbnnen mich nicht sehen. Sie
sind zufrieden, dal3 sie jetzt ein Haschen haben, aber durch den natlrlichen Egoismus dieser
Kinder wollen sie nicht, daf3 andere ihr Haschen sehen und beriihren. Sie haben ein kleines
Hauschen gebaut und beginnen, miteinander zu sprechen. Niemand auf3er uns soll den Hasen
sehen. Deswegen muld ein Gesetz erlassen werden, eine Ordnung erstellt werden. Der
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Jingste von ihnen war finf Jahre at, die Alteste zehn. Daher kommt es zu folgender
Regelung: Es st verboten, diesen Ort zu betreten fir Kinder unter finf Jahren und fir &ltere
als zehn Jahre. - Und so formulieren sie ihr Gesetz. Pl6tzlich erinnert sich einer an ein Vet-
terchen, das erst vier Jahre alt ist. Er sagt: 'Das darf nicht sein, er gehort doch zur Familie. Er
soll auch hereinkommen und sich am Hasen freuen durfen. Reformieren wir das Gesetz!'
Jetzt heil¥ es: Esist verboten, diesen Ort zu betreten fir Kinder unter vier Jahren und fur
dltere als zehn Jahre. Spéter erinnert sich eine an eine Freundin, die elf Jahre alt ist und
draul3en bleitben mul3. Sie sagt: 'man mul3 etwas machen; sie ist meine Busenfreurdin und
hat das Recht dazu. Sie gehdrt zur Gruppe, daher mufld man etwas machen.' So wird das
Gesetz wieder gedndert. Jetzt heildt es. Es ist verboten, diesen Ort zu betreten fur Kinder
unter vier Jahren und fur &ltere als elf Jahre. Ich habe nur zugehdrt. Welche Unreife! Kinder
denken nur an sich, an ihre Familie, an ihre Gruppe, an ihre Interessen. Ich sagte: All-
méachtiger Gott, befreie uns von einem infantilen Kongrel3, befreie uns von Abgeordneten,
die nur denken an ...(Applaus), befreie uns von einem infartilen Kongref3, der nur Gesetze
macht fur die Freunde, fur die Verwandten, fur die eigene Gruppe. Nein! Das Gesetz sucht
das Allgemeinwohl. (Applaus) Deswegen heil3t das Wort Gottes bei Jesaja: Es gibt Leute,
die ungerechte Gesetze machen, die Tyrannei einfiihren, um die Armen von der Rechtspre-
chung fernzuhaten und den Bedriickten meines Volkes das Recht zu nelmen, die die
Witwen berauben und die Waisen bestehlen. Wehe, sagt der HERR, wehe Uber sie. Well3t du
warum? Gott 183t nicht mit sich spotten. Alles, was der Mensch sét, das erntet er auch.

(Applaus) Nur der wiedergeborene, der gottesfirchtige Mensch hat vor den Gesetzen
Achtung und hat in seinem Leben einen Kodex, der ebenfalls absolut ist, und er versucht
auch nicht, diesen zu rationalisieren und zu manipulieren. Daher wiederhole ich noch ein
mal, was ich schon immer gesagt habe: Ich habe kein grof3es Vertrauen in ein Gericht, das
Gott nicht achtet! 1ch habe kein grof3es Vertrauen in einen Kongre3 und in Richter, die Gott
nicht an die erste Stelle setzen. (Applaus) Nur der Mensch, der Gott kennt, der im dauernden

Gespréch mit ihm ist, kann Gerechtigkeit schaffen, indem er jedem einzelnen das gibt, was
er ihm schuldet. Es geht nicht darum, anderen etwas zurtickzugeben, jenen, die beraubt
wurden. Nein! Nur durch das Geben wird man zur Person. Nur digenigen, die das tun,
werden sich richtig verwirklichen.

Verehrte und gesegnete Fuhrungskréfte, es ist nétig, dald wir Priaritéten setzen, um jedem
Honduraner das geben zu kdnnen, das er braucht, um sich so verwirklichen zu kdnnen, wie
Gott ihn will und wie Gott es fordert. Horen Sie an diesem Tag, der nun zu Ende geht. Heute
an diesem Tag, der nun zu Ende geht, sind in unserer Welt 10.000 Personen an Hunger
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gestorben. Aber wurden auch zwel Milliarden US Dollar fir Armeen und Waffen ausgege
ben. Kann die Kirche Jesu Christi das gutheif3en? Niemals! Nicht hier und an keinem

anderen Ort! (Applaus)

Ich wirde gern an diesem Abend wissen, wieviele Honduraner, besonders Kinder, heute an
Hunger gestorben sind. Ich wirde heute abend gern wissen, wieviel tausend Lempiras heute
verpulvert wurden fur Dinge, die nicht notwendig sind. Es geht nicht nur darum, dem ande
ren Geld zu geben, wirtschaftlich zu helfen, nein! Der Mensch lebt nicht vom Brot alein.
Jedoch vom Brot auch! Es gibt viele Dinge, die wir dem anderen geben muissen. Das
unterstreicht ein Aufruf in der Schrift. Die Hellige Schrift lehrt: Wohltaten ohne
Gerechtigkeit ist ein Schlag gegen die Menschen und gegen Gott. (Applaus) Ein Almosen zu
geben, ohne die Ursachen der Ungerechtigkeit zu beseitigen, geféllt Gott nicht. Das ist so
l&cherlich und verletzend, wie wenn "barmherzige Banditen", in Anfthrungszeichen, ihrem
Opfer 20 Centavos fir den Bus zurlickgeben, nachdem sie es vorher ausgeraubt hatten. Man
muf3 daftr sorgen, dal? sich etwas andert und vor allem miissen wir unsere L eute ausbilden.
Wir dle, oder die meisten von uns, wissen, dal3 das grofdte Problem unseres Volkes die
Unwissenheit ist. Wir brauchen Bildung! Man muf3 unser Volk bilden! Man muf3 ihm etwas
beibringen! (Applaus) Ein ater griechischer Weiser sagte, die Esel ziehen das Stroh dem
Gold vor. Vor mehr als tausend Jahren hat dies der Weise gesagt, als Griechenland auf dem
Hohepunkt war und (.?.) erfunden wurde.

Die Japaner machten in den vierziger Jahren etwas sehr Uberraschendes. Vor dieser Zeit war
Japan nicht produktiver oder reicher oder organisierter als irgendeines unsger Lander
Lateinamerikas. Aber sie machten etwas seltsames, indem sie den grofdten Tell ihrer
Offentlichen Gelder in die Bildung steckten. Es kommt der 2. Weltkrieg, und sie werden
besiegt und erniedrigt. Wére es nun nicht am klugsten gewesen, Waffen zu kaufen und die
Armee zu stérken, damit so eine Demultigung nicht mehr vokommt? Sie investierten
weiterhin in die Bildung. Geduldig bildeten sie ihr Volk aus. Heute ist Japan keine
Supermacht, was Waffen und Heeresstarke angeht. Aber es ist die Spitze der
industrialisierten und reichgen Lander. Ich sage es noch einmal heute abend. Vor mehr as
2.000 Jahren wurde dieser Satz schon gesagt. Die Esel ziehen das Stroh dem Gold vor, und
es gibt immer noch Stroh, und es gibt immer noch Gold, und es gibt immer noch Esel, und
traurigerweise gibt es immer noch Fehlentscheidungen. Heute abend jedoch will ich unsere
Fuhrer ermutigen. Ich will heute abend, dal? Sie sich daran erimern, dal3 wir Gerechtigkeit
schaffen missen, dal3 wie unsere Leute ausbilden mussen, dal3 wir sie aus dem spirituellen,
moralischen und intellektuellen Elend holen missen. Das ist Christentum in Aktion. Das ist
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Christentum in Aktion. Horen Sie gut zu! Christentum ist kein Gesetz. Christentum ist kein
Pflichtenkatalog. Christentum ist keine Philosophie. Christentum ist keine Ideologie, weder
eine rechte, noch eine linke. Christentum ist eine Person. Christentum ist Jesus Christus.
(Applaus) Jesus hat immer die Armen geliebt. Er liebte die Marginalisierten und hat immer
L eben und Erneuerung gesét. Sein Ruf galt immer einem besseren Leben.

Honduras nennt sich christlich. Im Namen Christi, handeln wir wie Christus! Handeln wir
wie Christusl Ghandi sagte: "Meiner Meinung nach ist das westliche Christentum, wenn
man es nach seinem Handeln beurteilt, eine Negation Christi." Alles wére anders, wenn man
die Bergpredigt kennen wirde und nach ihr leben wirde. Darum hat Ghandi gesagt, mir
geféallt Christus, aber nicht die Christen, weil wir den Glauben nicht Ieben, weil wir nicht
leben, was Jesus Christus lehrt und von uns erwartet. Briider und Schwestern, laf¥ uns zu
Gott zuriickkehren, denn ohne Gott kdnnen wir keine Gerechtigkeit schaffen. Laldt uns zum
Wort zurtickkehren, denn ohne das Wort kénnen wir Christus nicht kennenlernen und durch
ihn zu Gott kommen. Ich sage es noch einmal: Es gibt eine Gerechtigkeit und sie kommt aus
dem Glauben. Der Imperativ des Glaubens, die absolute Forderung des Evangeliums hei (3t
Gerechtigkeit. Heildt Gerechtigkeit. Heil%t Gerechtigkeit. Was ist die Folge dieser
Gerechtigkeit? Nun, in erster Linie Erhdhung. Horen Sie, was die Schrift in Spriiche 14 sagt.
Wie schon ist doch dieses Wort: Gerechtigkeit erhoht ein Volk; aber die Sinde ist der Leute
Verderben. (Spr.14,34) Und in Ps.35 heildt es, dal3 die Frucht der Gerechtigkeit der Friede
sein wird. Die Bibel sagt, dafl3 die Gerechtigkeit und der Friede sich kiissen. Sie sagt, dal3 die
Konsequenz der Gerechtigkeit der Friede sein wird. Frieden erhdlt man nicht durch
Gewehre. Frieden wird man nicht erhaten durch die Gewalt der Kanonen oder durch das
Tosen der Flugzeuge, die Bomben abwerfen. Nein! Friede wird immer die Folge der
Gerechtigkeit sein. Es gibt keine Alternative. Es gibt wirklich keine andere Alternative.
Wenn wir die Wahrheit in Aktion setzen, wenn wir das Gesetz akzeptieren, es halten und
daftr sorgen, dal3 es andere auch haten, wenn wir das Leében und seine Integritéat
respektieren und wenn wir jedem das geben, das er zu seiner Verwirklichung braucht, dann
wird es als Konsegquenz davon Frieden geben, denn Gott hat es so eingerichtet.

Ich mdchte heute abend nicht aufhdren, ohne die Tatsache zu wiederholen, dal3 dieser grol3e
Gott, den wir anbeten und zu dem wir heute abend gesungen haben, seinen Kindern, den
Menschen, einen aufRergewodhnlichen Wert gibt. Horen Sie dies! Im Heidentum ist ales
heilig, aul3er der Mensch. Im Heidentum ist der Tempel heilig und der Altar; es gibt heilige
Pfade, Orte und Quellen, zu denen das Volk hinpilgert. Im Heidentum gibt es heilige Tiere,
daher gibt es auch heutzutage noch Lander, in denen ein Mensch neben einer Kuh stirbt, die
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as heilig angesehen wird. Im Christentum aber ist nichts heilig, aul3er der Mensch, well er
Ebenbild Gottes und Tempel des Heiligen Geistes ist. Ich kann ihn nicht zertreten. Ich kann
nicht gegen ihn murren. Ich kann ihn nicht klein machen, ohne mich tGber Gott hinwegzuset
zen. Gott erbarmt sich aller seiner Kinder.

Das sind wir als Kirche; das ist die Botschaft, die wir predigen. Wir sind dazu berden, Salz
zu sein. Salz gibt Geschmack und bewahrt auf3erdem vor Korruption. Wir sind auf3erdem
dazu berufen, Sauerteig, Ferment fur die Verénderung und Licht zu sein. Die Bibel sagt ...
machen wir jetzt eine kleine Ubung. Die Bibel sagt, die Welt und Honduras ohne Gott, ohne
Christus, ohne Christen sind absolut in der Finsternis, absolut in der Finsternis. Die Bibel
lehrt, dal3 Sie und ich Licht sind. Ohne Licht ist alles finster, in Finsternis, in Dunkelheit.-
Kann man nun for einen Moment die Lampen ausschalten, bitte (Stille). Honduras ohne
Gott, Honduras ohne Christus (Beifallsrufe), Honduras ohne Christen wére in Firsternis, in
Finsternis. (Applaus) Christusist das Licht. Die Christen sind das Licht. Sie sind das Licht. -
Wir bitten nun wieder, dal3 das Licht wieder angeschaltet wird. Ein Christ, ein anderer
Christ, noch ein Christ, noch ein Christ, noch ein Christ, noch ein Christ, noch ein Christ,
noch ein Christ, die alle das Licht Jesu Christi tragen. Wir wollen Honduras erleuchten.
Bruder und Schwester, lalit uns mit dem Licht Christi leuchten. Wir wollen Honduras er
leuchten. Leuchte! Leuchte im Licht Christi! Wenn es Christen im Regierungspalast gibt,
dann wird dort Licht sein. Wenn es Christen im Kongref3 gibt, dann wird es dort licht sein.
Schamt euch nicht fur Christus! Versteckt Christi Licht nicht! Was sagt die Bibel dazu?
Niemand entziindet ein Licht und stellt es unter das Bett, sondern er stellt es an einen hohen
Ort, damit es erleuchte. Ich fordere die Christen an diesem Abend auf: Lal% uns Licht sein!
Lalt uns leuchten! Es gibt kein (.2.) ohne die Offentlichkeit zu erleuchten! (Applaus)
Halleluja.Oihh! Glorial Erhebt euch! (Applaus) Christus lebt! Er will unser Volk erleuchten!
Er will unser Volk erleuchten! (Applaus) Es gibt eine Hoffnung fir Honduras! Es gibt eine
Hoffnung fur Honduras! Es gibt eine Hoffnung fir Honduras! (Beifallsrufe) Fangen wir bei
dir an, fangen wir bei mir an, fangen wir bei Ihnen an und dann bei Thnen. Es gibt eine
Hoffnung fur Honduras. Gloria dem Namen des HERRN.

Verharren wir noch eine Weile in der Stille. Das Wort Gottes wurde ausgdegt. (Stille) ...
Gott will Frieden. Halleluja.... Aber er will ihn durch Menschen machen. Durch Menschen,
die sich ihm zuwenden. Menschen, die ihn nicht mif3achten und von ihm die nétige Kraft
und das Vermogen erhalten, um Gerechtigkeit zu schaffen, um die Wahrheit in Aktion zu
setzen, um das Gesetz zu respektieren und um ihm Geltung zu verschaffen, um (.?.), um
digenigen anzuklagen, die gegen das Leben des anderen verstol3en; Menschen, die "nein”
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sagen zur Ausbeutung, die "nein" sagen zur Folter, die "nein" sagen zu allem, was den
Bruder herabsetzt und entwirdigt. Gott will Frieden. Wir setzen uns fir Gerechtigkeit ein,
weil die Frucht der Gerechtigkeit Frieden sein wird. Im Namen Jesu. An diesem Abend,
Honduras, bete und hore unsere Proklamation! Wir brauchen Fuhrer, die Gott furchten. Wir
brauchen Fihrer, die moralische und spirituelle Vorbilder sind, weil sonst immer unsere
Jugend gegen die Heuchelel ihrer Fihrer rebelliert, die nur eine Fassade zeigen und nur
Werte aus Weichplastik proklamieren. Im Namen Jesu, heute abend. Fuhrer, die ihr heute
abend hier seid - du, der du das Préasidentenamt anstrebst, du, der du fir das Rathaus kandi-
dierst, du der du ein Abgeordnetenmandat anstrebst und du, der du dieses Volk regieren
willst! Wende dich Gott zu! Suche ihn! Gib ihm Raum in deinem Leében. Werde sensibel fiir
ihn. Ich werde euch grof3e Dinge zeigen. Ich werde euch Wege zeigen, auf denen ihr gehen
sollt. Ich werde euch zeigen, wie man Gerechtigkeit schafft. Konsequenz dieser
Gerechtigkeit wird der Friede sein. Nicht der Friede der Friedhdfe, den uns die
Gewalttatigen geben, die ihn mit Waffengewalt erzwingen wollen. Nein! Es ist auch nicht
der Friede der Welt! Nein! Es ist der Friede Gottes, der hoher ist als alle Vemunft. An die-
sem Abend ruft Gott dich! Bereue! Suche Gott! Lerne von ihm und mach fur unser
Honduras das, was viele abgelehnt haben zu tun, aus (.?.), aus Ignaanz oder aus Ubermut,
weil sie Gott nicht kannten. Danke HERR. Danke HERR.

Anhang 6

Auszug aus dem Interview Nr. 18 mit Finanzminister Benjamin Villanueva zur Wirt-
schaftspolitik und zur Rolle der Kirchen

K.B.: Ich habe in den Zeitungen gelesen, dal3 ihre Regierung Malinahmen ergriff, die vor
alem die Armen und die Mittelschicht betrifft. Was sagen Sie als Minister und as Christ
dazu?

Villanueva: Das stimmt. Aber die Mal3nahmen, die ergriffen werden, sollen wieder Ord
nung in die Wirtschaft bringen. Wir haben bisher noch keine Form gefunden, die Prdbleme
zu 16sen, die die grole arme Mehrheit betreffen. Es ist egal, wie einer die Wirtschaft in
Ordnung bringen will, immer sind die Armsten digjenigen, die am meisten beroffen sind,
weil sie am hértesten geschlagen werden, wenn die L ebenshaltungskosten um 30 % steigen.
Digjenigen leiden am meisten, die am wenigsten Kapazitét haben, sich arzupassen. Vom
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wirtschaftlichen Standpunkt aus gesehen, haben wir noch keine Ldsung gefunden. Und es ist
klar, wenn wir eine finden wirden, wirden wir sie anwenden. Aber von den Landern, diein
solchen Problemen stecken wie wir, hat auf dieser Welt kein Land eine L6sung gefunden.
Das ist etwas, was uns ein Gefuhl der Schuld gibt. Wir werden weiterhin nach Lésungen
suchen, um die Armsten zu unterstiitzen. Wir haben Hilfsprogramme fir die &msten
Gruppen geschaffen, um die Buspreise fur sie stabil zu halten und Arbeit zu beschaffen. Wir
geben aleinstehenden Mittern in Armenvierteln mit Kindern in der Schule Bons. Wir
grinden Fonds zur Erhaltung von Arbeitspldtzen, zur Neuschaffung von Zeit- und Dauerar-
beitsplatzen. Wir haben aber tatséchlich noch keine Losung fir das Problem der Armut
gefunden und - und ich finde dafiir auch keine Losung im christlichen Leben, weil im
Christentum mehr oder weniger gesagt wird, dal3 man die Armut als Teil unseres Lebens auf
dieser Erde akzeptieren mul. Es ist nicht einfach, Antworten zu finden. Ich merke schon,
dai3 das Programm - es ist nicht das Programm an sich, das die Armsten betrifft, sondern die
Krisensituation, die einer Losung bedarf. Und bei der Lésung der Probleme sind es die
Armsten, die am meisten leiden.

K.B.: Welches sind Ihrer Meinung nach die grofdten Probleme? Ich beziehe mich auf die
wirtschaftliche, politische und soziale Situation, die das Land gerade durchl&uft?

Villanueva: Ich glaube, das, was ich gerade gesagt habe, ist das grofdte Prdolem. Die Tatsa
che, dal3 wir hier so viele Randgruppen der Armut und der Arbeitslosigkeit haben, schafft
grof3en sozialen Druck, groféen politischen Druck. Wir haben hier starke Gewerkschaften
und starke Bauernorganisationen. Fast immer spiegelt sich das in Streiks und Demonstra
tionen, ohne dal3 wir viel anzubieten hatten. Das ist ein grof3es Problem. Wenn wir die Pro-
bleme 16sen wollen, merken wir, dal3 wir nicht genug Devisen haben, um die Prdoleme
angehen zu konnen. Wir kodnnen nicht einfach Geld drucken, wie man das friher gemacht
hat, weil das wieder andere Probleme schafft, wie Inflation und stdrkere Abwettung des
Geldes, was sich am Schlul® wieder gegen die Armen richtet. Wir suchen die Hilfe von
befreundeten Landern, damit sie uns mit umfangreicheren sozialen Entwick-
lungshilfeprogrammen unterstiitzen. Wir haben zwar auch Soziaprogramme, aber nur sehr
kleine. Wir wollen gréRRere durchfuhren, um zu den Mehrheiten zu gelangen. Wélrend
dessen kénnen wir eine produktivere und wettbewerbsfahigere Wirtschaft entwickeln: mehr
Export, mehr Arbeitsplatze, mehr Industrie.
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K.B.: Ist es nicht so, dal? hier wenige Leute sehr viel Geld haben und die Mehrheit kaum
Geld hat? Gut, ich weil3 jetzt auch keine Lésung dafir, aber ist das nicht ein strukturelles
Problem?

Villanueva: Das ist eindeutig ein strukturelles Problem. Das Problem ist, dal3 es sehr eirfach
ist zu sagen, "das ist ein strukturelles Problem™, aber das gibt uns noch lange keine Antwort,
wie es zu l6sen ist, z.B. wenn hier 10 % der Bevolkerung mehr als 50 % des Kapitals haben.
Wir koénnen nun daran gehen, die Kapitalertrage zu besteuern, damit diese Leute mehr
Vermogenssteuer bezahlen oder damit die Reichen mehr selektive Steuern auf den Korsum
bezahlen, damit der, der einen Mercedes Benz oder andere Luxusautos oder Farbfernseher
hat, mehr an Steuern bezahlt. Aber das ist auch keine L6sung. Wir wollen die
Demokratisierung des Kapitals fordern, damit mehr Arbeiter, mehr Angestellte, sich in
Kapitalisten verwandeln, damit sie mehr Zugang zum Kapital bekommen. Wir haben zum
Beispiel schon ein Unternehmen privatisiert, das wir an die Arbeiter verkaufen wollen, die
mit dem Gewinn des Unternehmens die Aktien bezahlen.

K.B.: Wie heil? das Unternehmen?

Villanueva: CETNA, das Centro Tipolitografico Nacional, das zu diesem Ministerium ge
hort. Wir haben es geschlossen und werden die Aktien an die Arbeiter verkaufen. Das
wollen wir mit weiteren Betrieben machen, um den Arbeitern und Kooperativen mehr
Beteiligung zu geben, damit das Kapital ein bi3chen besser vertellt wird. Aber das sind
kleine Schritte. Das bringt uns noch zu keinem strukturellen Wandel. Wir haben den
strukturellen Wandel versucht bei der Agrarreform. Aber, wenn ich ehrlich bin, glaube ich,
dal3 das einzige, was wir erreicht haben, die Senkung der landwirtschaftlichen Produktion
ist. Wir haben béauerliche Genossenschaftsbetriebe entwickelt, eine Art Teilhaber-
gesellschaften fir Campesinos, die rundweg gescheitert sind. Und dann sind die Campesinos
gekommen und wollten lieber wieder als Arbeiter zu einer Bananengesellschaft als Besitzer
ihres eigenen Unternehmens sein. Die Struktur zu verandern ist also nicht eirfach. Es gibt
viele Bildungsschranken, viele Barrieren in den Leuten drin, die wir veradern wollen, die
dann das L eben schwer machen.

K.B.: Welche Rolle konnten die Christen bei diesem Prozel3 spielen?
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Villanueva: Ich wirde sagen, sie sollen es innerhalb den Bedingungen, urter denen wir
leben, besser machen. Das ist eher eine pragmatische Position, um nicht ndher auf stérker
ideologische Positionen einzugehen, wie z.B. die einiger Anhanger der Theologie der Be
freiung, die eine kémpferischere Pasition eingenommen haben. Ich hatte ein Gesprach mit
Fuhrern der Katholischen Kirche, die diese Position einnehmen, aber Uberhaupt keine L&
sung anbieten. Sie kommen und kritisieren die Regierung. Sie sagen: "lhr untestiitzt die
Reichen; es gibt nicht gentigend Unterstiitzung fur die Armen. Warum macht ihr das mit
diesem Unternehmen? Wir mdchten, dal3 billige Medizin in jeden Winkel des Landes
kommt". Dann sagen wir zu ihnen: "Und womit sollen wir die Medizin bezahlen?' Dann
sagen sie: "Verlangt von den Reichen mehr Steuern”. Aber sie sagen nicht, welche Steuern.
Mit mehr Steuern auf die Reichen ist es nicht getan. Damit kann man das Prdolem nicht
[6sen. "Senkt die Preise fur Kraftstoff!" Das kostet mich 150 Millionen Lempiras, aber sie
sagen nicht, wo ich die 150 Millionen hernehmen soll. Dann kommt der Vorschlag: "Lost
die Armee auf!" Das ist auch nicht konstruktiv. Wir mussen also auf eine realistische,
mogliche Ebene innerhalb der Struktur kommen. Ich bin davon Uberzeugt, dal’ es besser ist,
das zu machen innerhalb der Beschrankungen, was maoglich ist, als kdmpfeische Haltungen
elnzunehmen. Wenn wir das nicht tun, haben wir keine konkrete Antwort auf die Probleme,
die uns umgeben. Daher halte ich auch nicht viel von dieser Befreiungstheologie, die einige
Leute predigen. Ich ziehe es vor, die Probleme zu |6sen, wo sie sich einem stellen. Das
einzige, was einer erbittet, ist, dald Gott einen erleuchtet, damit die Ldsungen konsequent
und die besten sind innerhalb der Umsténde.

K.B.: Welche Rolle konnten die evangelischen Kirchen spielen, z.B. Vida Abundante oder
Amor Viviente?

Villanueva: Ich glaube, dal3 die Rolle der Kirche sehr klar ist: die geistliche Erndhrung der
menschlichen Person. Ich unterscheide: Uberlalt die politische und die wirtschaftliche
Funktion uns, die wir in der Regierung sind; die Kirche soll den Menschen geistlich
ernahren, denn der Mensch braucht geistliche Nahrung - als geistliche Fiihrung. Aber sie soll
sich nicht in wirtschaftliche und strukturelle Probleme einmischen, denn da hat sie meiner
Meinung nach wenig beizutragen. Das ist mein persOnlicher Eindruck. Sie hat vid
anzubieten im spirituellen Bereich, aber sehr wenig im 6konomischen Bereich, im Bereich
internationaler Beziehungen und im Bereich von politischen Gruppen. Ich meine, das ist
nicht die Aufgabe der Kirche. Sie hat die Rolle zu fuhren, um den Christen zu helfen, die
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Regierenden zu verstehen. Das ist eine bescheidenere Rolle, as die, die ein Teil der
Katholischen Kirche eingenommen hat. Sie haben der Regierung gegeniber eine sehr kri-
tische Haltung eingenommen, eine kdmpferische. Meiner Meinung nach ist das nicht die
Rolle der Kirche. Wenn einer keine Alternative anzubieten hat, dann sollte er besser die
Themen nicht anschneiden. Das ist meine private Meinung zu diesem Thema.



