HeiNnricH ScHARER

». .. und erldse uns von dem Bosen«
Zur politischen Funktion des Fundamentalismus in Mittelamerika

Frage: Das Problem der Armut und der Gewalt, worauf geht das
Threr Meinung nach zuriick?

Antwort: Nun, wie es die Bibel sagt, ist die Wiederkunft Christi
nahe, wenn sich alle diese Zeichen erfiillen. Und heute sehen wir
hier in Guatemala Dinge, die es vor fiinfzehn oder zehn Jahren noch
nicht gab. Meine Meinung ist, daf} sich das Wort Gottes buchsta-
bengetreu erfillt. Und daf§ es Erdbeben und Kriege (Mat 24,7) und
Seuchen und viele andere Dinge geben wird. Das ist nichts, wor-
iber man sich wundern miiflte. Fiir die Leute, die Christus nicht
kennen, ist das eine befremdliche Sache. Und sie fragen sich:
»Warum geschieht das alles?« Aber fiir uns als Christen, wenn wir
Christus wirklich (angenommen) haben, ist all das vllig klar. Mein
Kriterium ist, daf sich die Prophetien erfiillen. Und uns bleibt
nichts zu tun, als uns stirker bei Christus zu versichern. Denn was
weill denn einer, ob nicht heute in der Nacht der Tod herbeikommt
und einen iberrascht. Aber wenn einer mit Chritus ist, hat er keine
Probleme. So ist es (einem Verwandten) geschehen; den holten sie
(das Militdr, HS) nachts aus seinem Haus. Am anderen Morgen
wurde er gefoltert und mit durchgeschnittener Kehle gefunden.
Aber der Mann hatte dennoch Gliick, denn er hatte einen starken
Glauben an Gott; er war ein treuer Bursche, er hat Gott treu
gedient. Ich sage immer: der Tod kommt heute oder morgen, aber
wir verlieren nicht die Hoffnung, nicht wahr. Das ist das Gliick des
Christen. Und wenn noch so viele Dinge in der Welt geschehen,
man ist dem Herrn treu und man hat keine Probleme.

Frage: Es gibt Leute, die die Lage verbessern wollen, d. h. soziale
und politische Arbeit machen, zum Beispiel jetzt durch die Wah-
len ...

Antwort: Solche Sachen hat es immer gegeben, und deshalb
glaube ich auch jetzt nicht (daR es niitzt). Der Mensch kann keinen
Frieden bringen, sondern nur Christus. Denn das Wort Gottes sagt
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uns: »Den Frieden lasse ich euch, meinen Frieden gebe ich euch,
aber nicht wie die Welt ihn gibt« (Joh 14,27) Denn wenn der
Mensch den Frieden bringen konnte, dann kénnten wir ja den
Menschen folgen und nicht Christus. Aber da doch nur Christus
den Frieden geben kann . . . Z. B. wir hier zuhause, leben tagtiglich
unser Leben so: Wenn auch manchmal die wirtschaftlichen Mittel
knapp sind, it Gott uns dennoch nicht im Stich. Wenn wir auch,
wie jetzt, nur ganz drmlich Tortilla und Salz haben, so sind wir doch
sufrieden in der Familie. Also, der Frieden, den Gott uns gegeben
hat, den genict die ganze Familie am heimischen Herd. Der
Mensch kann keinen Frieden geben. Ex kann davon reden, kann ithn
anbieten, aber er kann ihn nicht machen. Darum sagt uns die Bibel
auch, daR es (aufer Christus) keinen anderen Menschen unter dem
Himmel gibt, durch den wir gerettet werden kénnen. Um wieviel
weniger kann uns ein anderer den Frieden bringen! Das sind leere
Versprechungen, die die Menschen machen. Denn wenn sie den
Frieden wirklich erreichen, dann wiirden wir ja Christus beiseite
lassen. Aber nein! Es sind Worte, die in der Bibel stehen, die sich
jetzt erfiillen.«!

Die meisten Menschen in Mittelamerika haben Erfahrungen
groflen Leides hinter sich und vor sich, wenn sie aufgefordert
werden und die Entscheidung treffen, einer der neuen, fundamen-
talistischen Kirchen beizutreten. Das Leid der Menschen unter
Ausbeutung, Unterdriickung und Krieg einerseits, und der Wille
zur Herrschaft andererseits, sollen auf den folgenden Seiten einen
Ausgangspunkt fiir die Uberlegungen zur politischen Funktion des
Fundamentalismus in Mittelamerika sein. Im Blickpunkt stehen
deshalb vor allem die »gewdhnlichen« Gemeindeglieder und weni-
ger die groflen kirchlichen Organisationen.

Den anderen Ausgangspunkt bilden die verschiedenen Strémun-
gen des Protestantismus, die von den USA nach Mittelamerika
gekommen sind. Ganz shnlich wie in den USA lific sich der
Protestantismus auch in Mittelamerika nach vier groflen Haupt-
stcomungen unterscheiden: der historische Protestantismus?, der
Evangelikalismus®, die Pfingstbewegung’ und die neopfingstliche
Bewegung®. Eine fundamentalistische Weltanschauung ist dabei
weit verbreitet; der historische Protestantismus hat sich allerdings
einigermaflen davon freihalten konnen.
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Heute ist der Protestantismus, und mit ihm der Fundamentaljs.
mus, eine recht starke und aktive gesellschaftliche Kraft in Mitte].
amerika. Den zahlenmifig grofiten Anteil (um die 50%) am Prote.
stantismus macht die Pfingstbewegung aus, den kleinsten (schie.
zungsweise 1-2%) der neupfingstliche Protestantismus. Diesery
kommt dennoch aufgrund seines direkten politischen Finflusses
und seiner Finanzkraft eine wichtige politische Rolle zu. Einen
beachtlichen gesellschaftlichen Einflu} hat freilich jede Strémung
auf ihre Weise. Entscheidend dafiir ist, wie sie es versteht, auf die
Lage und Bediirfnisse der Menschen verschiedener gesellschaftli-
cher Schichten einzugehen.

Himmel und Erde werden vergeben...: die pfingstlichen Armen

In der lindlichen und stidtischen Unterschicht arbeiten vor allem
Pfingstkirchen und Evangelikale. Die Unterschicht wird von den
Umwandlungen der Wirtschaft seit den fiinfziger Jahren und be-
sonders von der Krise seit Mitte der siebziger Jahre an besonders
stark in Mitleidenschaft gezogen und unter das Existenzminimum
abgedringt. Im militirischen Konflikt ist diese Schicht — immer im
Verdacht der Kollaboration mit der Guerilla - das Hauptziel fiir die
Regierungstruppen und Hauptleidtragende bei Kampfhandlungen
tiberhaupt. Unter den Armen ist durch Wirtschaftskrise und Unter-
driickung jede Zukunftsperspektive verdunkelt, und an die Stelle
auch nur vager Hoffnung auf Verbesserung ist die Erfahrung einer
unaufhaltsamen Verschlechterung der Lage getreten. Das sinnlose
Sterben der Kinder an Mangelerkrankungen wird den Unterdriick-
ten zum Sinnbild des Verlustes von Zukunft und Hoffnung. »Ich
erwarte die Wiederkunft Christi, denn es gibt kein Wohin mehr, es
gibt keinen anderen Weg, denn der Herr sagt in seinem Wort:
>Meine Seele wird auffliegen... Wenn du dich nicht vorbereitest,
wirst du aber hier bleiben.«®

Hierauf antworten die Pfingstkirchen sowie auch Teile der Evan-
gelikalen mit einer sog. pramillenaristischen Endzeitlehre. Die Welt -
so wird ausgefithrt — liegt ohnehin in den letzten Ziigen. Ein
ptingstlicher Gelegenheitsarbeiter deutet die Lage wie folgt:
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»... wenn sich das Ende der Welt nihert, wird alles dieses gesche-
hen: Es muf Krieg geben, es mu3 Gewalt geben, es miissen viele
Dinge geschehen. Und viele werden Hunger leiden, denn es gibt
kein Wohin. Also hat Christus gesagt: >Wenn ihr alle diese Dinge
seht, dann deshalb, weil das Reich des Herrn nahe ist.« (Mk 13,29)
Das ist jetzt; heutzutage sind wir in den letzten Zeiten. Wir sind
dem Fnde schon nahe, denn die Bibel erfiillt sich wortwortlich.«”
Die Welt wird immer tiefer ins Chaos sinken miissen, solange bis -
kurz vor Beginn der Herrschaft des Widerchristen auf der Erde ~
Christus auf den Wolken erscheint und die wahren Christen zur
himmlischen Freude zu sich in die Wolken entriickt. So wird den
Gliubigen himmlische Zukunft erdffnet, und diese wird eng an die
Herrschaft des Antichrists auf der Erde und die endliche Vernich-
tung der bésen Menschheit gebunden. Wird die Welt nicht schlech-
ter, so ist es nicht wahr, dafl Christus bald wiederkommen wird!
Eine Ethik zur Verinderung und Verbesserung der Welt ist so nicht
nur von vornherein zum Scheitern verurteilt, sondern sie wird fiir
die Glaubenden auch eine widerchristliche Sache, denn sie hilt die
Entriickung der Kirche zu Christus auf und sie straft die Christen
Liigen. »Was wiirden wir machen, wo wir doch die Wiederkunft
Christi erwarten, wenn plétzlich der Krieg vorbei wire und es einen
Uberfluf} an Essen gibe? Dann wiren wir Liigner und wiirden aus
Gott einen Liigner machen.}

Dieses Weltverstindnis entspricht der Erfahrung vieler Men-
schen, daf} thre Lage tatsichlich nicht mebr zu verdndern ist. Wenn
viele der jetzigen Pfingstler in Guatemala und El Salvador auch
niemals mit der Guerilla kooperiert haben, so wird ihnen doch in
den Jahren der Erfolge der Aufstindischen um die Wende zum
letzten Jahrzehnt eine leise Hoffnung auf Verinderung nicht fremd
gewesen sein. Und schwerer noch wiegt die Enttiuschung tiber die
niedergeschlagenen Guerillaoffensiven der frithen achtziger Jahre
fir deren aktive Unterstiitzer. Ohnmichtige Opfer der Feuerwalze
des Militirs wurden ohnehin die Armen fast aller mittelamerikani-
schen Linder. Nun jedenfalls ist fiir viele unter ihnen besiegelt, daf}
man nichts mehr tun kann. Wie aber soll ein Mensch da seine
Wiirde und seine Selbstachtung behalten? In den Pfingstkirchen
jedenfalls kann man noch etwas tun, was dem Leben Sinn und
Wiirde wiedergibt: Schaffen mit Furcht und Zittern, dafd man selig
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werde, und durch das Spenden des Zehnten und der Kollekten zur
Verbreitung des rettenden Evangeliums einen Beitrag leisten. .

Die Menschen konnen also doch noch etwas tun: religitse Lei-
stungen erbringen. Nicht-religiéses Handeln richtet sich allerdings
nur noch auf das Uberleben der eigenen Familie, allenfalls noch auf
andere Gemeindeglieder in besonderer Not. Die Familie ist aufler
der Kirche das einzige Kollektiv, auf das hin die Mitglieder der
Pfingstkirchen noch handeln. Zur »Welt« sind alle Verbindungen
abgeschnitten. Und man braucht kein Pfingstler zu sein, um zu
wissen, daf die Politiker nichts taugen und ein schmutziges Ge-
schift betreiben. »Die Politiker denken nicht an das Volk (...),
sondern an das Gelde,” stellt ein indianischer Tagelohner lakonisch
fest.

Die pfingstliche Weltanschauung lebt aus der Ablebnung der Welt
als ganzer und damit auch aus der Ablehnung jeder gemeinschaftli-
chen Bemiihung, sie zu verindern. Mitglieder von Pfingstkirchen
arbeiten in der Regel nicht in Kooperativen, Stadtteilgruppen und
Gewerkschaften mit. Das ist »weltlich« und wird meist sogar von
den kirchlichen Autorititen untersagt. Daher stellen diese Gruppen
vor allem in Situationen, in denen die Selbstorganisation ohnehin
schwierig ist, ein weiteres Hindernis fiir gemeinschaftlichen Wider-
stand oder Entwicklung dar. Sie neigen folglich nicht nur dazu, die
Lage auf fatalistische Weise hinzunehmen, sondern sie stellen sich
der Einheit und Einigkeit der Unterdriickten direkt in den Weg.

Autoritarismus, der im Fundamentalismus allgemein stark ausge-
prigt ist, spielt in den Pfingstkirchen und, in etwas geringerem
MafRe, auch im Evangelikalismus der Unterschicht eine wichtige
Rolle. Fur die Unterjochten ist Gehorsam eine getibte Haltung.
Durch die Konversion wird ihnen ihr Heil darin erschlossen, daf3
sie sich einem neuen Herrn, der kirchlichen Disziplin, unterwerfen.
Die Pastoren verfiigen in der Regel tiber eine grofle Machtfiille und
ein strenges Disziplinarwesen. Erst im mefibaren Gehorsam gegen-
tiber der kirchlichen Autoritit erweist sich in diesen Kirchen der
Christ. Und erst durch die Disziplin - so vor allem bei den grof3en,
etablierten Pfingstkirchen - wird das Mitglied der Gegenwart des
Heiligen Geistes in ihm wiirdig. Dementsprechend ist bei diesen
Kirchen in der Praxis die Begabung mit dem Heiligen Geist, mit
einer besonderen Macht also, auf Pastoren und Mitglieder mit
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wichtigen Gemeindefunktionen beschrinkt. Das Modell strikter
Disziplin und heiligen Gehorsams wird im allgemeinen auch auf
die Autoritit des Staates {ibertragen. So liegt etwa die Pflicht zum
Militirdienst gemif dieser Auffassung in der von Gott gesetzten
Autoritit des Staates begriindet. Auf diese Weise verbindet sich die
Verweigerung eigenen politischen Handelns mit dem freiwilligen
Befolgen der Anordnung staatlicher Autoritit bzw. mit der Annah-
me, daf8 staatliche Herrschaft immer rechtens ist, ganz gleich, wie
sie handelt. In Lindern, deren politisches System jede Hoffnung fiir
die Armen im Keim erstickt, ermdglichen vor allem fundamentali-
stische Pfingstkirchen und weite Teile evangelikaler Kirchen ihren
Mitgliedern durch den Riickzug ins Religiése und Private ein
Uberleben mit einem Rest menschlicher Wiirde inmitten der Hoff-
nungslosigkeit. In politischer Hinsicht stirken sie gleichzeitig das
System, indem sie die Untertanen das Uberleben in Gehorsam und
stummer Verzweiflung lehren.

Die Lage in Nicaragua bietet ein anderes Bild, jedenfalls bis zu
den zweiten freien Prisidentschaftswahlen der Revolution im Fe-
bruar 1990. Die konservativen, fundamentalistischen Kirchen -
soviel steht fest — werden ihr Verhiltnis zur Regierung auftauen.
Zugleich mag es sehr wohl sein, daf sich die durch die Revolution
in vielen Kirchen gewirkten Verinderungen als ein kritisches Fer-
ment unter der konservativen Regierung erweisen werden. Doch
auf welche Weise Gesellschaft und Kirchen in Nicaragua sich nach
der Machtiibernahme der neuen konservativen Regierung entwik-
keln werden, kann wenige Wochen nach der Wahl noch nicht
vorausgesagt werden. Die folgenden Uberlegungen nehmen des-
halb die 10 Jahre der sandinistischen Revolution in den Blick.

Die Verinderungen, die durch die sandinistische Regierung in
Volk und Kirchen stattgefunden haben, sind keinesfalls zu unter-
schitzen. Viele Arme machen durch den Erfolg der revolutioniren
Kimpfe 1979 und die folgenden Verinderungen in der Gesellschaft
die Erfahrung, sehr wohl etwas tun zu kénnen, ihre Geschichte
selbst in die Hand nehmen zu kénnen. Unter dem Druck des
Staatsterrorismus der USA gegen Nicaragua, dem Contra-Krieg
und dem Wirtschaftsembargo greifen zwar auch bald wieder Ge-
fithle der Vergeblichkeit menschlichen Tuns Platz, vor allem in den
Kampfgebicten des Contrakrieges. Aber das Bewuftsein, selbst
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gestaltend in die Geschichte eingreifen zu konnen, ist bei vielen
Menschen in Nicaragua dennoch wach geblieben. Hier stoflen nun
die Kirchen, die die Hoffnungslosigkeit predigen, auf wenig Gehér,
Die Bauern etwa gehen eher in die Versammlungen der Kooperati-
ve als in den Gottesdienst; die Hoffnung auf eine bessere Ernte aus
einem neuen Stiick Land ist lebendiger als die auf eine Entriickung
in die Wolken. Die Asambleas de Dios - die gréfite Plingstkirche in
Nicaragua, sehr konservativ und unter starkem Einfluf der Zentra-
le in den USA - stellen dementsprechend ein starkes Wachstum in
den Kriegsgebieten fest, beklagen aber sonst eine verlangsamte
Zunahme oder Stagnation. Mitte der achtziger Jahre wird diese
Entwicklung von Kirchenvertretern als Folge kommunistischer
Propaganda interpretiert. Die Griindung einer eigenen Abteilung
fiir Soziales bei der Kirchenleitung zeigt jedoch zugleich, daf ein
Bewuftsein der verinderten Bedingungen auch in der Leitung einer
der konservativsten fundamentalistischen Kirchen Raum gewinnt~
angeregt freilich erst durch eine verinderte Politik des Staates.
Dementsprechend ist auch die Endzeitlehre im Wandel. Mittler-
weile heifSt die Parole: Es gilt, so zu glauben, als kime Christus
heute, und so zu handeln, als kime er noch lange nicht. Der tiefe
Widerspruch zwischen der Lehre, daff die Welt immer schlechter
werde bis zur baldigen Wiederkunft Christi und einer Politik, die
sich die Verbesserung eben dieser Welt auf die Fahnen geschrieben
hat, gibt freilich auch Anlaf fiir scharfe Polemik. Fiir fundamentali-
stische, auch und vor allem pfingstliche Kirchen erscheinen die
Sandinisten von einer streng durchgefiihrten Endzeitlehre her als
Widersacher des Planes Gottes fir die Welt. In diesem Sinne ist die
Parole »Christus kommt« - lange Zeit auf Hauserwinden gespritht
- als politische Kampfansage an die Regierung aufzufassen. Ande-
rerseits erscheinen diese Kirchen den Sandinisten als grundsitzlich
lernunfahige Konterrevolutionire, was 1982 und 1983 zu einer
heftigen Polemik in der Parteizeitung und einigen handgreiflichen
Auseinandersetzungen und Durchsuchungen in Kirchen gefithrt
hat. Die offene politische Auseinandersetzung ist im Laufe der Zeit
jedoch groferer Vorsicht und einem gewissen Bemithen um gegen-
seitiges Verstindnis auf beiden Seiten gewichen.

Es ist letztlich auch weniger eine offene politische Polemik, die
die Pfingstkirchen und die Evangelikalen in der Unterschicht zum
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Problem fiir die Revolution macht, als vielmehr ihre tief verankerte
Ablehnung eines Engagements im Gemeinwesen. Diese Kirchen
werden hierdurch zum Fluchtpunkt fiir die mit dem politischen
System Unzufriedenen, was wiederum ihre Distanz zur gesell-
schaftlichen Entwicklung verstirkt. Zudem hemmen sie die Ent-
wicklung direkt, indem sie durch passiven Widerstand basisbezo-
gene Entwicklungsansitze behindern: Zum Beispiel versuchten in
den frithen achtziger Jahren Pastoren der Asambleas de Dios und
anderer Kirchen den Bauern des zentralen Hochlandes auszureden,
ihre Produkte iiber die staatliche Genossenschaft zu vermarkten
und an Schutzimpfungen teilzunehmen.

Wenn aber kommunale Aktivititen eine, sei es auch bescheidene
Verbesserung der sozialen Situation bewirken, dann wird die Mitar-
beit daran fiir die Menschen attraktiver als der religiose Appell. Die
Kirchen werden so gendtigt, selbst sozial aktiv zu werden. Dies
geschieht bei den groferen fundamentalistischen Kirchen in der
Regel in Konkurrenz zu staatlichen Programmen; die kleinen,
selbstindigen pfingstlichen Gruppen schlieflen sich in Nicaragua
allerdings immer wieder direkt mit Nicht-Christen zu gemeinsa-
men kommunalen Aktivititen im Sinne der sandinistischen Ent-
wicklungspolitik zusammen,

. nach der gesunden Lebre: Evangelikalismus
und das kleinere Eigentum

Die untere Mittelschicht ist in den Pfingstkirchen nur selten vertre-
ten; sie sammelt sich cher in evangelikalen Kirchen. Diese gesell-
schaftliche Schicht setzt sich in Mittelamerika zum grofiten Teil
zusammen aus Gewerbetreibenden, Hindlern und kleinen Ange-
stellten, deren Familien sich zumeist im Generationsrhythmus aus
armen Verhiltnissen heraus einen bescheidenen Wohlstand erarbei-
tet haben. Fiir diese Personen braut sich in den letzten zwanzig
Jahren eine diistere Perspektive zusammen: Die wirtschaftliche
Krise der siebziger und achtziger Jahre hat das kleinere Eigentum in
echte Gefahr gebracht; und gesellschaftliche Bewegungen fiir so-
ziale Gerechtigkeit werden von der besitzenden Mittelschicht meist
auch als Anschlag auf ihre wirtschaftliche Sicherheit aufgefaf3c.
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Angesichts von Stagnation und Gefihrdung ihrer wirtschaftlichen
Grundlagen blicken diese Menschen zuriick zu vergangenen Tagen
und empfinden ein starkes Bediirfnis nach Sicherung des Bestehen-
den und einem festen Ort auflerhalb der Wirren der Zeit.

Diesen Wiinschen kommt das von den evangelikalen Kirchen in
den Vordergrund der Lehre gestellte fundamentalistische Bibelver-
standnis sehr entgegen. Die Bibel steht im Zentrum evangelikal-
fundamentalistischer Lehre. Sie hilft, gegen den Wandel zum
Schlechteren anzukimpfen und die Niederlagen des Lebens umzu-
wandeln: »Wenn Satan uns angreift, (...) haben wir keine Kraft, mit
ihm zu kimpfen, weil wir nicht die Bibel lesen. Aber jeder Christ,
der das Wort Gottes liest und studiert, wird ein siegreicher, ein .
triumphierender Christ sein. (...) Sie und ich haben in vielen
Aspekten des Lebens versagt. Es ist Zeit, unseren Geist und unser
Herz auf das Wort Gottes zu konzentrieren und unser Leben
danach auszurichten. Das Wort Gottes — ein Buch, in dem wir
unzihlige erstaunliche und wunderbare Lehren finden. Dort wer-
den Sie die Losung Threr Probleme finden, dort werden Sie Trost
finden, dort werden Sie Kraft finden, dort werden Sie Ermutigung
finden.«!°

Die Bibel reprisentiert fir diese Leser einen Verteidigungswall
gegen den Teufel; sie ist der erstrebte Ort aulerhalb des Wandels.
Sie ist zeitlos und unanfechtbar. Die Bibel in der Hand der Prediger
oder hauslicher Leser ist Ort der Gegenwart des ewig Wahren und
immer Gleichen in der verginglichen Zeit. Das Besondere am strikt
fundamentalistischen Bibelverstindnis ist dabei seine Orientierung
an der Vergangenheit. Die vergangenen Tage, als es wirtschaftlich
noch gut ging, nehmen im religiésen Entwurf der fundamentalisti-
schen Mittelschicht Gestalt an in der Vergangenheit, in den einmal
erlassenen, ewig giiltigen Ordnungen. Die evangelikalen Funda-
mentalisten orientieren sich an einer religidsen »guten alten Zeit«.
Sie leben 1n der Religion das, was ihnen in Wirtschaft und Politik
versagt bleibt: das Fortbestehen eben dieser guten alten Zeit.

Die Orientierung an der Vergangenheit und die Ablehnung jedes
Wandels wird bei diesen Kirchen durch ein strikt konservatives
Geschichtsbild untermauert, den sogenannten Dispensationalismus.
Dementsprechend gilt fir das Handeln in der Gesellschaft nach
fundamentalistischer Auffassung: entweder das Handeln bewahrt
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das »seit jeher« Bestehende, die guten alten Ordnungen bzw. das,
was von ihnen ibrig ist, oder es ist zum Scheitern verurteilt und
bringt nur Stinde und Chaos hervor. Dementsprechend erweist sich
die gesellschaftliche und politische Praxis dieses Teils des Funda-
mentalismus als streng konservativ, sowohl im Blick auf Serukturen
der Gesellschaft als auch auf die Werte. Es ist orientiert an einem
Kapitalismus im Aufbau, wie er in den letzten 100 Jahren in Mittela-
merika sich entfaltet hat. Hierin hat die Handel und Gewerbe
treibende Mittelschicht im Rahmen des Besitzindividualismus und
autoritirer staatlicher Ordnung durch individuelle Ttchtigkeit,
FleiR und eine rigide Moral ihren gesellschaftlichen Ort gefunden.
Und dieser Ort ist fiir sie das gute Bestehende, das von der Schrift
als Ordnung der Epoche Festgesetzte, an dem es in Gesellschaft
und Politik festzuhalten gilt, um nicht zu scheitern. Schopferisches
und verinderndes Handeln des Menschen im Blick auf Zukunft
kann dagegen nur Siinde sein. In diesem Denken wird die ohnehin
meist konservative Haltung dieser gesellschaftlichen Kreise noch
betoniert. Es ist Feind nahezu jeder Reform und Parteiginger von
slaw and order«. Fin Engagement dieser Kreise gegen Militdrregie-
rungen etwa in Guatemala ist mir bis in die achtziger Jahre hinein
nicht bekannt.

Das heifit jedoch nicht, daf} in evangelikalen Kirchen nicht doch
etwas in Bewegung gekommen wire. Einigen Mitgliedern und
Theologen dieser Kirche ist, nicht zuletzt durch Anstéfie aus der
konservativen aber dialogbereiten Fraternidad Teologica Latino-
americana (Lateinamerikanische Theologische Bruderschaft) klar-
geworden, daf die soziale Frage nicht aufien vor bleiben kann, wenn
eine gesellschaftliche Stabilisierung angesichts der Strukturkrise
auch nur annihernd erreicht werden soll. Dies hat ein gewisses
Engagement von einigen herausgehobenen nationalen Personlich-
keiten unter den Evangelikalen fiir karitative Sozialprogramme und
die Durchfithrung von freien Wahlen zur Folge.

In Nicaragua ist der Evangelikalismus der unteren Mittelschiche
schnell zu einem der radikalsten Gegner der sandinistischen Regie-
rung geworden. Diese Schicht sieht sich durch die Revolution an
den Rand gedringt und um den Zugang zu gewohnten Konsumgii-
tern betrogen, und sie fiirchtet um ihren eigenen Fortbestand. Sie
setzt sich vermittels fundamentalistischer Kirchen zur Wehr. Wire
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die Hierarchie der katholischen Kirche in Nicaragua nicht ebenfalls
ein entscheidender Gegner der Sandinisten, so wire der Zulauf zu
den evangelikalen Kirchen in den Stidten wohl noch stirker.

Aus dem kumenisch orientierten und der Revolution gegen-
iiber offenen Zusammenschluf evangelischer Kirchen in Nicara-
gua (CEPAD) hat sich seit 1981 der Nationale Evangelische Pasto-
renrat von Nicaragua (CNPEN) herausgebildet, der unter Fithrung
fundamentalistischer Pastoren bald in scharfen Gegensatz sowohl
zu CEPAD als auch zur nicaraguanischen Regierung getreten ist.
Neben oder auch in enger Zusammenarbeit mit verschiedenen
internationalen fundamentalistischen Organisationen wie etwa
Campus Crusade for Christ entwickelte sich CNPEN zu einem
Zentrum religios-politischer Opposition gegen die Sandinisten.
Enge Kontakte von Fithrungskriften evangelikaler Kirchen und
des CNPEN mit der US-amerikanischen Botschaft in Managua,
mit Exil-Nicaraguanern in Miami und schlieflich mit dem CIA-
nahen Institute for Religion and Democracy in Washington fihrte zu
mehrstindigen Verhaftungen und Verhéren von vier evangelikalen
Pastoren im Jahre 1985 durch die sandinistische Regierung. Damit
war ein vorliufiger Héhepunkt der Spannungen zwischen Funda-
mentalisten und Staat markiert. Die politischen Aktivititen von
seiten fundamentalistischer Kirchen gegen die nicaraguanische Re-
gierung waren damit allerdings nicht beendet.

... und nehmet das Schwert des Geistes:

der neopfingstliche Geldadel

Seit den siebziger Jahren arbeiten in der Oberschicht und oberen
Mittelschicht Zentralamerikas neopfingstliche Kirchen. Erst thnen
ist es gelungen, den Protestantismus von einer Religion der unteren
Bevolkerungsschichten zu einer interessanten Alternative zu ma-
chen fiir wohlhabende und einflufireiche Leute und fiir solche, die
es werden wollen. Schon rein duflerlich gibt es wichtige Unter-
schiede zum »gewdhnlichen« Protestantismus. Religitse Zusam-
menkiinfte, etwa von Gruppen wie den Geschiftsleuten des vollen
Evangeliums oder der Aglow-Frauenvereinigung, finden in Silen
exklusiver Hotels als Frithstiicke oder Mittagessen statt.« >Christli-
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che Minnerd! wurden extra (...) fiir die Mittel- und Oberschicht
entworfen, in die das Evangelium bis zu den siebziger Jahren nur in
ganz geringem Mafle Eingang gefunden hatte. Und seither hat der
Heilige Geist auf eine tbernatiirliche Weise angefangen, diese
Schichten zu durchdringen, und gebraucht solche Mittel wie unsere
Vereinigung >Christliche Minner, um in diese Schichten eindrin-
gen zu konnen. (....) Wir benutzen schon bestehende Einrichtungen
wie Restaurants. Im Moment benutzen wir das Hotel Camino
Real'?, um dort jeden Monat ein Frithstiickstreffen abzuhalten, und
jeden Donnerstag veranstalten wir ein Mittagessen im Hotel Gua-
temala Fiesta.«'* Die neopfingstlichen Kirchengebiude liegen meist
in den Vierteln der Reichen und weisen schon durch ihr Auferes
etwaige arme Interessenten ab. Der Zugang zu den oberen gesell-
schaftlichen Schichten wurde dem Fundamentalismus in neo-
pfingstlicher Gestalt allerdings keineswegs nur durch die Gold-
bronze exklusiver Versammlungsorte, sondern vor allem durch
eine vollige Umprigung pfingstlicher Religiositit gemif} den Be-
diirfnissen eines Teils der Herrschenden und der oberen Mittel-
schicht gewihrt.

Die wirtschaftliche und politische Krise der spiten siebziger und
achtziger Jahre wird von diesem Personenkreis als Angriff auf ihren
weiteren, unaufhaltsam geglaubten gesellschaftlichen und politi-
schen Aufstieg empfunden; die politischen und militirischen Be-
frelungsbewegungen werden als ein »grofler Ungehorsam des Vol-
kes« (Edelberto Torres R.) erlebt. Dariiber hinaus hat der Sieg der
Revolution in Nicaragua 1979 bei den Oberschichten Zentralame-
rikas einen schweren Schock ausgeldst und ein dringendes Bediirf-
nis nach Sammlung der Krifte hervorgerufen. Thr Hauptproblem
ist: Wie kann der Machtverlust ausgeglichen und der Gegner ver-
nichtet werden?

Das neopfingstliche Sinnangebot stellt sich diesen Fragen. Der
Machtvetlust in der Krise und der Kontrollverlust der Personen
tiber sich selbst (z. B. im Alkoholismus) sind laut neopfingstlicher
Auffassung bedingt durch das Wirken von Dimonen: der Dimon
des Alkoholismus etwa und die Damonen der Volksorganisatio-
nen, der Guerilla und des Kommunismus. Auf der anderen Seite
gibt der Geist Gottes den Neopfingstlern wieder Selbstkontrolle
und den Spezialisten unter ihnen die Macht, Dimonen auszutrei-
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ben. Die neopfingstlichen Kirchen »arbeiten mehr oder weniger
unter demselben Prinzip, nimlich unter der geistlichen Autoritit,
um Dimonen austreiben zu kénnen, wenn eine Person bekennt,
wo das Problem liegt...«"* Dazu gehort, dafl die Mitglieder die
besondere Autoritit der Spezialisten akzeptieren. Und darauf wie-
derum baut sich eine strikt autoritire kirchliche und politische
Praxis auf. Die grofRe Rolle der Didmonen in diesen Kirchen bringt
mit sich, daf es fiir tiberzeugte Neopfingstler keine Gegner gibt,
sondern nur Feinde, die es zu vernichten gilt. Thre Politik wird so
zum FExorzismus mit anderen Mitteln. Sie nimmt selbst dimoni-
sche Ziige an.

Ein Lehrstiick fiir neopfingstliche Politikanffassung an der Macht
sind die 14 Monate Regierungszeit des Mitgliedes der Kirche £l
Verbo und Militirdiktators in Guatemala, Efrain Rios Montt. Es
mischt sich hier die Verteufelung des Gegners mit der technokrati-
schen Kiihle seiner Bekimpfung und Vernichtung zu einem gifti-
gen Cocktail. Mitglieder neopfingstlicher Kirchen legen selbst
Hand an. Ein Pastor, der von Schergen Rios Montts gefoltert
wurde, berichtet: »Als ich verhaftet wurde, an einem Samstag im
Januar 1983, wurde mir zunichst alles abgenommen . . . und dann
wurde ich den Folterern {ibergeben. In den langen Stunden der
Folter fragten sie mich dauernd aus nach anderen Pastoren von
einigen Kirchen aus der Hauptstadt . . ; sie fragten mich auch, was
ich von der Theologie der Befreiung hielte, sie fragten tiber die
Befreiung des Volkes Israel gemif dem Buch Exodus, tiber das Amt
Christi als Befreier und nicht als Erloser, itber die Reden von
Johannes dem Taufer, und so weiter. Nachdem sie mir viel korperli-
chen und seelischen Schaden zugefiigt hatten, verlor ich schnell die
Kontrolle iiber Zeit und Raum. Dann ruhten sich die Folterer ein
wenig aus, weil es sie miide gemacht hatte, mir soviel anzutun, und
ich erkannte einige von ihnen wieder: zweti sind ein Gesangsduo aus
einer dieser (El Verbo oder Elim, beide neopfingstlich, HS) Kir-
chen; ein anderer ist eine lokale kirchliche Fithrungspersonlichkeit;
sechs andere Guatemalteken kannte ich nicht; es waren auch zwei
grofie, blonde Minner da. (. . .) Als sie dann merkten, dafd ich nicht
die Person war, die sie suchten, baten sie mich um Entschuldigung
und sagten: >Bruder, wir sind auch Christen und wir bitten Sie um
Entschuldigung fiir diese Behandlung, aber wir handeln auf Befehl
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unserer Vorgesetzten (. . .) und, wie Sie wissen, kimpfen wir gegen
den Kommunismus, der ja der Teufel selbst ist.«'® Beim Morden
von Menschen im Widerstand geht es, so die offizielle Lesart, um
die Vernichtung von Dimonen. Ein Pastor der El Verbo-Kirche
bringt, laut Bericht der Zeitschrift Polémica, Costa Rica, in einem
Pressegesprich das massenhafte Morden von Indianern im guate-
maltekischen Hochland auf die folgende Formel: »Die Armee
bringt nicht die Indigenas um, sondern massakriert Dimonen,
denn die Indios sind von Dimonen besessen, sie sind Kommuni-
sten.« Die Ausléschung der Gegner ist dabei die eine Seite des
umfassenden Modells einer »Reformation« () der lateinamerikani-
schen Gesellschaften. »Denn diese Nation (Guatemala), und jede
andere auch, wird nicht umgewandelt werden, wenn nicht der
einzelne Mensch umgewandelt wird; und das kann nur durch die
Umwandlung in der Wiedergeburt geschehen. Deutschland, zum
Beispiel, richtete sich wieder auf, als alles auf die Grundlage der
lutherischen Lehre, des Christentums, biblisch, evangelisch, ge-
griindet wurde. Und so ist es eine Nation, die bis heute, trotz der
Irrtiimer in der Geschichte, immer noch michtig ist. Die USA,
England, alle wurden auf das evangelische Christentum gegriindet,
und es sind Nationen, die trotz ihrer Irrtiimer weiterhin starke
Nationen sind. Und das ist das Projekt des Herrn.«!¢ Zielvorstel-
lung ist ein Gesellschaftsmodell gleich dem des nordatlantischen
Kapitalismus bzw. dem, was man fiir nordatlantisch hilt. Im Klar-
text geht es fiir die neopfingstliche Oberschicht mehrheitlich um
ein autoritires neoliberales Gesellschaftsmodell: bei wirtschaftli-
cher Freiheit vor allem fiir die grofRen Unternehmen sorgt ein mehr
oder weniger autoritirer Staat fiir die Einddimmung der sozialen
Proteste und die Stabilisierung der gesellschaftlichen Ordnung.
Dabei wird derzeit aus Griinden der Opposition gegen die alte
Oberschicht wegen der politischen Gesamtlage eine formaldemo-
kratische Legitimation des starken Staates — wie etwa die Regierung
der ARENA in El Salvador oder der Christdemokraten in Guate-
mala - bevorzugt vor offen diktatorialen Regimen.

Bei einer nicht geringen Anzahl leitender Mitglieder evangelika-
ler und pfingstlicher Kirchen besteht eine klare Ubereinstimmung
mit den Neopfingstlern hinsichtlich des Antikommunismus, wenn
auch nicht alle die gleiche Radikalitit im Handeln walten lassen.
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An Nicaragua entziinden sich im restlichen Mittelamerika die
Gemiiter dieses Personenkreises: »RufSland will seine Stiitzpunkte
in unserem Amerika aufrichten . . . Und das nicht, um der Mensch-
heit damit einen Gefallen zu tun, sondern weil sie eine Ideologie
haben. Und die Ideologie von Ru8land ist: »Nein zu Gott, weg mit
Gott, denn Gott ist das Opium des Volkes!« Und dann wollen sie
die Welt auf ihre Weise beherrschen. Aber die USA sind so:>Ja zu
Gortt, es gibt Gott doch, respektieren wir Gott, und respektieren wir
deshalb auch den Menschen k(. . .) Und wenn die USA sich bewatf-
nen, dann deshalb, weil sie auf der Seite der Verteidigung sind, denn
die anderen bewaffnen sich ja und wollen sich auch bewaffnen.
Aber die Ideologie der USA ist es, die Prinzipien Gottes zu verteidi-
gen. Und nun Nicaragua: unter die Herrschaft des Kommunismus
ist Nicaragua gefallen. (. . .) Wenn Sie mich nun personlich fragten:
’Wo, glauben Sie, ist die Gerechtigkeit Gottes, auf der Seite Nicara-
guas oder auf der Seite der USA¢, so wiirde ich Thnen bei geschlosse-
nen Augen antworten: »Auf der Seite der USA.«” Eine derartige
Position erklirt sich zum einen aus der Identifikation der Kirchen-
funktionire mit den Interessen der Herrschenden threr Linder,
zum anderen aus dem EinfluR der Zentralen dieser Kirche in den
USA auf ihre »Téchter« in Lateinamerika. Im Blick auf die einfa-
chen Mitglieder, vor allem auf dem Lande, kann das engmaschige
Netz der Kontrolle iiber die Mitglieder in Kollaboration mit dem
Militir gegen die Aufstindischen ausgenutzt werden. Ein indiani-
scher Bauer, Mitglied der Asambleas de Dios, berichtete, daf fith-
rende Personen aus seiner Gemeinde mit Wissen und offener Billi-
gung ihres Pastors firr das Militdr spioniert und sich sogar an
Massakern beteiligt hitten.

Auf eine antikommunistische Linie sind im Laufe der acheziger
Jahre ebenfalls eine grofle Anzahl der fundamentalistischen Hilfs-
organisationen und Missionswerke aus den USA eingeschwenkt.
Sie lassen sich etwa in Guatemala bereitwillig in die Strategie des
Militirs zur Aufstandsbekimpfung einbinden.' Zum grofen Teil
werden ihre Hilfsprojekte mit dem Militdr direkt koordiniert und
die Hilfe entsprechend kanalisiert. Auerdem ist ein Wandel in der
Konzeption der Projekte selbst eingetreten: Eine Untersuchung des
Tnter-Hemispheric Education Resource Center, Albuquerque,
NM, hat ergeben, daf die Projekte nicht mehr auf die Bildung
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kooperativer Selbsthilfeverbinde zielen, sondern auf karitative
Nothilfe, auf die Entwicklung kleinkapitalistischer Konkurrenz
unter den Armen und auf exportorientierte Landwirtschaft. Damit
befinden sie sich in Ubereinstimmung mit der Projektpolitik der
CIA-nahen Entwicklungsbeh6rde AID und den militirisch-zivilen
Konzepten der US-Regierung fiir die Aufstandsbekimpfung und
Errichtung autoritirer Regimes in der Dritten Welt. Die mittelame-
rikanischen Neopfingstler sowie die internationalen fundamentali-
stischen Organisationen (etwa Campus Crusade for Christ, Youth
with a Mission etc.) koordinieren wenn nétig ihre Aktionen sogar
direkt mit der US-Regierung, um fiir sie in die Bresche zu springen.
US-amerikanische Fundamentalisten haben in Absprache mit der
US-Regierung Hilfe an die Regierung Rios Montt kanalisiert, als
diese wegen ihrer Menschenrechtsverletzungen laut Kongref3be-
schluf} mit staatlicher Hilfe aus den USA nicht unterstiitzt werden
durfte. Ebenso haben Fundamentalisten jeglicher Couleur sich von
Oberst Oliver North in das geheime und illegale Netzwerk der
US-Regierung zur Unterstiitzung der Contra in Nicaragua einbin-
den lassen.

An der Destabilisierung der Lage in Nicaragua unter der sandini-
stischen Regierung sind neopfingstliche Gruppen auch aus dem
Inneren des Landes beteiligt. Die Entwicklung neopfingstlicher
Religion ging in Nicaragua nur langsam vor sich. Dies liegt vor
allem daran, daf vor der sandinistischen Revolution im Jahre 1979
noch keine neopfingstlichen Gruppen dort Fufl gefalit hatten und
danach die katholische Hierarchie sowie die katholischen Charis-
matiker die Unzufriedenen der Oberschicht und oberen Mittel-
schicht zu binden wuf3ten. Gegen Mitte der achtziger Jahre began-
nen sich auch im Rahmen des Protestantismus immer mehr Zirkel -
vornehmlich aus der Mittelschicht, z. T. abgespalten aus der bapti-
stischen oder aus anderen Kirchen, z. T. noch innerhalb groflerer
pfingstlicher Kirchen - zu bilden, die gegen die Fesseln des »sandi-
nistischen Dimons« die Kraft des Heiligen Geistes beschwéren.
Seit dem Waffenstillstandsabkommen zwischen der nicaraguani-
schen Regierung und der Contra im Mirz 1988 ist es auch fir
contranahe US-Missionen wieder leichter méglich, in Nicaragua zu
arbeiten. Sogleich intensivieren sich, nach Angaben der Journalistin
Sara Diamond, z. B. die Kontakte zwischen rechtsradikalen

133



Neopfingstlern der USA und fithrenden Kreisen des CNPEN, oder
es werden private Konfessionsschulen auf Linie gegen die »satani-
sche Befreiungstheologie« getrimmt. Und auch in Nicaragua wird
die mildtitige Hilfe zum Instrument politischer Einflufnahme. Bei
all diesem Engagement firr eine Durchsetzung US-amerikanischer
Politik in Lateinamerika scheint es nur gerechtfertigt, wenn Inter-
national Lovelift - der US-amerikanische Partner der neopfingstli-
chen El Verbo-Kirche, die seit Beginn der achtziger Jahre tibrigens
auch in Nicaragua arbeitet - sich selbst als »Amerikas wirkungs-
vollsten Beitrag zur Sache der Freiheit in der romanischen Welt«
anpreist. Gemeint ist freilich die Freiheit des Kapitals und der
Zugang zu den Rohstoffen der Dritten Welt. In einem mittlerweile
weit verbreiteten Rundbrief der Fithrung der El Verbo-Kirche, in
dem diese ihre Klientel in den USA um Unterstiitzung fiir die
Aufstandsbekimpfung in Guatemala bittet, heiflt es: »Indem wir so
handeln (die Wahrheit verkiinden und Rios Montt helfen), werden
wir die Stellung der Marxisten schwichen und ihre Fihigkeit
mindern, sich Guatemalas reiche Vorrite an Ol, Titanium und
anderer wertvoller Ressourcen zunutze zu machen.«

Nach der nunmehr beginnenden Auflésung des Ost-West Kon-
fliktes in das kapitalistische Wohlgefallen offener Mirkte im Osten
wird es in Zukunft schwieriger zu begriinden sein, warum die
Volker der Dritten Welt nicht selbst iiber ihre Rohstoffe verfigen
sollten. Man darf schon gespannt sein auf die Phantasie der religi-
sen Rechten.

... und siebe, ich mache alles nen.:
Die Krise des Fundamentalismus

Die fundamentalistischen Kirchen aus den USA unternehmen
groRe Anstrengungen, um ihren Einfluf} in Lateinamerika zu ver-
stirken; und die gesellschaftlichen Kampfe treiben diesen Kirchen
in den letzten Jahrzehnten immer mehr Mitglieder zu. Dennoch ist
der Stand des Fundamentalismus in Lateinamerika keineswegs so
sicher, wie es scheinen mag, denn die gesellschaftlichen Kampfe
und die Abhingigkeit von den USA selbst losen in den fundamen-
talistischen Kirchen Verinderungen aus.
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Schon die Erwartung eines baldigen Endes der Welt und der
Rettung der Kirche bei den Pfingstlern der Unterschicht ist ja ein
Ausdruck der Unzufriedenbeit mit den Verbdiltnissen. Die Armen in
den Pfingstkirchen stellen sich nach der Entriickung der Kirche in
den Himmel die Vernichtung der bésen Welt ~ eben auch der
Reichen, der Ungerechten und Ausbeuter usw. - vor sowie die
spatere Errichtung eines Friedensreiches. Diese Vorstellung 148t
sich leicht weiterentwickeln und verindern, etwa indem man sagt,
daf} das Reich Gottes schon in der Geschichte anbricht. In den
groflen Pfingstkirchen — den, soziologisch gesehen, »etablierten
Sekten« wie den Asambleas de Dios, der Iglesia de Dios, der Iglesia
Cuadrangular etc. - herrschtim allgemeinem eine strikte Kontrolle,
welche Verdnderungsversuche dieser Lehre im Keim zu ersticken
sucht. (Bei der Iglesia de Dios befindet sich allerdings auch diese
Kontrolle bereits in Auflsung.)

Die kleinen pfingstlichen Gruppen aber, die ihre Anschauungen
von der Welt und den Menschen schneller und relativ beliebig
indern konnen, entdecken nicht selten neue Elemente des christli-
chen Glaubens und beginnen, thre Lehre umzuformen im Blick auf
eine verdndernde Praxis.

In einer solchen Entwicklung stehen 29 Pfingstkirchen, von
denen sich 129 Vertreter im April 1989 nach Buenos Aires zum
Lateinamerikanischen Pfingstkirchentreffen (Encuentro Penteco-
stal Latinoamericano, EPLA) auf den Weg gemacht haben. Diese
pfingstlichen Kirchenfithrer und Theologen gehen explizit davon
aus, dafl sie eine Kirche der Armgemachten, der Ausgebeuteten
angehoren. Das ferne Gottesreich in den Wolken aber tritt in der
Verkiindigung weit zurtick. Stattdessen »haben wir neue Wege in
der Verkiindigung des lebendigen Wortes Gottes eingeschlagen:
Jesus Christus in mitten der Zeiten, in denen wir gerade leben«;"
Jesus Christus, der Gefihrte der Armen. Von dorther wird die Lage
der Massen von diesen Pfingstkirchen als Herausforderung fiir sich
selbst geschen, sich in der Nachfolge Christi fiir die Rechte der
Unterdriickten einzusetzen. Dies soll geschehen, und geschieht
schon, in »kontextbezogener pastoraler Arbeit« und hat das Ziel
einer »volligen Befriedigung der (lebensnotwendigen) Bediirfnisse
der Armen, worin die Friichte des Reiches Gottes, die Gerechtig-
keit, der Frieden und die Liebe Gestalt annehmen«.? Dazu aber ist
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es notwendig — wie in einer Kritik des taditionellen pfingstlichen f
Individualismus ausgefithrt wird —?' die Strukturen zu dndern,
Denn »bestimmte Strukturen, die die Armut, das Elend und die
Gier begiinstigens, seien Friichte der Sinde des Menschen und also
selbst siindig; auch sie bediirfen der Umwandlung im Sinne Gottes.
Damit habe die Kirche die Botschaft vom Reich der Gerechtigkeit
zu verkiinden und dafiir einzutreten.

Aus lateinamerikanischen Lindern, in denen die Entwicklung
des Protestantismus weiter fortgeschritten ist als in Mittelamerika,
wie etwa Brasilien, kommen immer mehr Nachrichten von sozialer
und 8kumenischer Offnung kleiner pfingstlicher Kirchen. Viele
dieser sozial und politisch engagierten Gemeinden und Einzelnen
grenzen sich in Bezug auf die Religion noch deutlich ab von ihren
katholischen Mitstreitern der Basisgemeinden, arbeiten aber in
sozialen Bewegungen — z. B. mit den Landlosen — eng mit ithnen
zusammen; andere scheuen auch gemeinsame Gottesdienste nicht
mehr. Politisches Engagement von Pfingstlern unterscheidet sich
hiufig von dem Tun katholischer Aktivisten dadurch, dafl Pfingst-
ler auf Klerikalismus in der Politik verzichten. D. h., ein Pfingstler
wird »als Christ« etwa bei einer sozialistischen Partei oder Bewe-
gung mitarbeiten, kommt aber kaum auf die Idee einer kirchlichen
Soziallehre oder christlichen Partei. (Dies ist dagegen bei den reak-
tioniren Neopfingstlern der Oberschicht eine beliebte Methode
politischen Engagements!) Dies heifdt freilich nich, dafl es nicht
protestantische Aktionsbiindnisse und Zusammenschlissse fiir ge-
sellschaftliche Verinderungen gibt. Aus dem Guatemala der frithen
achtziger Jahre etwa berichtet ein engagierter Pastor tiber ein breites
Widertandsbiindnis unter Protestanten unterschiedlicher Richtun-
gen. Gemeinden aus fundamentalistischen Kirchen schliefien sich
auch der 1987 gegriindeten Konferenz Evangelischer Kirchen in
Guatemala (CIEDEG) an, deren Ziel es ist, den Gemeinden hin-
sichtlich sozialer Selbsthilfeprojekte und theologischer Ausbildung
auf die eigenen Fiile zu helfen. Durch solche Zusammenschlilsse
tauschen Kirchen fundamentalistischer Tradition theologische Im-
pulse mit historischen Kirchen und befreiungstheologischen An-
sitzen aus; und in der praktischen Arbeit an den Bedingungen der
Welt wird die Weltflucht als Ausweg fraglich.

Dasselbe gilt fiir pfingstliche Gruppen und einzelne Pastoren und

136



Gemeinden aus etablierten Sekten in Nicaragua: Die Armen ent-
decken, dafl sie nicht wehrlose Opfer eines stummen und unerbitt-
lichen Weltgesetzes sind, sondern dafl Gott ihnen Kraft und Hoff-
nung gibt, die Welt zu gestalten. In den Pfingstkirchen - vor allem
bei den Asambleas de Dios — in Nicaragua ist es iiber die soziale
Bewufitwerdung von Pastoren und Gemeinden zu heftigen Kon-
flikten gekommen, welche in der Regel mit der Entlassung bzw.
Abspaltung der fortschrittlichen Krifte endeten. Die kleineren Kir-
chen sind auch hier flexibler, sich auf die neuen Moglichkeiten
einzulassen, und sie sind nicht dem Druck von Mutterkirchen aus
den USA ausgesetzt.

Aber selbst dieser Druck bewirkt keineswegs nur Anpassung der
lateinamerikanischen Dependenzen an die US-amerikanischen Zen-
tralen, sondern durchaus auch Gegendruck. Eine mittlerweile her-
angewachsene lateinamerikanische Fithrungsschiche der groflen
Pfingstkirchen nimmt immer deutlicher die kirchliche Abhingig-
keit von den USA als Abbild der kulturellen, wirtschaftlichen und
politischen Abhingigkeit wahr. Und wenn sie neue Wege sucht, so
sind dies lateinamerikanische Wege. Sie werden gefunden in der
Auseinandersetzung mit der gesellschaftlichen Realitit des Konti-
nents. Vom 11. bis 14, Mai 1985 haben sich auf Puerto Rico 45
lateinamerikanische Fithrungspersonen der pfingstlichen Grof¥kir-
che Church of God, Cleveland, (Iglesia de Dios) getroffen. Die
Zusammenkunft wurde von der Zentrale in den USA nur geringfii-
gig unterstiitzt, und so konnten die Interessenten aus Brasilien,
Argentinien, Uruguay, Chile, Bolivien und Peru aus finanziellen
Griinden gar nicht erst anreisen — auch dies ein Zeichen der doppel-
ten Abhingigkeit. Auf der Konferenz tiber die »Entwicklung eines
pfingstlichen pastoralen Modells angesichts der Theologie der Be-
freiung« wurden zunichst der Zentralismus der Church of God und
die geringe Vertretung lateinamerikanischer Gliedkirchen in der
Kirchenleitung kritisiert. Vor allem aber ging es darum, neue Wege
fiir pfingstlichen Glauben und Kirche in Lateinamerika zu suchen.
Es heifdt in der Abschluferklirung: ». . . aber wir erkennen, daf} in
einigen Fillen, im Zusammenhang der Entwicklungen in Latein-
amerika, unsere Verkiindigung des Evangeliums mehr Gewicht auf
die geistlichen Aspekte gelegt hat als auf den Dienst und eine
prophetische Haltung gegeniiber jeglicher Ungerechtigkeit . .. In
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Ubereinstimmung mit den Prinzipien der Bibel ist jede Form
ungerechter Verhiltnisse, die zum Schaden der Rechte des Men-
schen gereicht, abzulehnen. Esist uns geboten . . . eine prophetische

. Haltung einzunehmen.«
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Interview mit einem indianischen Kleinbauern, Mitglied einer Pfingst-
kirche im Hochland Guatemalas, 1985

Dieser wird heute vertreten von Methodisten, Presbyterianern, Luthera-
nern, Episcopalen u.a.

Seine Vertreter sind heute u.a.: Iglesia Centroamerica, (Central America
Mission), Nazarener, Alianza Cristiana 'y Misionera und Iglesia de Dios
(Anderson, IN).

Sie ist heute in Mittelamerika vertreten, durch grofle internationale
Kirchen wie Asambleas de Dios (Assemblies of God,) Iglesia de Dios
(Church of God, Cleveland, TN), Iglesia Cuadrangular (Church of the
Foursquare Gospel) u. a. sowie durch eine grofie Anzahl kleiner, vor Ort
entstandener Gemeinschaften.

Thr gehéren internationale Kirchen an und solche, die vor Ort entstan-
den sind, aber dennoch iiber enge internationale Beziehungen verfiigen,
wie etwa El Verbo, Elim, Shekinah, El Shaddai, Fraternidad Cristiana,
Maranatha etc. Diese Strdmung des Protestantismus wird auch als charis-
matische Bewegung bezeichnet. Es scheint mir allerdings in bezug auf
Mittelamerika wichtig, die protestantischen Charismatiker von den
katholischen zu unterscheiden. Deshalb iibernehme ich zur Bezeich-
nung der protestantischen Charismatiker den Begriff Neopfingstler.

Interview mit einem alten indianischen Pfingstler im Hochland Gutate-
malas, 14.10.1985

Interview mit einem indianischen Gelegenheitsarbeiter im Hochland
Guatemalas, 26.9.1985

Interview mit einem pfingstlichen Ex-Soldaten und Wachmann an der
Stidkiiste Guatemalas, 3.12.1985

Interview vom 20.10.1985 im Hochland Guatemalas

Predigt aus der Iglesia Centroamericana (Central America Mission),
guatemaltekisches Hochland, 6.10.1985

Eine Organisation firr fundamentalistische Geschiftsleute (und deren
Frauen), die den Geschafisleuten des Vollen Evangeliums (Full Gospel
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Businessmen's Fellowship) — einer Speerspitze des Neopfingstlertums -
nachempfunden ist.

12 Eines der besten internationalen Hotels am Platze.

13 Vortrag eines Leitungsmitglieds der Vereinigung, ein neopfingstlicher
Zahnarzt, Guatemala-Stadt, 28.12.1985

14 Interview mit einem neopfingstlichen Kirchenfithrer, Guatemala-Stadt,
13.2.1986

15 Aus Carillo Ortiz, Mario: La iglesia evangélica en Guatemala; Testimo-
nio del Rev. Mario Carillo Ortiz, Pastor evangélico de Guatemala, in:
Polémica, San José, C.R., ICADIS; Nr. 9, 1983, S. 54

16 Interview mit einem neopfingstlichen Zahnarzt, Guatemala-Stadt,
5.2.1986

17 Interview mit dem Hauptpastor der Zentralgemeinde der Asembleas de
Dios in Guatemala, 19.2.1986

18 Zum Zusammenhang von Counterinsurgency und Protestantismus vgl.
Heinrich Schifer, Geistliche Kriegsfithrung niedriger Intensitit, in
Evangelische Kommentare 1990

19 Roger Cabezas G.: La misién del pentecostalismo en la construccion de
la esperanza. Vortrag auf dem Encuentro Pentecostal Latinoamericano,
Buenos Aires, 19.-22.4.1989

20 Ziele des EPLA, formuliert im einleitenden Dokument zum Encuentro
Pentecostal Latinoamericano, Buenos Aires, 19.-22.4.1989

21 vgl. Cabezas, a.a.0.

22 Declaracion de la consulta de lideres educacionales de la Iglesia de Dios:
Desarrollo de un modelo pastoral pentecostal frente al la teologia de la
liberacién, in: Pastoralia, San José, Costa Rica, Nr. 15, 10/1989,
S. 102f.

Weiterfithrende Literatur

Loschke, Eberhard: Auf dem Weg zur Religion des Lebens. Christen im
Befreiungskampf Nicaraguas und die marxistische Religionstheorie, Bo-
chum 1988

Schulze, Heinz (Hg.): Menschenfischer — Seelenkiufer. Evangelikale und
fundamentalistische Gruppen in der 3. Welt, Miinchen 1987

Valderrey F., José¢: Sekten in Mittelamerika. Briissel, Pro Mundi Vita 1985a;
Bulletin 100, 1985/1

Worlein, Anita: Weil wir Christen sind, Kirche in Nicaragua, Koln
1987
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