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Introduccién

1 Cons1derac10nes generales

Los hbros que quieren presentar un anahsls de aspectos de la vida
contempordnea casi siempre llegani tarde, sobré todo si han tenido que
ser traducidos; es ¢l caso de esta coleccién de ensayos, los cuales se
elaboraron y publicaron entre 1985 y 1990 alrededor de un estudio de
campo sobre el protestantismo en Centroamérica. Ellos no reflexionan,
por ejemplo, los: cambios: que se han dado en Nicaragua después -del
gobiemo: sandinista, :ni- tampoco los desenvolvimientos en Guatemala
bajo el gobierno del ingeniero neopentecostal Jorge Serrano Elfas. No

-obstan(e, hay un aspecto bajo el cual la publicacién llega a tiempo: el

quinto centenario-de la conquista del continente americano. No es que
se reflexione explicitamente sobre ello, pero la fecha histdrica seiiala un
marco’ general de aproximacion, en el sentido de que pone de relieve
dos relaciones claves para comprender la historia del subcontinente a
partir de 1492, asi como el protestantismo desde.una perspectivalati-
neamericana; la relacion entre Latinoamérica y ‘el nor-atlantico, _]UIIIO
con la relacién entre religién y poder sodial. :

 El protestantismo Hegd-a Latinoamérica, con excepmén del Canbe
angléfono y de algunas etnias, mucho tiempo después de 1a conquista.

.Pero aquella época, el siglo XIX, fue precisamente el tiempo de una

segunda conquista, la del neocolonialismo, que itia a revolucionar las
estructuzas politicas y-sociales en América Latina; y fue ¢l protestantismo
¢l que crecid con el ritmo con ¢l cual fueron cambiando las estructuras
en el transcurso del presente siglo. Puede ser que esta-nueva religién

-esté sustituyendo el papel ‘que jugéd el catolicismo ‘en la época de la

colonia, poniéndose de! relieve,- “bajo este:punto de vista, analoglas y
diferéncias histéricas. - . -0 S
© A grandes rasgos, .elicatolicismo Iradlclonal 0 sca, dec antes del

'Vaucano IT (1962-65), representaba a.la sociedad feudal; su estructura

institucional se asemejaba al orden jerdrquico de la sociedad, y su mundo
simbélico se organizaba —siguiendo el concepto cognoscitivo basico
de “espacio”— en jerarquias eternas. El protestantismo, por otro lado,
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se presenta como religion de una sociedad de clases antagdnicas, repre-
senlando a ésia en toda una gama de iglesias muy dislintas, ¢ incluso
antagdnicas, y en un mundo simbélico que se organiza —siguiendo el
concepto cognoscitivo de *“tiempo”— alrededor dcl cambio histérico, y
que pone al individuo en el centro.

El protestantismo arribd a América Central como una opcién
religiosa de ciertas capas sociales particulares, y no tenfa ni siquiera
una tendencia a la hegemonia religiosa en la sociedad. El llegé a finales
del siglo XIX como opcién religiosa de la burguesfa liberal y moder-
pizante, en contra del poder conservador y catdlico. Las iglesias histdricas
y evangelicales (1) se proycctaron hacia la sociedad bajo la direccién
de misioncros. Las primeras tenian su base social en la pequena burguesia
liberal urbana, y las Gltimas en la poblacién pobre rural; ambas repre-
sentaban diferentes géneros de oposicidn. contra- ¢l dominio «de 1os
antiguos terraienienles y su brazo religioso, la Iglesia Catélica. A partir
:de los aflos-ircinga llégaron misiones penlecosmles «de los Estados Unidos
(EE.ULLY, y a parlir: de los solenta hs mlsnones neopentecoslaies (0
carismdticas). - el e L

-Los mpldos cambnos econdmicos y socnales de los afios sescnta asi
como.la.crisis général que siguid, han' dado un inmenso:impulso de
-crecimiento sobre 1odo al cristianismo entusias(a, pentecostal:y neopen-
tecostal. Ademads, la nacionalizacion de muchas-misiones:y, mucho mas
todavia, la proliferacién cismilica, han resullado en iglesias protestantes
independientes que ahora estdn buscandosu identidad como protestantes
‘ceniroamericanos. Los distintos tipos dél protestantismo, entrelanto;:se
wvolvieron ofcrlas religiosas: atractivas -para-difercntos. capas saciales,
sienido asi representaciones simbdlicas de inlereses y posiciones sociales
antagdénicos, lo que se ve muy claramente comparando las agtupaciones
neopentecostales establecidas con Jas pequefias agrupaciones penlecos-
1ales: unas identilicadas con la capa media alia;-lIas otras con las capas
bajas. Algunos segmentos del protestantismio han asumido cl.papel de
-organismos - aglutinadores: de- la:pratesta.sacial (simbdlico-religiosa o
.explicitamenté: politica); otros. segmentos: cimientan-¢l statu quo del
sisterna: dominante, ya sea a:1ravés dé la propagacion .agresiva de éste,
'ya sea haciendo:callar a los sectores-dominados.- Coni (odo; -¢l. protes-
‘tanlismo;-en. casi todas sus facetas, resulia’ser una respuesta plausible
-y conlundenté ala dcmanda de senudo rellgaoso de muchas capas somales
en Centroamérica, . v wil e Y

-1’8t bien 1a Iglesia- Calohca estd lejos de-ser una enudad umforme
abarcando muchas-tendencias-que corresponden a. lis necesidades: de
diferentes capas sociales, el protestantismo tiene;:en.el- marco de una
isociedad capitalista. dependiente, sin émbargo, ‘varias ventajas,~Aqui,
Jasia-con mencmnar su pIun[ormldad lamo en refercﬂcna a:sus cslruc-

| HI T TR AN o IEEREAEER . FTERIN A
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1) Cfr. abajo, €l apartado 3" de esta introduceién sébre Ta terminblogia.
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-turas institucionales como a sus sistemas simbdlicos. Por carecer de
superestructuras eclesidsticas con una. tradicion estable y gran, enver-
gadura las diferentes iglesias protestantes- son capaces de transformar
.sus sistemas simbdlicos y sus pricticas rapidamente, segiin-la necesidad
.de un respectivo. sector social, Esto las convierte en iglesias de clase,
a la vez que:limita considerablemente su tendencia hacla la-hegemonia

' rehglosa en la sociedad.-

~En. situaciones .de fueries contradlcmones socmles, por otro lado,
esne hecho resulta ser de gran ventiaja para el protestantismo.en su
iotalidad frente a la Iglesia Catdlica. Los miembros de la Iglesia Catdlica
.provienen de sectores sociales muy distintos y hasta antagénicos; la
estructura: de ella es acentuadamente jerdrquica; y;-ademds, estd

* prosiguiendo el ideal de cierta uniformidad. Todos estos factores obligan

a-1a Iglesia Catdlica a conciliar posiciones sociales contradictorias y,
.por ello, dificultan que esta iglesia tome partido por un sector social en
‘particular y exclusivamente. Bajo el punto de visia teoldgico: de-la
Iglesia Catdlica oficial, Ia conciliacién puede ser vista como un. valor
-én sf e, incluso,:esta actitud puede contribuir a procesos politicos
Amportant¢s como se ve, por ¢jemplo, en el didlogo nacional en Gua-
temala o en El Salvador. Ba_]o el punto de vista socioldgico:y-en tdrminos
de la hegemonia religiosa, sin-embargo, es una desventaja.
- La pluriformidad; y variabilidad del protestantismo en cuanto a sus
- sisternag simbdlicos, adicionalmente refuerza su posicidn social. A esto
:se suma que los sistemas simbélicos de las diferentes corrientes del
iprotestantismo facilitan representar y.solucionar, en el nivel simbdlico,
las contradicciones que reindan en la vida de una sociedad.de clases
rantagdnicas. Las distintas escatologias, neumatologias y cristologfas; en
.sus combinaciones variables —y,.ademds, casi todas disefiadas, en su
:forma actual, dentrpidel contexto social del capitalismo-de los -siglos
i1 XIX y XX—, dan una respuesta bastante adecuada a las demandas.de .
séntido 'religioso . de . personas que -viven bajo las: condiciones . del
capitalismo dependiente. Asi,las iglesias protestantes pueden ayudar a
fos- individuos desorientados por la profunda crisis social-a entender
‘nuevamente. el mundo y a aplicar técnicas de austeridad y una.nueva
fantasia para poder sobrevmr dlgnamente la crisis economma pohuca
y militar. - - 4
.+ La Iglesia- Catéhca, por otro lado, uene mzis dlﬁcultades tambxcn
‘en:¢l campo de-las relaciones simbdlicas: primero, simplemente per la
persistencia de su orientacion docirinal; segundo, y esto también afecta
Ia organizacién social; las cipulas dirigentes-y la jerarquia cat6licas
-estdn: frenando mucho a su-iglesia por cponerse-decididamente: a: las
:feologias y practicas contextuales, o sea, a las-comunidades de base. Al
-mismo tiempo, se-puede observar que en:las regiones -con un cato-
~licismo de base fuerte, muchas més Dersonas permanceen en las filas de
la Iglesia Catélica que en reglones donde-rige un catohclsmo ortodoxo
y.conservador, ... N VR
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En las lineas antétiores ya se ha podido vislumbrar que los procesos
de 1mplantat:16n y adaptacién del protestantismo a Ia situacién centro-
americana han sido, y siguen siendo, algo contlictivos en lo que se
refiere a su funcion social, sus relaciones toh 8u8 ¢ORIFAPATES en los
EE.UU., y su actitud frente a Jas etnfay eetittoaiiericanas. Correspon-
dientemente, las interpretactongs de &l han sido contradictorias.

Con respecto a la fancidn social del protestantismo centroamericano,
se le ha visto en una primera fase del debate piblico centroamericano
en los aflos setenta casi exclusivamente como medio de callar 4 las
masas desposeidas; y éste no solamente fue el punto de vista de pefso-
nas que represeniaban los intereses del eatoligisio oficial y estaban en
busca de argumentos. Lucgo, s2 ha ido diférenciando dentro del protes-
tantismo y se ha llegado a ver la funci6n del 'mismo en 16§ sectores
populares como medio de sobrevivencia, e incluso de protesta simbélica.
Este cambio de perspectiva ha side ne¢@%@tis, si no imprescindible. Sin
embargo, no se deberian de perder de vista los elementos de legitimidad
que tiene la posicidn polémlca anti-protestante que no sea motivada por
razones clericales catélicas, sino que, en buena ttiedida; se basa en la
experlenma de lucha en la resistenela popular duranle, digamos, los
tiltimos quince afios,

Micntras que en ese tiempo los jinetes apocalfpllcos arrasaron la
tierra centroamericana, diferentes fuerzas en el protestantismo jugaron
tres roles distintos en la sociedad: una gran parte de iglesias, entre los
pobres, sirvid como “roca en el mar™ de la violencia o bien como
“puerfa del cielo”, anunciando, como la “séptima. trompeta”, el
arrebatamiento de la iglesia al cielo, brindindole un retiro de-la lucha
y una posibilidad de sobrevivir a mucha gente. Otras iglesias, por cierto
entre la nueva burguesia, recordaron el poderoso Dios de Israel, el “El
Shaddai” y su wremendo esplendor, su “Shekinah”. que quema a todos
sus enemigos, reconcentrando las fuerzas sociales de esa clase frente a
la crisis y ayuddndole a contrarrestar las fuerzas populares. Estas dos
expresiones del protestantismo han sido mds perceptibles, 'y muchas
personas comprometidas en la resistencia dieron, sobre todo, con ellas.
Una tercera fuerza dentro del profestantismo se ha ide desarrollando
-mids silenciosamente y, asi, no ha contribuido mucho a la fama t.ie él
entre el piblico. Congregaciones de diferentes iglesias del protestantismo
histérica, principalmente indigenas, asf como algunas pequefias iglesias
pentecostales, radicalizaron la protesta simbdlica, intrinseca en su
teologia, y pasaron de la protesta meramente simbdlica a-organizar la
vida social de una manera vivificadora, y hasta pasaron a la protesta
politica. O sea: a los que- habian perdido la lengua, se les desat6 ésta
hablando en “‘otras lenguas”, y asi aprendicron a hablar con voz atta de
nuevo. No obstante, las que acufiaron la imagen de protestantismo en
el piblico fueron mds que todo las primeras dos fuerzas mencionadas.

La afinidad que tiene la religién protestante con la cultura’ del
vecino hegemonico en ef norie, asi como las relaciones del protestantismo
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centroamericano con las misiones religiosas, e incluso politicas, de los
EE.UU., no carecen de ciesta delicadeza y han sido objeto de mucha
polémica. No cabe duda que la introduccién del protestantismo desde
los EE.UU. acompafi6 a una revolucién econ6mica y social de la regi6n,
asimismo dirigida por fuerzas de los EE.UU. Y tampoco se puede negar
facilmente que muchas misiones estadounidenses e iglesias en
Centroamérica —sobre todo neopentecostales—, ven al protestantismo
como protagonista de un cambio cultural desde una latinidad criolla y
catélica, cruel, oscurantista e inefectiva, hacia una cultura de corte nor-
atlintico y protestante, neoliberal, modema y efectiva; conceptos con
los cuales se califica la dependencia total del drea del sistema econdmico
dominante en el mundo, y el ascenso de una nueva burguesia neoliberal
y modernizante. Por otro lado, la vieja burguesia criolla, y-con ella el
catolicismo oficial, tienen su propio saldo de explotacién de los pobres
y de legitimacidn de la misma; y sobre este trasfondo, ¢l argumento de
que el protestantismo legue como parte de un gran complot desde los
EE.UU., se descubre a s mismo como conspirativo e ideoldgico.

- No obstante, subsisten problemas reales y candentes. Primero, y
mis en la superficie, habria que preguntarse por el papel que jucga la
religion en las estrategias de contrainsurgencia aplicadas en la region.
Esta pregunta afecta a toda religion, pero dadas las constelaciones de
fuerzas en Centroamérica, hay cierta raz6n para suponer que el protes-
tantismo tiende a ser mds propicio a ser utilizado por las fuerzas de
inteligencia estadounidenses, que el catolicismo o la religién indigena.
Segundo, y més en profundidad, habrfa que examinar los nuevos sistemas
simbdlicos y practicos introducidos por el protestantismo, bajo 1a pre-

‘gunia de si dan lugar a una respuesta popular a los procesos de cambio,

1a cual no sélo seria una representacién adecuada de los procesos sociales
$ino que un paso hacia una transformaci6n auténtica y creativa de la
crisis; o si, por el contrario, la nueva religi6n resulta nada més que una
adaptacidn recepliva a las nuevas condiciones sociales introducidas desde
afuera, estableciendo de este modo una dependencia también de *“los

‘corazones y las mentes”. Es propiamente un criterio teolégico el que

subyace a esta pregunta, criterio que es el dnico prejuicio de valor (a
diferencia de los prejuicios metédicos) del cnal estamos concientes: el
Espiritu de Dios busca la vida de sus criaturas y no su muerte, sea
temporal o eterna,

La relacion entre el protestantismo y los pueblos indigenas agudlza
la cuestién cultural ya mencionada, Por un lado, la introduccién de la

-economfa capitalista y la integraci6n de las economfas locales indfgenas

al ‘mercado- nacional ¢ internacional han afectado profundamente. las
bases econémicas de la religién indigena, o bien del catolicismo. tradi-
cional indigena. Aqui se podria preguntar si el protestantismo proporciona
una oferta religiosa bienvenida como para sustituir los viejos ritos,
disfuncionales bajo las nuevas condiciones econdmicas; y hasta se podrfa,
como lo hacen algunos estudios, buscar sustitutivos funcionales para
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viejas posiciones. en €l campo religioso, co,mo,‘por-ejemplo, el pastor
pentecostal como sustituto del curandere indigena: Tamblé_n.rse podria
preguntar si los pueblos indigenas aceptan el protestantismo .como
posibilidad de deshacerse de una eventual dominacion catc’)hop-ladm_a.
- Par el otro lado, hay buenas razones para ver al protestantismo con
cierta-sospecha. Primero, se estd poniendo de relicve cada vez més que
los cambios econémicos rurales, introducidos por el capitalismo, y las
estrategias: individualistas- de desarrollo que los acompafian, ya s¢
encuentran en una crisis més profunda todavia que la economia indigena
colectiva del pasado. A esto se afiade el fuerte: movimiento de revita-
lizacion religiosa y-cultural indigena en dos pueblos mayas que s¢ estd
gestando en los dltimos afios. En otras palabras, no se necesita tener
upa visién de algin pasado ideal de los pueblos indigenas para-ver
contradicciones manifestas entre una opcion -religiosa y. cultural
autéctona, por una parte; y una nueva opcidn introducida desde afuera,
por la otra::La pregunta seria si estas -dos - opciones - se--arficulan de
alguna manera y, en case de que sf, ;c6mo? o e
‘Pero, al mismo tiempo, no es muy probable que la articulacion se
dé por una simple sustitucién funcional entre algunos elementos de dos
sistemas religiosos ‘profundamente. distintos;.y. ademis, 1a tesis d_e_ que
personas indigenas se sirvan.del protestantismo como opcién religiosa
alternativa al catolicismo- dominado :por ladinos, tampoco: dice. nada
sobre -los efectos que tiene. tal paso . para, estas. personas, para las
comunidades y para la religién indigenas. El sistema que ha ocasionado
la crisis de Jas comunidades indigenas, y bajo el cual fue introducido
¢l protestantismo a ellas, ahora a su vez se encuentra en crisis. Bajo esta
condicién, a mi entender, el problema crucial de andlisis e interpretacién
queda por solucionarse (y no serd solucionado por los sigu_i‘_ante_s
-ensayos): el papel del protestantismo -frente-a' la .autoconsciente
revitalizacién indigena. - B T AP
. Todos los -aspectos mencionados hasia .ahora se-concentran-en la
funcién. social: del protestantismo. Los sistemas simbélicos, o sea, las

v

teologfas, los.titos religiosos y- la préctica congregacional-de cada dia-

en las iglesias protestantes, tienen sin.embargo una gran importancia;
y esto no simplemente para completar el cuadro, sinozpara-enterx.der su
prictica:social —hasta donde sea posible— desde el punio de vista de
10s sujetos protestantes, y para entender los sistemas simbdlicos desde
las pricticas y viceversa, Es en este marco que se discutirdn las diferentes
tradiciones teolégicas del protestantismo. Estas, sobre todo-si han sido
-compuestas en; los EE:UU., ‘se distinguen, fundamentalmente de la
teologia -catélica- generando una-.visién -del mundo muy difcre,ntf;.
Especialmente tiene, que mencionarse aqui la doctrina __sobre,la-histopa
y los dltimos tiempos, 1a escatologfa, y.también la doctrina del Espiritu
Santo, Ja pneumatologia, comg los elementos simbdlicos que constituyen
las estructuras bésicas de las teologfas del cristianismo entusiasta en los
movimientos pentccosial y. neopentecostal. De especial importancia es
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también la relacidn hacia la historia y la autoridad que se mediatiza por,
el concepto de la dnterpretacion de-la Biblia, el asi llamade *‘funda--
mentalismo”, Dentro del marco ‘de la situacién -social, ahora;-los
diferentes elementos se-entrelazan entre si con gran variabilidad. Si
uno, por ejemplo, tiene la: expectativa de que el arrebatamiento de la.
iglesia al cielo suceda dentro de muy poco tiempo iy, ademds, tiene.una
interpretacion fundamentalista de la muerte y resurreccién de Cristo,.no
le ser4 posible mantener' una practica de la imitacién de Cristo en.
solidaridad con el pueblo oprimido como tal. . - . EES
Los:siguientes ensayos han sido escritos bajo este concepto de que el
sentido de un sistema simbdélico religioso no se da sino en su contexto
social, asi como tampdco se da.una prictica religiosa sin el sisteina
“simbélico correspondiente: Es con este trasfondo que los aportes toman'
diferentes enfoques, uno més ¢n aspectos teoldgicos, otro mas en aspecios
sociolégicos. Este enfrelazamiento: de lo social:y:lo simbdlico se basa,
como ya seha podido vistumbrar; principalménte en conceptos teéricos de
Pierre Bourdieu, si bien €stos no se-exponen y discuten explicitamente por.
un diseurso. tedrico én ninguno-de los ensayos: aqui editados ni son el
trasfonde tedrico de todos los ensayos de lamisma manera. La meta de mi
trabajo, todavia-en:cursoy no. obstante, es Ia de déscribir las relaciones.
complejas de:la arliculacién entre entorno social, experiencia subjetiva,
sistemasimbglico y pricticaen el cristianismoentusiasta de Centroamérica,
y proporcionar para(y:con baseen)-ello unsistema tedricoy metodoldgico
deuna*teologiacontextual” apartir del ¢oncepto del “habitus” (Bourdicu).
ERIN T P F Ot I TR L
Co TETIN . PR ST . o o
2. Los trabajos presentadas - .- i

I < [N R -y '

~ Ellléctor tiene el derecho ro solamente de conocer el'punto de vista
de un ‘antor, sino también su-punto’ de partida.; Yo fui catdlico, me
convert{ por un-*nuevo nacimiento” en el marco.pentecostal-europeo-a
los veinte afios de edad, en el afio' 1975; estudié teologia protestante. y
ahora' soy pastor de una congregacién en una iglesia.unida de luteranos
y reformados en' Alemania. Durante los-afios ochenta. trabajé en Cen-
troamérica en asuntos'de desarrollo econémico y; entre enéro de 1985
y diciembre de 1986, llevé a cabo un proyecto de:estudios de campo
sobre el prolestantismo en Guatemala y Nicaragua, junto con mi esposa,
Kirstin' Katolla; quien es‘antropéloga cultural, Estos estudios de campo
forman parte ‘de’un - proyecto de estudio mds amplio sobre el pro-
testaritismo centroamericano del cual resulté mi tesis doctoral en teologia
¢én‘la Ruhr-Universitiit Boghum, Facultad dé Teologfa, bajo la direccion
del doctor Konrad Raiser, y- que. sigue con una investigacién mas a
fondo. - Y VRN g TP B O TN CAPPR

Los- trabajos’ presentados eneste 'volumen' seescribieron en el
transcutso de aquellos estudios, Las ‘elaboraciones: bsicas para: el
segundo y el tercer articulo datan de principios de 1985, cuando cooperé
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por algunos meses en la fase preparatoria de-un proyecto de investigacion
sobre ¢l protestantismo centroamericano, auspiciado por ¢l Centro de

Estudios Ecuménicos de México. A ese proyecto contribui con una.

tipologia bisica del protestantismo centroamericano y, en trabajo
conjunto con José Valderrey F., con una evaluacién de los datos de
PROCADES (cfr. 1a bibliografia) y una primera interpretacion de ellos.
Estos trabajos han sido tomados como botin del robo cientifico; lo que
honra al autor, ya que como es sabido, el plagio es la forma mds sincera

de elogiar. La tipologia de ese entonces forma la idea basica del segundo -

ensayo del presente volumen; ¢l tercer ensayo, al igual que varias tablas
estadisticas del anexo, se basan en una revisidén a fondo de las
evaluacionés elaboradas junto con Valderrey en 1985. El articulo cuatro,
“El reino de la libertad”, fo mismo que la sexta contribucidn, sobre la
contrainsurgencia, representan trabajos para publicaciones ocasionales.
El articulo titulado “jLibranos del mall” fue el iltimo en escribirse, y
contiene ya elementos del andlisis en curso sobre el cristianismo
entusiasta con base en ¢l concepto del “habitus”. Versiones anteriores
en castellano de algunos de los (rabajos ya fueron publicadas, por ejemplo
por Ia Universidad Luterana Salvadorefia o también en la revista Pasos
de esta editorial,~o bien hicieron su camino como manuscrilos en
fotocopia. Algunos de los trabajos formaron parte de mi tesis doctoral
como capilulos de ella, : o

Los ensayos, de esta forma, representan practicamente la primera
etapa del proyecto de investigacidn,.y nada més que un acercamiento
lento al fenémeno del protestantismo en Centroamérica. Segin esta
l6gica se han ordenado en el presente tomo. La conlribucién sobre el
protestantismo en los EE.UU., expone las raices teoldgicas que tiene ¢l
protestantismo centroamericano en los en ese pafs. Las analiza y las
interpreta en su desarrollo histérico como una creciente concentracion
religiosa en el sujeto. Este andlisis proporciona clementos para la
tipologia del protestantismo en Centroamérica, en la que se desarrolla
una matriz tipoldgica con:base en criterios socioldgicos y teoldgicos.
Esa matriz ayuda a clasificar las diferentes formas del protestantismo
en Centroamérica, y —sobre todo— da criterios para medir los procesos
de cambio dentro de él. La siguiente sociografia interpretativa raza las
lincas bdsicas de diferentes formas de demanda religiosa subyacentes a
la proliferacién de ofertas religiosas protestantes, basAndose en un andlisis
macrosocioldgico de las condiciones sociales del crecimiento del
protestantismo en la regién. El pequefio aporte titulado El reino de la
libertad irata sobre diferentes formas de la escatologia milenarista, asi
como su funci6n social en el protestantismo y las comunidades de base
centroamericanas. El trabajo con el titulo ;Libranos del mal! presenta
algunos resultados de un andlisis estructuralista de Ia interdependencia
entre situacidn/posicion social, sistema simbdlico, 1o mismo que précticas
religiosas y sociales en el protestantismo centroamericano. El aporte
anuda asf 1o que ha sido expuesto en los cnsayos precedentes, ¢ integra
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los diferentes elomentos empiricos y tedricos en un marco de inter-
pretacién més amplio. El articulo sobre la contrainsurgencia examina
aspectos del abuso de la religi6n por los intereses militares y de
inteligencia, con ejemplos del protestantismo centroamericano. Pero no
enfoca el asunto desde el punto de vista de alguna teorfa de la cons-

© piracién, sino que enfatiza en log meeanismos sociales basados en

intercses equivalentes y en la gooptacién. El apéndice contiene graficas,
cuadros, mapas ¢te,, eon datos cuantitativos sobre el protestantismo
cel;troameﬂcano. La bibliografta s6lo contiene titulos citados en este
velamen,

+3. Terminologia y elementos técnicos

. El hecho de que el protestantismo todavia es joven en el mundo
latino, se presenta también en las dificultades de encontrar una traducci6n
castetlana de la terminologfa protestante. En consecuencia, aqui tenemos
que aceptar algunos términos no muy familiares a los ofdos latinos.

El protestantismo se compone de diferentes corricntes, las que se
e§p0ndrz§n en el primero y el segundo ensayos. Al lado del protestantismo
histérico y de los movimientos pentecostal y neopentecostal, se hablar4
de un protestantismo evangelical. Mientras que la palabra “evangélicos™
abarca en el lenguaje cotidiano a todas las corrientes del protestantismo,
el té;mmo “evangelical” se refiore a una sola corriente de éste, y tiene
el mismo significado que el término “evangelical” en inglés. El trasfondo
que uene esta decisidn terminoldgica en la historia y la sistemitica del
protestantismo, se explicard en los primeros dos ensayos.

La palabra congregacion se refiere a comunidades protestantes
organizadas, y no, como es el caso de vez en cuando, a puntos de
predicacin (misiones) que tenga una iglesia establecida.

En cuanto a las formas institucionales, se hablar4, en la tipologfa
¥ en otros apories, entre otras, de agrupaciones. Seria mds cotrecto, en
términos sociolGgicos, utilizar Ia palabra “secta”, de lo cual, sin embargo,
aqui nos abstenemos para evitar cualquier polémica.

Los lugares en EE.UU, que sc mencionardn, vienen con la sigla del
estado segiin ¢l sistema postal de aquel pafs, por ejemplo: New York,
NY, o Van Nuys, CA. Las citas de la Biblia se basan en el texio de la
Reina Valera de 1960,

En algunos aportes aparecen citas de entrevistas que hizo el autor.
En el texto de cita, el signo (...) significa que un pasaje ha sido dejado
de lado para la versi6n cscrita, mientras que el signo ... significa una
pausa del interlocutor o una frase incompleta. Informacién adicional
por parte del autor, serd identificada por el signo: (..., HS).
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canosfepiscopales, presbiterianos, reformados, congregacionalistas,
metodistas, bautistas y luteranos) o que nacieron en los EE.UU., antes
del avivamiento del siglo XIX (Disciples of Christ). El planteamienio
teoldgico principal de todas estas iglesias se pucde ver, naturalmente
con algunas caracteristicas diferentes, en ¢l mensaje reformatorio de la
justificacién y la libertad de los hombres. Por cierto: en el caso de los
metodistas, el tema de la santificacién pas6 sin duda a un primer orden
en el continente americano durante los primeros siglos. A més (ardar a
finales del siglo XIX tuvo esto 1mportantss consecuencias para el
protestantismo de los EE.UU. La mayona de las iglesias hisidricas s
orientaron claramente desde un principio hacia la-burguesfa y la clase
media,, Su continuidad, se mantiene hasta hoy dfa en el llamado
Mainstream Protestannsm con posmwnes leoléglcas y politicas
ampliamente: liberales, .+ o
En las-colonias del Nuevo Muna‘o la tradmwn episcopal (4) tenfa
en un comienzo una particular jmportancia, puesto que la Iglesia
Anglicana era la iglesia estatal del dominio ¢olonial y estaba arraigada
en la aristocracia y la burguesta de la Nueva Inglaierra, Sy membresia
habltual se conformaba de burdcratas y comercianios mgIGSes en las
colonias del nori¢, y de duefios de pantaciones cn ias’ colpniag del sur.
Aun qespués dela revo!umqn 1a American Epzscopal Church mantuvo
esla orieniaci6n. social. S’ précuca hturgrca de “1g1e,51a alta” (High
Church J conllevé, por lo demids, aque yaen la época colotiial pcrdlera
mlcmbros que sc 1nlegraron alog presbucrlanos melodlsias 24 bauustﬂs
‘La tradicidn reformada 1226 a las'colonias en 1611, con ¢l réve-
rendo presbllcnano Alexandér Whittacker, Yaen 1617, exlsUa el primer
sfnodo con cuairo presblteqos en Flladelfla Con miras a su orgamzamén
la Iglesia Prosbiteriana sc om;mto hacia el modelo 'de 1a iglesia de
estado, marcada por el calvmlsmo, y ¢n cuanto a su doctrina, se destacs
por su nglda ‘adhesion a la Confesion de Westminster de Inglateira
(1646). Recién después de que en la constiucion estadounidense de
1787, se hiciera la separacién enire la iglesia y el esiado, la Iglesia
Presbiteriana s vio obligada a revisar ¢l anfculo de su confesion de fe
sobre ¢l estado (1788) (5). Durante su propagacxon tampoco fue capaz
de relacionar. sus conceptos de'la pureza de la doctrina presbileriana
con las necesxdades de los ‘colonds en “la- frontera” (Niebuhr) ¢
“indigenizar” asi el cristianismo presbiteriario (6), Como consecuencia
del Great Awakening de los afios 1734f35, muchos miembros aban-
donaron la Iglesia Presbiteriana para convertirse.al metodismo, el
bautismo, 0 adhcur al grupo de los llamados: shaker ademds de esto,

socio-religiosa y en-lag tradiciones confesionales, es. justificacidn suficiente como para
orientar las signientes péginas de acuerdo a las lineas bisicas de esaobra, , . . . |
.4) Cfr, Niebuhr: 1963, p. 146sig. - R
5) Cfr. Rohls; 1987, p. 335 sig. e . i
6) Cfr. Niebuhr: 1963, p. 155 sigs,

QA‘

enlos territorios de Kentucky y Tennessee, la Cumberland Presbyte-,
rian Church se separo de las filas establecidas y modific6 la Confesién
de Westminster, rechazando la doctrina de la predestinacién absoluta:
En verdad, también se distancié del arminianismo metodista avivador
y buscé una posicién mediadora, -No obstante, en el hecho de que la
reprobacion, en lo sucesivo; determina el “estado del sujeto anies de su
conversion” (7), se puede entrever una clara-concesién a'la devocion’
avivadora de los campos pioneros, ya-que. precisamente en ‘este: punto
es que la conversién como acto y el sujeto como portador.responsable
de decisiones, adquieren mayor importancia. Al separarse la Cumberland
Presbyterian Church de las filas presbiterianas, se trazaron lineas dgci-
sivas en el presbiterianismo estadounidense para el desarrollo simultdneo

* de una tradici6n fitdrgica y-burguesa en 1a costa oriental, y una-tradicién

occidental orientada hacia 1a clase media baja y hacia .una devocmn.
comparatwamente subjetivista. ...~ .« R ‘
- El: congregacionalismo sufri6 consecuencias ain més graves en el‘
S1glo XV por el gran avivamiento: El:congregacionalismo se remonta.
a.los colonos puritanos, los pilgrims de comienzos del siglo XVIL ElL
puritanismo, marcado por sus lideres de la clase .media (8}, adquirié-
también su orientacion teoldgica dé:la Confesién de Westminster, aungue
en lo-que se reficre a su organizacién eclesidstica, en-ningiin momento-
tuvo ¢l cardcter de iglesia de estado unitaria. Un sector-de los puritanos
intentd imponer una iglesia de estado:que debifa respetar la autonomia
de las congregaciones; ofro sectorintercedié-en favor de una antonomia
congregacional radical y completa (9). Al llegar Ia época del avivamiento,
a comicnzos del siglo-XVII, se dividieron los: auténomos, los lamados
separatisias, quienes. se’ alejaron de'la iglesia y. posteriormente fueron
victimas de la.persecucién por parte del estado y de sus hermanos
puritanos orientados hacia la iglesia estatal. (10).. Dentro del congre-
gacionalismo puritano ge impuso, por ende, una tendencia burgnesa que:
s¢ apoyaba estrechamente en las-ideas:-presbiterianas, - quedando el
congregacionalismo como una tradicién casi exclusivamente arraigada.
en la clase media de la costa oriental (11). Con el tiempo, esto conllevd,
segin el juicio de Richard Niebuhr (12); a un:ablandamiento.de la
“pasién puritana por la perfeceidn”, a una religién de la clase media
saturada, que “por el mismo cardcter de su apariencia” excluia ala
clase pobre, tanto en lo religioso como en lo social. St
De esta manera, los episcopales, presbltenanos ¥ congregacxonahstas .
en los EEIU, se arraigan. desde un comienzo principalmente en las
T} Cfr. Rohls: 1987, p. 336 sig.
§) Cfr. Niebuhr: 1963, p. 148.
9) Cfr, Melton: 1978, p. 117 sig.
10) Cfr. Nicbuhr: 1963, p. 151,

11) Cfr. Niebuhr: 1963, p. 152 sigs.
12) Niebuhr: 1963, p. 105.
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clases media:y alta urbanas, y s¢ orientan a las necesidades de éstas.
Esto. ttae como consecuencia, no por iiltimo, una fuerte concentracion
del: trabajo pracnco de estas lglesms enla educacmn y la preparacxén
profesionat. .- SNy :

-Los mctodxstas y los bauustas por su parte tuweron un. desarrollo
distinto; ya que eran‘iglesias de.los: colonos, los que a-su, vez ]levaron
la fromera de:la colonizacién hacia.el occidente:

+En 1631, Roger Williams-fundé en Rhode Island la pnmera comu-

mdad bautista en territoric norteamericano. En.virtud de su prictica
radical - de .una autonomia’ congregacional e .individual en ouestiones
referentes al credo, los bautistas: se adaptaron relativamente f#cil 4-las
diversas necesidades de los diferentes: grupos, aimn: cuando. no estaban

en condiciones de.cumplir con log requerimientos de 1a devocidn litdrgica.
(High Church).-También entre :fos bautistas s produjeron diferencias.

enire las congregaciones de la costa este, orientadas:hacia la clase media,
y el bautismo- avivador: de dai clase ‘bajaen el “viejo oeste”, siendo la
corriente occidental:la de més peso. Con el tiempo, ésta 1ltima se fue

cstableciendo en los.pueblos y pequefias ciudades, deirds de la frontera:
de la:colonid; como alternativa religiosa para los pequefios comerciantes.
y medianos campesinos (13)..Los bautistas mantuvieron es(a.orientacién,

pero sin: apocar’su’énfagis én.la.decisién personal en la conversion. :.

- El metodismo abarcaba una tension histdrico-teoldgica mucho mis:

fuerte, y.tuvo un desarrollo similadr en los.dos: primeros: siglos.de su

existencia en EE.UU. El origen y la primera crientacién del metodismo

enlos EE.UUL, estdn esttechamente ligados-awun viaje-de John Wesley
desde Inglaterra a:las -colonias (1736). Segiin Niebuhr; el metodismo
inglés no estaba realmente interesado:en los problemas de:la clase baja,

sino que *'reflejaba; la- inclinacién: de su liderazgo perteneciente a la:

clase media” :(14):- La ética social, agrega Niebubr-en:la misma parte,

no:.estaba definida por la: conciencia de-los problemas, sino por la.
fitan(ropia. Sin embargo; el énfasis metodista sobre las.emociones tuvo-

una fuerte influencia en la clase baja. . 1. o e 0 g ;
En-Norteamérica, el metodismo se establemé primero en la costa

oriental; En. 1766, se fundé en Nueva York la First American Methodist .

Society. El ‘énfasis-en lo emocional, la prédica avivadora, 1a ordenaci6n
de laicos y.la tendencia arminianista .de:la-teologfa, convirtieron.al
metodismo, al mismioitiempo, en la forma religiosa ideal para las regiones
de colonos en el Oeste (15). El metodismo florecié pronto en:Kentucky,
Tennessee, y en todas aquellas :partés en. donde la iglesia institu-
cionalizada y la rigurosidad reformada eclesifstico-estatal, hacian caso
omiso de las necesidades religiosas de la clase baja de las colonias. Aun

13) Cfr. Niebuhr: 1963, p. 167 sigs.
14) Niebuhr: 1963, p. 69,
15) Cfr, Nicbuhr: 1963, p. 171 sigs.
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cuidndo en esas regiones se abandonaron pronto los elementos de devo-
feion: litdrgica- del mefodismo, como el prayerbook y- los ornamentos
isacerdotales, si se mantuvo durante largo. tiempo el vinculo de las con-
-gregaciones de “la frontera” con la direccion de la Methodist Episcopal
:Chuirch en el Este (16). Recién los avivamientos del siglo XIX inspirados
:en el'metodismo, provocaron ¢l pnmer gran exodo real de creyentes de
las filas de la Iglesia. Metodista:
+ Corho dltimia corriente del protestantismo hlsténco cabe mencionar
aqui; la luterana. Las iglesias luteranas eran iglesias de colonios “debido
‘a 'las: circunstancias” (17).. Estas estaban. estrechamente ligadas a
diferentes grupos élnicos no ingleses —primero a losholandeses (1623),
-luego 4 10s suécos (1631), y en el siglo XIX, a los-alemanes (18)—. Las
iglesias se trasladaron con las etnias hacia el occidente y se convirfieron
‘en-un importante elemento para la mantencién de su identidad.cultural,
+ como también para el fomento de la-educacién y preparacién profesional
en un nuevo campo (19). Aun asi, también las iglesias luteranas cedieron
- constantemente muchos miembros ‘a otras comunidades avwadoras
durante su historia, "o e i
-+ Aparte de los avivamientos, en el szg!o XIX se crearon, en med10
de la guerra civil y la principiante mdustnahzacmn del norte nuevas
-fuerzas dentro del-protestantismo histérico. S
© - La guerra divil conllevé a la divisién de las lglemas h1sténcas alo
‘ largo de la frontera geografica entre los estidos del.norte y del sur. Los
“intereses econdmicos del Norte. capitalista indusirial -en ‘desarrollo,
“exigieron poner fin a la esclavitud-en el trabajo asalariado. Fue asi
~como el problema de-la esclavitud se convirtié también en.un'problema
. vital para-las iglesias,.Lo que resulta interesante,. asi como lo- explica
Niebuhr (20); es queé ‘los bautistas y los metodistas que estaban. més
orientados hacia 1a clase media baja, ya desde antes de la sccesién de
‘los' estados del -sur, se dividicron a causa del problema de. la esclavi-
tud (21). Por el contrario, los episco‘pales presbiterianos y luteranos se
dividicron recién despuds de la secesién, como.reaccién. politico-

reclesigstica ineludible: al' desarrollo. del estado. Estas denominaciones

“estaban ya tan consclidadas como parte de la estructura de poder dela
sociedad estadounidense, que la simple inercia de la-dindmica. institu-

" .cionali—sobre todo-en el caso de las iglesias episcopal y la luterana-—
" era de'm4s peso que las controversias. politicas y étnicas alrededor del
problema de la esclawtud dentro de las: 1g1e31as o

,_16) Cfr N1qbuhr 1963 P 181
“17) Niebuhr: 1963, p. 162.
18) Cfr, Mead: 1970, p. 166, y Melion: 1978, p. 94.
19) Esta compenetracién cultural fue Hevada hasta el extremo en la Missouri Synod, fundada
en 1947 por luteranos de Franconia, de Hanover y de Sajonia, 1a cual mantiene hasta hoy su
ol pamcularmente conservador enel luteramsmo de los Estados Unidos. :

1V oo R R L

" 20) Cfr, Nickuhr: 1963, p. 187 sigs.

-121) En"1844 se'dividieron 16s metodistas y en: 1845 los bautistas.
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La avanzada institucionalizacion y el establecimiento del protes-
tantismo histérico en el siglo X1X, determinaron también su reaccién al
problena social de 1a indusirializacién que comenzaba, y a la. rdpida
"urbanizacién dé 10s EE.UU.: algunos sectores de las iglesias histdricas
‘se enfrenlaron-a los nuevos problemas existentes, pero sin cuestionar
seriamiente la’ posicion social de la iglesia en su: totalidad, o poner en
peligro la existencia de las instituciones con posibles tendencias divi-
sionistas.' Entretanto, en los EE.UU. de finales del siglo.XIX las masas
empobrecidas emigraban en gran niimero a las ciudades, viviende,y
“trabajando bajo condiciones indignas. Con el crecimiento econémico su
situacién pricticamente: no mejoré y,-al mismo tiempo, cada crisis
coyuntural eslaba provocando mds y mis pobreza extrema. Por otra
parte, las ganancias de la industria aumentaban sin parar. La situacion
conducia-a las masas asalariadas cada vez més-a la desesperacidn, lo
‘que mds tarde 31gn1f106 un impulso para la creacion.del movimiento
pentecostal | cir

"Las escuelas de teologna habian asumido la teol()gla europea 11beral
que promovia la ideniificacién del protestantismo histérico con la nacién
estadounidense, que siempre habfa sido fuerte, como una especie de
protestantismo cultural, Las influencias del evolucionismo y la imagen
de Jesiis de la teologia liberal, se unieron al concepto de! reino de Dics
¢reado por Ritschl o al concepto puritano-del reino de Dios a realizar
en el-“God’s own country”; Fue asi-.como durante la confrontacién con
la sitnacion social en el protestantismo histérico, nacié el movimiento
Hlamado Social Gespel (Evangelio ‘Social}, un movimiento de

“evangelizacion social” en conira del capitalismo liberal (22)..La
corriente m4s radical del Social Gospel. exigia cambios-en la estructura
social con miras a la realizaci6n del reino de Dios en la tierra. Sobre
iodo esta posicién, fue retomada posteriormente en. la polémica contra
el Social Gospel. La corriente que més influencia tenia en realidad, y
que estaba representada especialmente por ¢l (edlogo bautista. muy
comprometido socialmente, Walter Rauschenbusch, era partidaria . de
los cambios estructurales, sin fijarse-como meta ¢l reino de Dios en la

“tierra, De esta mancra, el movimiento del Social Gospel tuvo una amplia

- atogida y una influencia a largo plazo dentro.del protestantismo histérico,
también; y principalmente, en el metodismo. Para el fundamentalismo,
- que (ambién naci6 en la segunda mitad del siglo XIX, el Social Gos'pel
se convirtid, por el contrario, en un objeto dei horror.

Alin en los afios sesenta de nuesiro siglo, el Social Gospel apadrmo,
de manera algo distinta, la posicién abierta de amplios circulos del
protestantismo histérico frente al movimiento en favor de los derechos

A

T DRI S ce . . S
22) Cfr. Ahlstrom: 1972, p. 785 sigs., y parala situaci6n social, p. 639 sigs., asf come Handy:
1976, p. 362 sigs., Latourette: 1970, p. 223 sigs., y Schrey: 1962, col; 112 sig. El témine
Social Gospel debeleerse comoun contralémino del Personal Gospel (Evangelio Personal).
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“giviles; a la pohtlca social liberal y al movimiento antibélico. La buena
écogula que fuvo el secularismo én la tf:010gla (Harvey Cox) dentro del
protestantismo hlsténco o la teologia de la revolucién (Richard Shauli),
‘el fuérte’ apoyo al movimiento ecuménico; la’ sensibilidad frente a los
cambios sociales y politicos en ‘el Tercer Mundo'y la critica a la politica
‘estadounidense frente a América Central, asi ¢omo 12 solidaridad, en
pafté con las fuerzas progresistas ‘de 1a sociedad de esos pafses (23),
{iene hoy un lugar asegurado dentro del protestantismo histérico én los
EE.UU. (24). También estas posiciones son, en Ia actualidad, motivo de
fuertes reacciones por parie del sector de tendenma fundamentahsta
dentro del protestantlsmo ‘€1l €3¢ pais. :

El protestanUsmo histético esté hoy representado eSpecnalmente
Ejemplo, Ia. Presbytenan Church (EE. UU) (25), la Cumberland Pres-
sbyterian Church, la Reformed Church-in the USA,1a United Church of
Christ, 1a American Lutherdn Church, 1a Lutheran Chiirch in America,
1a Um{ed Methodzst Church, las American Bapt:st C hurches in the' USA
(Northem Baptists), etc.; y también,por la Protestam Epzscopal Church.
.Las misiones de estas iglesias son coordinadas principalmente por la
-Division of Overseas Mzmstrzes_del Na!zonal Council of Churches.

[

2. El protestantlsmo evangel:cal 6 A _‘
El lérmmo evangehcahsmo se reflere, en 10 que SIgue, a una
comente del protestanusmo estadounidense que abarca varlas tradlcxones

Ci

23) Cir. a esie respecto los informes aprobados y las recomendacionés para acciones en

“reldcién a América Cemiral y & la polilica exterior de los EE.UU. en 1983, porla CXCV
" Asamblea General dela Presbyterian Church (EE.UU), en: Presbyterian Church (EE.UU.):
- 1983 Basandose erila afirmacién de que “nuestra nacién estd dando apoyo a los poderes de

la muente en Céntroaniérica” (p. 52, versidn original en espafiol), se hate un llamado alos
~miembrds y érganos de ld iglesia, entre ottas cosas, a interceder politicamente en favor deuna
politica exterior de solticiones negociadas, a exigir el témmino de las operaciones militares y
- deespionaje, été. adcmésdehacertraba_]opubhmtanoyayudaralograrlaaulodetermmamén
riacicnal de los-estados de Amiérica Central (p. 45 sigs.). - -

24) Many: 1975, p. 173, -es de:1a opinién que “la:teclogia radical de los proleslantes

* nofteamericanos en 1oy aflos sésenta no ha sido nunca concebida como una teologia de

grandes consecuencias dentro delas iglesias”. No obstante, se presume que los prooesos aqui
‘mencionados nacieron de la concientizacién de los afios sesenta,

25) ... 1983 fasién resultante de ta Umted Presby!enan Church en los EE UU y la Pres-
byrerlan Churéh in the United States. - -+ e )
26) Este apartado se refiere adlclona]mente alas siguientes obras Barr 1977 Dayton 1980;
Dayton: 1987, Feinberg: 198(; Kraus: '1958; Marsden: 1980; Sandeen: 1970; Scherer-
Emunds: 1989; Synan: 1971; Wells/Woodbridge: 1975. Adeinds se refieré ala bibliograffa
de Jones: 1974, Una'obra: sobi'e 1ds tradicibnes de santidad-y pentecostal en castellano, muy
tecorhendable, es Alvarez: 1985, Ll aut6tagradece a Clifton L. Hollarnd por su amable critica
al primer bosquejo del anilisis expuesto en rélaci6n a latipologfa para la investigacién de
campo. Después de terminar el presente apartado, llegd a matios del aitor el intefesante
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teologicas y eclesiales (el movimiento de santif_icgci(’)_n‘, el evange-
Jicalismo tradicional y el fundamentalismo). Esta defnmcxon_ no deja de
ser controvertida, puesto que a la mayoria de los evangélicos no les
agrada que se les confunda con los fundamentalistas, y éstos tampoco
sienten.una gran simpatia por los primeros (27). Por otra parte, los
evangélicos-y Jos fundamentalistas s{ pueden ponerse de acuerdo de
forma general .en una base comin en lo que se’,reﬁpre,a_ los cinco
dogmas capitales del fundamentalismo (28). Ademds, el movimiento de

§ f I

anfculo de Geldbach: 1984, quien en su segunda parte también trala _e! tema del movimiento
_evangelicalen los EE.UU. (p. 55 sigs.). Tal vez serfa interesante una r_;{mcu_m@n_ sobre algunos
temas, por ejemplo sobre la posicién de Moody con respecto al .dlspen_sz.acl'onglllsmo
(Geldbach: 1984, p. 61). De lodas maneras, el trabajo de,: Geldbach confirma, por lo gerieral,
el punto de vista ‘de 1o aquf expuesto. A continuacién no e :ref;:,nré a lag iglesias de
* santificacién independientes’ dé los negros en los E[j‘..UU.,‘ ya.que éstas no lienen mayor
importancia para el irabajo misionero en Centroamérica. . . .,
'27).Cfr. Marty: 1975; p. 175. En la IELFr‘aEura, la clasﬁlc:am_én de !_os movimientos
fundamentalisia y Iév,anggl,ic:.ﬂ no_es de ninguna z.narlle'ra unitaria. ‘Ll hnslona.dor Emest
Sandéen: 1970, p. IX, por ejemplo; parte de una continnidad entn?-el_ fur_ldamemahsmo.de lgs
afios veinte y el evangelismo actual, ya que acmalmen.Le. €l movimiento fundamentalista se
denomina a si mismo solamente evangelical. De la misma manera, J ames Bam: 1986, C‘OI.'
1404, ve al fundamentalismo como una “for_ma de protestantismo evan_gehcal conscrvadq:’ .
Sin embargo habria que hacer una diferencia, dice Barr: 1981,.1). 27 sig., ya que_e] téomino
“evangelical conservador” apunta més bien al campo de la politica eclesidstica, mientras que
el término “fundamentalismo™ expresa una forma de 'pcnsa.r.‘Segun.%arr, los e_va_ngehca]es
y los fundamentalistas se diferencian ante tado por su 'e“"mfhcac‘?r} exclusivista. Ioeslf
1983, p- 732, recomienda, no utilizar el término fundaq}egtallsmo * snmp}q:menu_a como si
signi[icnra o mismo que el témmino 't;vmgel_icgl‘ o lx:lglusq cog;qryador l'ell:lg-lf)S? ex‘l'
" general”, Many: 1975,p. 170sigs., trat$ 1as “Tensions Within Contemporary Evan gel‘lcal_lsm
destacandotodauna serie de claras diferencias entre el fun_damentahsmoyel evan geh.cal.lsmo
que, por cierto, se encuentran misenla “ecclesia-in-pra.ms" . 178_) queen las convicciones
. “.cognocilivas";(Many). i, segiin Marty, los evangelicales se Jonenlan en forma préctica
hacia lo “ecuménico” y cuidan su reputacidn social y su educacion, los fun.damcnt‘ahstas, en
- cambio, rechazan la educacifn y son cismdticos. No cbstante, ambas tendencias lggmn
ponerse MAs @ MENos de acuerdo en los cinco puntos fundam_enu.lles del funqamemahsrp’o.
Marty ve ademés las tensiones comotales “dentro del .BVangBllCﬂl,lSmQ".. (:Jlra,.mtcrprelac:qn
que busca mostrar el limite entre el fundamentalismo y. el t:avangel;callsmq, muestra
simplementequeel fundamentalismo, como movimiento, se mantiene deniro de los confines

_del evangelicalismo: Erich Geldbach: 1986, col. 1186 sig., constata “un problema del .

fundamentalismo” (col. 1189) enlos EE.UU. de los afios treinta y cuarenta, pero en el punio
decisivo de la doctrina, su- déefinicién sobre el movimiento evangelical da cab1dz? al
fundamentalismo: es decir, en el evangelicalismo las Es_crimra§ se d.cs'lg.can comola mé:_uma
autoridad, aun cuando las opiniones sobre su inspiracién, su m.fahbllldad y l_a ausencia de
errores en ella, segiin Geldbach, difieren mucho dentro del mismo evangellca}lsmo {col.
1188); por lo que se les puede calificar, en mayor o menor grado, de f!{ndame_nlalls}as._ﬁl_'l su
deialladoestudio, George Marsden: 1980, p. 4, califica alfundamemalfs.mo delos afios veinte
de “evangelicalismo protestante militantemente-antimodemista” {mifitantly antimodernist
Protesiant. evangelicalisim). Bsto refleja, en primer lugar, las raices comunes de ambas
. tendencias en el siglo XIX, Ademads, esa observacién nos indica que el fupdamenlal1smq se
.puede ver desde ese entonces como una cortiente radical del evangelicalismo (cfr. también
‘Marsden: 1975, p- 124 sigs. )- Segiin Marsden: 1980, p. 5, el fundamentalismo como forma
de pensar, marca.ain hoy el movimiento.evangelical de los EE.UU. .

28) Cfr. Marty: 1975, p. 173. : .
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santificacion se diferencia también de las dos tradiciones mencionadas.
Para poder hacer una investigacién sobre el movimiento evangelical
como tal, es decir, sobre el protestantismo no histérico ni pentecostal
de los EE.UU., es recomendable hacer la diferencia enire ambas
expresiones, lo'que también se har4 en las explicaciones m4s adelante.
Con miras a una sistematizacién del protestantismo de los EE.UU. eh
general, y sobre todo considerando la historia de su influencia en América
‘Central, s¢ recomienda, sin-embargo, centralizailo en una sola categoria,
Por otro lado, pareciera que el término “evangelicalismo” s 10 sufi-
cientemente amplic como para abarcar también el movimiento de santi-
ficacién y el fundamentalismo, y al mismo tiempo-lo suficientemente
Jlimitado como para garantizar su delimitacién de las otras corrientss,
+ .- Los avivamientos del siglo XIX én los EE.UU. pueden entendersee
como el comienzo del evangelicalismo. Al mismo tiempo, se cristaliza
aqui una gran tradicién. dentro del protestantismo estadounidense: el
‘movimiento de santificacién. La tradicién metodista dio un gran impulso
a:los -avivamientos: No/obstante; el movimiento de santificacion nacié
fuera del metodismo, impulsado’ por “los presbiterianos metodizados,
los bautistas, y los congregacionalistas™ (29).7 - -~ - ¢
Los avivamientos de -1837/38 y de-1857/58 son, en parte, una
reaccion a la vida eclesidstica establecida, formalizada y orientada hacia
la clase media de-las iglesias histéricas. Durante el avivamiento de
1837/38, el predicador metodista Charles Finney marcé la pauta del
perfeccionismo de la santificacién en la vida del creyente, para: sus
feligreses socialmente menos favorecidos, y destacd, de acuerdo a la
tradicion de Wesley, las ‘vivencias de devocién personales y las
consecuencias pricticas de la santidad para 1a vida diaria de los cristianos,
En el avivamiento de 1857/58, el movimiento de santificacién entrd en
una.nueva etapa en: 1o que respecta a su propagacién. El centro del
nuevo avivamiento fue la Allen Street Methodist Church en la ciudad
de Nueva York, con la predicadora Phoebe Palmer, - .~ = < .-,
Este nuevo movimiento, cuyo surgimiento habfa sido impulsado.
por ¢l metodismo, se impone también en éste. La publicacién de los
libros y revistas del movimiento de santificacién hicieron posible una
répida propagacion de las ideas. Durante el primer decenio, despuds de
la guerra civil, este movimiento creci6 dentro del protestantismo en
general y dentro del metodismo ‘en parti¢ular de manera tan fuerte, que
se produjeron vehementes controversias en todos aquellos sectores del
protestantismo histérico donde atin no se habian creado nuevas agru-
paciones después de los primeros avivamientos, Las autoridades ecle-
siales perdieron definitivamente ¢l control sobre el movimiento, vieron
en la teologfa de la santificacion subjetivista un peligro para su teologfa
y su iglesia, y comenzaron a frenar al movimiento de santificacién en

i

o

)

29) Melion: 1978, p. 202,
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sus iglesias como. pudicron, Por ejemplo, entre 1870 y 1890, fueron
cambiados dentro del-metodismo todos los obispos que simpatizaban
con el nuevo movimiento, con el fin de reafirmar la linea contra la
santificacion de Ia iglesia (30).

: Los conflictos conllevaron a cismas en todas las 1glemas hlsténcas
Los lideres de los movimientos de santificacion ya habian creado, desde
el tiempo de los avivamientos, un. “Revival establishment” (élite de
avivamicnto) paralelo a las iglesias histéricas, y ya a comienzos del
nuevo siglo, el movimiento de santificacién habia organizado sus propias
iglesias. Entre lag més importantes de éstas figuran: la Church of the
Nazarene (la Iglésia del Nazareno), de tradicidn wesleyana y que en
1907 nacié de la fusién de wes pequefios grupos de santificacitn; la
Church of God, en Anderson, IN (Iglesia de Dios, Anderson), de raices
bautistas; y la Christian and Missionary Alliance (Alianza Cristiana. y
‘Misionera), con una fuerte influencia presbiteriana, :

El movimiento de santificacién encontrd sus adeptos: durante los
primeros decenios de su existencia sobre todo en la clase baja, y combind
el perfeccionismo religioso y el comproniiso social. Esto tltimo jugd
un papel muy importante en la primera fase de su existencia.: Charles
Finney, por ejemplo, exigia una “santidad social” (31) que debia amoldar
a la sociedad orientada hacia el amot .y la justicia perfectos. La primera
fase del protestantismo de santificacion, antes-de la guerra civil en los
EE.UU., se caracteriz por una escatologia decididamente posmilenaris-
ta (32). Es decir, el movimiento de santificacién compartia con
importantes circulos del protestantismo histdrico, 1a esperanza optimista
de que se estaba cerca del comienzo del reino de Cristo, entendido €ste
como un fendmeno histérico y social. Sin embargo, a raiz de la guerra
civil, este concepto fue sustituido por una escatologia premilenarista,
Los comienzos :de} reino de Cristo, segtin esta concepcidn, tienen que
ser.precedidos por el arrebatamiento de Ja iglesia a las nubes, la segunda
venida de Cristo y la destruccién de. las condiciones de éste mundo..

Excurso: sobre el milenarismo ¥

El 'milenarismo cristiano remonta su origen a la escatologia del antiguo
testamento tardio, y sobre todo a la apocaliptica judfa. La esperanza de un reino
mesidnico adopta ya dos formas en el campo de Ia apocaliptica judia:

30) Cfr. Melton: 1978, p. 204. -

31) Melton: 1978, p. 202, Lo
32) Cir. Dayton: 1980, p. 17 sig.

33) Las siguientes exposiciones estdn basadas, junto con algunos estudias proplos segtin
entrevisias con creyenies milenarisias, en la signiente bibliografia: Biesterfeld: 1971;
Clouse: 1977, Dayton: 1987, p. 143 sigs.; Feinberg: 1980; Kraft: 1957, Kraus 1958 Relter!
Feinberg/Archer/Moo: 1984; Sandeen: 1970, -
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wt. - -.Janacional, que esperabaunreino mesidnica vencedor después de una .

o+ o, guerra religiosa, y la universal, que contaba més que todo con que la

-1 . llegada del fin del mundo saivard a los justos y conllevard a una nueva -
creacxén para ellos (34)

i Aqu1 ya se habm conformado la esmlctura bésica de las vanantes més
,lmportantes del milenarismo (posmilenarismo y premilenatismo): La esperanza
) Judlo-gpocahpnca de un reino milenario del Mesias se introdujo en la radicién
ctistiand a través del libro-del Apocalipsis de Juan, capitulos 20 y siguientes.
: Agustin (De civitate Det}. (35) rechiazé el miileniarismo™por ser-una herejfa .y
1definid el reino de Cristo: coimo uno de los dds reinos del presente, pero sin
rembargo, escatoldgicos, que se encontraban en lucha (36). En el afio 431 se
:dogmaltizé el rechaze al'milenarismo en el concilio de Efeso. Sin-embargo; éste
[se mantivo vivo en la iglesia, sobre todo entre los laicos. En la reformacién se
cristaliz6 nuevamente el concepto ‘de la esperanza de un'reino- de. Cristo en la
:tigrra- conseguido: en la lucha:por: los creyentes, -es- decir, la variante
rposmilenarista; en’'la teologfa y prictica de Thomas Muentzer y del movimiento
‘bautista dé Muenster. Después de la derrota del ala izquierda de la reformacién
iy-el establecirhiento de las teologfas réformada y luterana, ambas amilenaristds,
:la-esperanza- del inminente reino de Cristo se impuso nuevamente, incliso i
slos ‘cfrculos pietistas y reformados de‘Ingliterra y entre los hermanos bohemlos
:(o sea, moravos), Tecién en el siglo!XVIL -~ « s
v.Segin Dayton y Sandeen, el milenarismo-én los EE. UU surge de dos
fuentes diferentes (37):.por'ina parte; se remonta a la tradicién puritana que vio
«€n.elicontinente de inmigrantes “la ciudad sobre el monte”, y que esperaba al
niilenio’en “el'nuavo mundo™ de América como el Latfer<day glory, lo que se.
:daria concretamente en la caida del: papado, en la-conversién de los judfos y en
grandes- ¢éxitos misioneros :(38). -De aqui macié la. fuerte: tradicién- de :un
-posmilenarismo orientado hacia el nacionalismo, reforzado. -por el logro.de la
independencia, ¢l cual tenia como meta la realizacién del reino de Dios en os
ERE.UU. Esta tradicién. se-propagé ‘ampliamente en la primera mitad del, en
general optimista siglo XIX:: Ademé4s, también hubo afinidades de este concepto
cofila teologfa liberal del reino de Dios. Mds tarde sé encontraron elementos
de estd tradicién en el ala: izquierda del Social Gospel. Con la guerra civil se
destruyé la esperanza conereta’ ‘para muchos seguidores de esa escatologfa, con
1o que se impulsé el segundo-fasga de tradicién’ mileniaria'énta segunda initad
del-siglo XIX, *Alrededor del afio 1840 1égé a 1os ‘EEWU., proveniente de
Inglaterra, la vatiante premilenarista de fa escatclogfa que encontrd alli su base
social, sobre todo entre la gente de clase baja, bajo el choque de la guerra civil
y de Jos nuevos problemas de la era de la industrializacién en las ciudades del
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34) Kraft: 1957, col. 1651
33) Cfr, De civitate Dej, XX 7.1 Por c;eno. Agusun no polemlza en forma profunda sobre
los mtéznanos 0.(“miliarii"), sino que hace caso omiso-de ello para desarrollar su propm
posici ' \
36 Cft. para el desarrollo de la 1dea Duchrow. 1970 p: 229 slgs R

3NChr. Dayton 1987, p..143 sigs. ,ySandecn, 1970, sobre todo p. 42 sugs..p 132 mgs yp.
162 sigs. Aquise desistedelag exposmones deSandeen sobre el elemento milenarista en los
mormones, : . . . .
38) Cfr. Dayton: 1987 p. 147,
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norle. Esta estaba representada institucionalmente,. entre otras, por la Miagara

Conference on Prophecy. Naturalmente, el premilenarismo piiro's6lo se impuso

lentamente; més que todo estaba ligddo: a uha visién dispensacionalista de la

historia (39). CEEY i e
El sisiema teolégico del milenarismo (40) estaba orientado a la segunda

vvenida- de Cristo. El posrilenarismo ensefia el retorno de Cristo a la tierra al

finalizar uni reine: de-Dios. milenario, qué se-desarrolld. en-la tierra. De esta
manera se: hace; posible la transicién:histéri¢a hacia el reino, término que:a la
vez: s¢ puede- asociar fécilmente con.el simbolismo. nacionalista. De itodas

- maneras, este concepto queda abierto.-a la.cooperacién de los:cristianos:para

lograr esta transicin (que también puede entenderse como.lucha), razén:por la
cual se le-da gran importantia & la- ética social. ‘El -premilerarismo. exige;.en
cambio, que una catéstrofe y la.segunda venida visible de: Cristo en las nubes

precederan necesariamente el comienzo del:teinoi Adicionalmente; dentro del .

marco: del -premilenarismio,. debe . considerarse: otra- diferenciacién: en ‘loi:que
respecta al significado de los-acontecimientos apoealipticos:el;pre-, infra~ly

pos-tribulacionismo. Estos conceptos: se refieren a:la posicién dela.iglesia con

réspecto a.los hechos ‘catastrdficos: veniderds;ila llamada gran tribulacién; con
el :dominio - del. ‘Anticristo.. El preiribulacionisio: afirma: que 14 iglesia serd
“arrebatada” de la tierra hacia el cielo, .anfes de que comience-la gran-tribulacién;
elinfratribulacionismo afirma que durante'el:dominio de] Anticristo, la iglesia
ser4 “raptada” del sufrimiento de la:ttiblacién; el término postribulacionistho
se tefiere a.la'idéaide que, la:iglésia solamente serd “arrebatada”.después de
haber sobrevivido:las luchas: (por. cjemplo, la-batalla de:Armagedén);. pero esb
sf, antes de.la segunda vénidaide'Cristo (41). El premilenarismo ha tenido
implicaciones negativas para el compromisd ético delos cristianos en el murido,
particularmente. en si.variante pretribulacionistaimds propagada; ya que éste Ve
el mundo ‘ante su-prorita destruccién necesaria' y: deseada. Por lamisma-razén,
esta corviente -actia por- sobre: todo en:la lasimilacién religiosa de las icrisis
sociales desde la perspectiva. dé. las yictimas:impotentes ¢ indefensas. - .
.. 'Tanto, el pre- como el posmilénarisnio :se caracterizan, en, general, por

pofeer, una percepeién y un coriocimiento muyiclaros de.la transicién répidade

la hisloria hacia su.cercana.consumacitn; ambos estén.interesados en el cambio,
es decir,-en que transcurra lo viejo' e:irrumpa lo. nuevo; ambos . ven.el futuro
como un futuro en la gloria; y,viven de esta vigidn;.ambos. entiendenila historia
como un proceso abiezto, por. dentro, pero orientado; hacia un objetivo final. La
diferencia reside envla valoracién del presente. Para el posmilenarismo el presente
es lo,mismo.que un campo-de tierra fructifers, en donde comienza a crecer el
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pensamiento premilenarista dentro de los limites del dispensacionalismo. o
40) Desde el punto de vista del milenanismo, se denomina amileniarista a la escatologia de
aqiiella’ parte del protestantismio’quc &6mio séquitd de'la Cotriente principal de 1 teologta
reformada iio ha acéptado al milenatismo, No es riebédario seguirdiscitiendo aguf sobré esié
término. Con respecto a Jos esquemas de la historia en los que e basan el pre; yel
posmilenarismo, cfr, el ensayo sobre'tl milénariamo efi et todriol < a0 TR E
41) Bstas modificaciones del premileriarismo tisnen miiltiples:trasfondos ‘en'la posicién
social delos créyentes; v ibfen diferetes perspectivas enlaética. Quizés enlas exposiciones
siguientes quedard esto més claro ain. No es posible aqui Profl}l‘_l(!i?-ﬁl‘ el tema deI l;i

Y 1 . i

problemética especifica de la escatologfa milenarista.
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39) En personas como Dwight L. Moody se afianzé, al igual gue en Darby en Inglaterra, el -
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grano de mostaza del teino de Dios y que solamente debé ser bien cuidado para
Idego-estar en condiciones de-dar sombra :d tddo el mundo.-Para el premii—
lertarismo, el presente es.un desierto; que destruye cualquier:ser viviente, De
acirerdo a ello, en el premilenarismo al hombre no Iﬁ.queda;otra-altémétivd qué
esperar. un cataclismo final horroroso. para que. luego, con, ¢ “arrebatamiento™
“de Ia iglesia y la segunda venida de, Cyisto, puedan acudir los égicogidds_dond‘
¢l En cambio, en el posmilenarismo, dominga la "coiwépc‘iﬁl_'x"dé{c'jhe 1a igli:éi

dﬁb?-lPamC‘PaI ell.i Ia construccién del rt_silfid; Donald Dayton clasifica el pos-'y

il ‘premilenarismio de acuerdo a dog conidtanies bisicas de los iovimientos
zharlmficac_xén (metodista) y*pentecdstal, de 'Ta 'siguiente forima; oo
THEM G T ey g | il ! R
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B ‘i.‘..de la misnia' iarieta como ‘el posmilenarismo puede ser cénoebido |
4 como correlativo sacial dela doctrina de santificaciéri perfecta (ambos - i

’ conceptos enfatizan el papel del ser humano comiaiagente y. el proceso

¢i-:. de transformacién, gradual de la historia qug culmina con la victoria
...« Sobrg el pecado y el mal deptro de Iz historia), el premilenarismo puede
.1 gongebirse como el correlativo, social de I doctrina el bautismo en ¢l
Espiritu Santo (ambos conceptos enfatizan un evento “inistantdneo” de
 transformacién, la aéﬁlak‘;i)(')ﬁ di\iin’a' y una ‘tééﬁ\'lés'ta,‘&el tombre ghe.
" " consisie cri “detenerse’y dsperar” “la’ béfidicién” o “la-espetanza
fHE .bendeclrdan)@_z)-‘! l-‘-.-: T
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\';f’_!:‘-IIE’:‘i“'reI:élc‘:ién' al inovimiento ‘de santificacion, ‘el ‘rechazo a la
perfeccion'total ‘de 1a antificacion implicada én ¢l premilenatismo é
la que .Iﬁnbidé ‘la’répida intromision’de 1a ‘teologia prémilerarista (43).
Esto e’ vilido' especialmiente para’ el movititiénto de santificacion: de
¢otie metodista'y rio tahto para ‘s ‘€orrients teformada: N6 obstante, a
finales del siglo XIX el premilenarismo también logra ganarse un lugar
dentro del movimiento de santificacién, con Io que taiiibién'se aleja la
ética del movimiento de saiitificaciéri ‘de sus posicionés compidietidas
deilos‘primeros'decémos R R R R HR S [ RN VR SRy
/' El pesimishio prefinilenarista todavia nb jugaba riingdn papel ¢ 108
coniienzos dél movimiento de santificacion. ‘Asa:Mahan, 'un deslacado
fepreseritante del movimiento'de ‘santificacion, insistid' eni-elfol'de 14
licd‘social para’ el movitiiento, recalcando-que L' fueiza ‘del Bspirita
Santo que influye en los creyentes santificados no ayuda a irse al cielo
o a salvar almas, sino “a poder asumir tareas politicas y de ética social
goncretas” (44). Un, sector, del movimiento se expres6, en la primera
mitad del siglo XIX, en contra de la esclavimd, y. como’ pacifistas,
también en conira {de la guerra con México. La, guerra. civil .y- lo§
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ﬁ?)lDaylon: 1987, p. 163. - e it e v
43)Cft. agsté tespetrs-Dayton: 1987, p. 164 sigs. - vi o1 i y
44) Hollénweget: 1969; pr 21, Fxi! 7 s Sl b i T
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problemas de la industrializacién, acabaron muy pronto con 10S rasgos
fundamentales optimistas de la ética. Ademas, con ¢l agravamicnto de
los conflictos por el tema de la esclavitud y la guerra civil, los postulados
del pacifismo y de la liberacién de los esclavos entraron en contradic-
cién (45) Esta contradiccién no fue resuelta ofensivamente, sino que
parema probar mis bien Gue lo malo era'm4s complejo'y poderoso de
lo que se suponfa, La respuesta a esie problema correspondia 4 las
bases de la ética de Ja santificacién, a pesar de todo fuertemente subjc—
tivistas, y era la de retirarse de la pohuca y volver a la ayuda caritativa
—por ejemplo, en el Ejército de Salvacién—, asi como a la religiosidad
privada. A la larga, ¢l movimiento se fue abriendo cada vez mas hacia
las posiciones politicas conservadoras y-hacia una teologla de la
santificacion -individual, - -

La santificacién como tal, fue contemplada como una segunda
vivericia instantdnea de la gracia ‘después‘de la conversion, un Second
Blessing, Sin embargo en los EE.UU. resurgieron nuevamente las
antiguas dlforenmas sobre lo que se entendfa por santificacion, que ya
habian sido tema de discusién enire el mismo Wosley y el tedlogo de
la santificacién inglés, John Flechter. La tradicién wesleyano-metodista
que dominé durante largo tiempo en los EE.UU., ensefiaba que los
creyentes serian purificados de sug pecados y preparados de aqui en
adelante para una vida religiosa en perfecta santidad, entendiéndose el
proceso de santificacion como la purificacién perfecta de los pecados.
A partir.del momento en que las ideas de Flechter fuercn aceptadas por
el grupo,alrededor de Phoebe Palmer, durante el avivamiento de 1857/
58, -se. volvid . popular.-ofro -concepte de santificacion dentrp. del
~ movimiento de santificacién, al mismo tiempo que desaparecid la vision

optimista del mundo y la orientacion hacia la ética social y la escatologla

suftid una transformamén 1(46), 0
_. . En esta concepeidn, la esencia de la sanuﬁcacmn remde en que el
pqdor del Espiritu Santo cae sobre;una persona y.Ja llena (47). Este
concepto de la santificacién se impuso rdpidamente -en el moyimiento
de santificacion en los EB.UY, durante la segunda mitad del siglo XIX,
y.-teSlogos de .mucha inflyencia, .como Asa. ahan por. ejemplo, se
identificaron. con esta idea .(48), La comprensi6n de la santificacion
arientada al Espiritu Santo, y al, poder de éste, domind el movimicnto
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45) Bstolo e.xphca Dayton: 1987, p. 160 3 s1g 'én el comcxt.o de la toologm de santLﬁcacuSn
posmilenarista 'del Oberlin Co]lege g
46) Cir. Dayton: 1980, p: 12 sigs. . - o
47) Dayton: 1980, P. 19 sig., ve una estrecha relacu’m enlre la mtensa espera de una
manifestacidn {fsica™ del Espiritu dentro del movimiento de santificaci6n, y las “formas de
pesimismo subliminal que properciond la base siquica para el cambio del posrmlenansmo
hacia el premilenarismo”.

48) Esta idea, transmitida por Mahan, conllevé a Ja creacién de] movnmlen[o ].lamado
Keswick Holiness dentro de la Iglesia Anglicana de Inglaterra, alrededor de 1875,
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de santificacion a finales del siglo- XIX y tuvo una gran influencia sobre
los impulsores del movimiento pcntecostal (49). El Second Blessing, la
presencia del Espiritu Santo, tenia que darse a conocer de alguna manera,
Mientras Finney y el precoz Mahan descubrieron la evidencia de la
santificacion dentro de la vida comprometida social y politicamente,
¢stos criterios fueron’ roemplazados con el tiempo, por la simple rigidez
moral o por la acentuacién de vivencias rehglosas porsonalos. En la
medidaen que ese movimiento creado con base en vivencias fuertemente
religiosas se va institucionalizando, bajo estas condiciones, los problemas
se van vislumbrando a priori: la santificacién no se podfa experimentar
concretamente, y para los creyentes no era lo suficientemente evidente,
El movimiento pentecostal tenfa que enfrentar este problema con una

“propuesta convincente,

. Las iglesias de santificacién se fueron adaptando en el curso de su
desarrollo durante el si iglo XX cada vez mds a la corriente de las iglesias
evangelicales conservadoras, en favor del movimiento pentecostal, que
- fue el que le dio contmmdad en forma productiva, a los elementos
principales de la doctrina de la santificacién, si bien bajo nuevas
directrices, '

" Enlos primeros tres decenios de nuestro siglo se dio a conocer en
los EE. UU el fundamentahsmo ¢omo movimiento dentro del
protestanhsmo de ese pafs. Sin embargo, éste se habia formado ya en
el siglo XIX.'Sus’ raices ‘se remontan a la doctrina del entorices pastor
anglicano, y més tarde mlembro directivo del Plymouth Bretheren, John
Nelson Darby, qlJlCIl a partir de 1827 orientd su trabajo teolégico hacia
lo que mis tardo serfa ¢l fundamentalismo. Darby insistia en lanecesidad
de una mtorprotacmn exclusivamente literalista de 1a Biblia, asi como
fambién en un “cstilo de vida biblico” (50), y désarrolls un modelo de
la h1stor1a en épocas: ¢l dispensacionalismo. Entre 1859 y 1874 viajé
vanas veces a los EE.UU.,, hallando en Dwight L. Moody yen Cyrus
Scoﬁeld dos muIUphcadores productivos de su concepmon sobré Ia°
hermenéutlca y la historia biblica.

" "'Oro Iugar clave del fundaméntalismo en los EE.UU., fue la Escuela
de Teologia de Princeton, La llamada Princeton Theology intentd, dentro
del marco de los dogmas de Ia inspiracin verbal y la infalibilidad de
Ias Escrituras, defender con medios racionales la fe en Ia ciencia moderna,
La teologia de Princeton.representa a la teoria del conocimiento que
tiene el fuhdamentalismo, la cual se basa en el racionalismo empirico
de corte prekantiano, (51). Debido al cardcter interdenominacional de la

49) Cir. Synan: 1971, p, 142. Un detalle interesante en relacién a 1a historia de 1a recepeién
de la tradicién de Keswick en los EE.UU.; es el hecho de que ¢l antigno fundamentalista
Dwight L. Moody también se habfa adhendo a esta santificacién a Lravés del poder. Cir.
Melton; 1978,'p. 203, :

50) Melton: 1978, p. 411. -

51) Cfr. Barr: p. 206.
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doctrina, y a través de una gran produccion. literaria en general, par-
ticularmente la Scofield Reference Bible, fue posible propagar amplia-

mente dentro del protestantismo estadounidense del siglo XIX los-con-.
ceptos de Darby, modificados por sus intérpretes estadounidenses, Aqui
fue donde. se introdujo la gran influencia que debian recibir las afir-
maciones principales del-fundamentalismo en los EE.UU. De la misma,
manera, se ve ya desde un principio. la relacién especial -del funda-
mentahsmo con los cuculos conservadores y su funcién social afirmativa.

Tanto el fundmnentahsmo conservador como el evangelu;al se |
_convirtieron en punto de convergencia de los dirigentes eclesiales y
. haciafinales del siglo XIX, erayauno delospﬂaresmammportantcsdel ;
cristianismo en los EE.UU. (52).

El elemento del prem:lenarzsmo d:spensacmnahsta denlro del
fundamentalismo llevé a su intérprete, Emest Sandeen (53), a la'con-
clusién de que el fundamentalismo_se derwa prmcnpalmente del
mowmlcn;o premilenarista estadoumdense del s;glo XIX. Esta opmlén ,
sin embargo, parece ser problematma A pésar de que ¢l circulo 'dg
grupos premilenaristas 1 reunidos en la Njagara Conference on Prophecy
de 1878 aprobo un credo, en cnyo ult1m0 articylo se expresa un r¢chazo
claro y premllenansl;a Fil posmllenansmo (54), este credo aiin no da pie

aque al mllenansmo se le valore més por su 1mp0rtanc1a para el funda-
meritalismo, que. aTa hermendutica de las Escnturas. De todas maneras,
el ngara 'Creed_(Credo) pone de relieve ‘en el pnmcr “artichlo, Ia
inspiracion . verbal completa ¢ inmediata. d¢ las escnturas Muchos
aspectos del desarrollo del fundamemahsmo motivan a seghit a George
Marsden ( iS) en los resultados dé su detallado andlisis. Segin estos’
resuliados, los premllenanstas fueron el centro de la coalicién funda-
mcmahsta de los afios veinte de ese siglo; no ohstante estaban tan
expuestos 4 oiras 1nfluenc1as de’ peso “que resulta dlflCll creer que @
prcmﬂenansmo haya sido realménte €l pl'lﬂClplO ordenador mcluso en
SuS propios pensamientos” (56) Mis blen de‘be entendcrsc el posmlado

"y

52) Melton: 1978 p 424 _ ‘ _ _
53) Cfr. Sandeen: 1970. !

54) Bnel articulo XTIV del credo dice: “We be]]eve thatthe world wdl notbé converted dunng
the present dispensation, but is fast ripening for judgement...” (Creemos que el muridono se
converlird durgnte esta dispensacitn, pero estd madurando répidamente papa el juicio).
Niagara ConferenceonProphecy: 1878. {Téngaseen cuentael vocabulario dlspensacxonallstal
La acentuacidn est4 en la condena.del posmilenarismo, no en la decisién en faver del
premilenarismo como milenarismo,

55) Marsden: 1980. . .- o . I ‘

56) Marsden: 1980 p.5. Marsden dlscute aqu{ los resultados df, las mvesugqmones dq'.
Sandeen (cfr. Sandeen: 1970) y. hace la diferencia, dentro.del fundamentalismo, entre.]a
coalicién evangelical antimodernista ampliaymilitantedelos afios veinte y el fundamentalismo
dispensacionalista y separatista de nuestros dfas. En relacién al primer. tipo,. Malsden
mantiene que la propuesta de Sandeen, segiin la cuial el fundamemahsmo provendria del
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dé'la inspiracion verbal'y de la infalibilidad de la Biblia como punto
central del fundamentalismo y subordinarse a éste, el elemento escato-
léglco Esta subordinacién afecta precisamente la iniencién sistemdtico-
teoldgica del dlspensacnonahsmo puesto que recoge la escatologfa pre-
mllenana en su sistcina de lag’ épocas, pero no’proviene de ella. El
sistema dispensacionatista de épocas estA m4s bien subordinado, tema-
ticamente, a la hermenéutica fundamentalista como solucién a los
protlemas. de_contradiccién entre diferentes tradiciones biblicas. En
contra del naciente método histérico-critico, y sobre todo%n contra de
la conciencia historica, el sistema intenté defender la inspiracién verbal
y una interpretacién no histérica de las Escrituras como un método de
acuerdo a la verdad de éstas. Teniendo en cuenta el historicismo como
‘fuente de sus problemas, ‘el mistmo Darby 's¢ apoyd consecuente-
mente en la hlS[Ol‘la para defender sus poswlones no historicas. J ames
Barr (57) indica que el dispensacionalismo présentd, de acuerdo a su
concepmop, una solucién genial al problema hermeneunco que consiste
Cﬂ que [ . : . , ]

lq qﬁe dice Jests no. es.lo mismo que lo qué dice. Pablo ¥ que- los -
eVangehos cumplen un papel teolégwo distinto al de las cartas-(58).

f

Para que las dlfercncms no tengan que ser armomzadas de otra
manera, 0 que incluso tengan que ser aclaradas por la’ hermenéutica
histérica, el d:spensacnonahsmo combina distintas partes de la Biblia
con diferentées epocas (d:spensattons) de un plan histérico dwmo
construldo. )

o .
i B3 o
: b

Excursq: sobre el dispens'aic'i'onal'i'smo

El dispensacionalismo desanollado por Darby y propagado en sus v1a_|es
alos EE..UU fue revmado rpor Cyrus L Scoﬁeld en los EE. UU y adopwdo por

milenatismio del slgld XIX, rio abtca toddel movimiento en cukstién; en relacién alsggundo
lipo, sin embargo, Marsden considera correcta la propuesta de Sandeen. (Més critica avn es
la anterior mvestlgamén deMarsden: 1975: p. 126). En laliteratura a menudo se incluyen las
investigaciones de Sandeen, pose a que la mayorfa de los autores subordina el milenarismo
a la inspiracién verbal de las Escrituras y lo consideran un elemento secundario,dentro del
fundamentalismo. Se puede considerar, como opinién comdn, que lo especifico del
fundamentalismo es el postlado de ta inspiracién, verbal y la infalibilidad de la Biblia (cfr.
por gjemplo, Toest: 1983, p, 733, quien no sdle se remite al rol académico del dogma de la
infalibilidad de las Escrituras. sino que, de acuerdo con Sandeen, también a su funcién eriel
milenarismo) y que el fundamentalismo aiin cobija, por encima del biblicismé de Ia teologia
‘de Princeton, la linea de un “milenarismo profético” (Barr: 1986, col. 1405)y-1a dé'una
religiosidad espiritual carismética. Si se reconoce, como también lo hace Barr, a 1a Scofield
Reference Bible como portadora extraordinaria de esta tradicion, es entonces evidente la
intencidn hermenéutica de ese premilenarismo dispensacionalista. @ . *
57) Ctr.Bam: 1977, p. 190 sigs., especialmente p. 197 sig, : Co :
58) Barr: 1977, p. 198. o S
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éste en su Reference Bible. L.a versién de;Scofield, muy influyente en los EE.UU;
serd discutida brevemente en las préximas lingas, En-el dispensacionalismo, se
atribuyen vegsiones, oonu'adlctonas de textos bfbhcos, por ejemplo, a diferentes
épocas del actuar dn'mo en los, hombres (d;spensatgons) con el fin de allanar
las oontradlccwnes (59) Soofield se apoya para ello oxp]wltamente en. Agustm
‘D1ce Agustfri; D1sungue las edadesy las Escnturas armoruza.r " (60)_ Segﬁn

Lan perfodo dé tiemipo durante ol cual el hombre es sometfdo auna -
Iirueba de ObEdIE.HCIa a una revelac16n especifica de la voluntad de.l I
D103(61)1 T TR T T R A [V LEPLL IO N ET TS

' disie s i B
Sl se. parte de lo que dice Norman Kraus (62) para Soofleld el aspecto
determmante no es.lo hlsténco, sino, 1o, teolégico-sistemdtico de la teorfa. .
Es decir, ¢l concepto dispeus?uon n9,d demarca realmente pa éPoca de ]a
hlstona, en el sentido propio. de la palabra sinoun deten‘nmado principio scgun
e]'cual’ DIOS procedo con el hombre ‘No deja de ser, sin embargo la historid
bibliéa la que Scofield divide en’ dispensaciones de 14 sigiiiénte Taneta (63): 1°
la inocencia (innocency), desde la creacién hasta la cafda de Adédni’2°'la
conciencia (conscience), desde el pecado hasta el diluvio; 32 el gobierno de los
hombrds (human' government), desde Noé hasta: Abraham; 4% la promesa
(promise); desde Abraham hasta Ia ley miosaica; 5%1a ley (law), desde Moisés
hasta Jesis; 62 la gracia (grace), desde la cruz y la resurreccién hasta la segunda
venida:de Cristo; 7% 1a consumacién: del:tiempo o-el reino (fuilness of time or
the kmgdom), desde la segunda venida de Cristo hasta la, glemldad después.del
iltimo juicio. En la parte del hompre se hace ademis Ja dlferencla énire. paganos,
Jud;os y cnsuanos Algunas‘dlspensacmnes tienen. que, ver solamente con los
judios o con la iglesia; algunas dispensaciones pueden’ terier efécto. alr mlsmo
tiempo en diferentes grupos destinatarios. Las decisiones teolégicas prevuis
sobre ¢l significado y la funcién de determinadas épocas histéricas, liberan a
los interpretadores dispensacionalistas de la necesidad de entrar en la discusitn
sobre el significado de las cbndiciones hisi6rics: ‘para el entendimiehio del
texto. En este senudo, puede aprobarse la 0p1m6n de Kraus:
. . i ERCRERTE B K H FE ST B
;-La coherencm del sIstema dispensacxonal de Scofield no es hlsténba ni-
orgénica, sino teolégica y esquemdtica. Este sistema adquiere un
b cardeter histérico sélo.on_ el momento de imponerse sobrela (nam,cnén“ -
h13t6nca(64) Al o S X T F A ORI EART TR

BRI ETRSETNTY S TPATS SUEINA R TR LR L PV : [EOT N :
Esto s1gmfxca que-para-el dmpensaclonahsmo no es Io mﬁs 1mportante una
imagen histérica determinadd; o quizds<in¢luso una imagen milenarista
o ade ow sy YRS TS I I T I PR R AL R i T T T

59) "Las dlspensaclmes se dlslmguen exhlblendo el orden majesluoso y progreswo del
attuar divino de Diog para con la humamdad oy Scoﬁeld 1945 p I - It wis . oon
60) Scofield: 1945, p. I+ =+ : it T g !

61) Scofield, Cyrus I (ednor) Scof' eld Referenae B:ble Nueva York Oxford Umv Pmss.
1909, p::5; citado en: Kraus: 1958, p. 144 -~ - I T
62) Kraus: 1958, p. 114 sigs" weh .ot :
63) Cfr. Kraus: 1958, p. 114 sigs.; yMelton 1978 p 413 T .
64) Kraus: 1958, p. 115. I
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intencional, sino el esfuerzo hermengutico, No obstante el dispensacionalismg
no hubiera sido tan exiloso: en sy época, ;5i no hublera tenido en cuenta Iy
]—us[.ona. aun cuando solamente haya sido lmpomendo su propio snstema sobre
la hlstona. La hlstona es, seglin_ la snsteméuea de Scofleld efecuva ademés por
cuanto ¢l mismo ha postulado que. ¢ ‘el esquema dxspensacmnahsta de época
constituye “el orden progresivo que flene la achuiicién divina® (659, la progresié:
déla créacnén hdsta la’ segunda vemda de Cristo, e decit’ hasta ld eternidad.
Lo'mis lmportante en‘este ¢aso rio' reside en la progresKSn duraiite los diferetites
penodos. sino-enl4! prucba a la que se pone a los horibres durante:cadd uno
deiesos perfodos, asf como en el postulado de que el fracaso es negesario y de
que.Dios; y no. el hombre, conduce:a un nuevo perfodo el cual sélo sirve do
prueba nuevamente, . . wl.
‘Desde este pupto de vmta, este rmétodo de mtexpretamon ofrece co
I segundad una, exphcacmn globai del cambm (66) expllca los cambms en ¢
mundo nnpombles de ser ommdos, el camb1o lustonco, sin tener que proocupars
& de los camb:os hlsténcos enel momento ‘de'l mtentar entender el mundo & travé:
de Jas Escrituras, ¢ séa, en'la hermenéntica! mterpreta Tois' ca}nblos como un mal
necesario y como consecuencia de los pecadds’ ‘Hbimanos en Una situaciér
constame de' prueba, siendo la relacién bésica entre Dios'y el hombre, Ta d¢
permaniente prueba- y fracaso, el ﬁmco factor ¢onstante dé 1a historia: Segiin
esto, todo avance histérico puede ser.interpretado solamente como una expresidn
del pecado, y-el objetivo maximo que puede aléanzarse en una.dispensacitn es
qué: el-hombre, consetye lo que Diog le ha confiado, A diferencia del premile,
‘narismo de los movimientos,de. avwamlento, el ¢wpo;1§ac10nalismo no vive dg
una esperanzp desesperada por el cambio de todag, las cosas, gun cuando éste
sea extramundanal. El dlspensaclonahsmo conserva a la, vez que a.mqmla;la
l'ustona en su Sistema; pa:ahza 1a historia’ humana con DIOS El dlspensacxona-
smo estd mﬁs interesado en parahzar 1as cosas '‘que en generar ‘algo nuevo.
si‘el d15pensac1onahsmo incorpora la ‘escatologfa premilénarista en su smtema,
Io hard petrificéhdold'y despojéndola de 14 dindmica’de la desesperacién al no
prodiicitse los cambios esperados eni 1a'tiérra. Dentro del marco del surgimiento
de la exégesis crftico-histérica y de la teologfaliberal, -el dispensacionalismo
puéde sef interprétado ¢omo una propuesta genial del pensamiento antiliberal,
tanto desde. el: punto- de -vista; hermenéuuco como, desde el pl,mto de’ wstq
filosdflco-hlsténco et T e .

e i :

El fundamentahsmo solucmné el problema que tema con la
he;[menéuuca h:st()nca creando un conq;epto de la. h;stona dc acuerdo
a las exigencias de’ SU honnenéuuca ahlgtohca De .ahi que dentro del
dlspensacmnahsmo Ia hermenéuuoa uene preferenc1a por encima de la|
escatologla. los fundamemahstas son dlspc;nsamonghstas porque pg:trten1
de una determinada hermenéutica de las Escrituras. Bl ‘disperisa-
cionalismo incluye una escatologia premilenarista, Ginicamente porque
también €l establece la segunda venida de Cristo antes del comienzo del

65) Scofield: 19455 pLIIL - 1V 0 s ke R e
66) Melton: 1978, p. 413, : i




reino. No cabe doda de que ¢l premilenarismo perdié aquf el'elemento
de transformacién segiin ¢l cual el fin de la historia seria inminente, y
el anhelo de los creyentes de este final, cercano. De este modo, el
premilenarismo es capturado en las cadenas del estancamnento de la
historia forjadas por el dispensacionalismo.
. Después de todo lo anteriormente dicho respecto al szgmﬁcado
teoldgico del fundamentalismo se puede acepiar, en principio, la opinién
de-Melton: “El fundamentalismo ha sido en sus mejores momentos, una
asercién de ciertas ideas sobre la‘verdad de la Biblia” {(67). Por cierto,
esto habria que ampliarlo mds, puesto que el fundamentalismo intenta
dos cosas partiendo de estas ideas: pretende arrebatarle a la teologia y
a la fe su historia y hacer posible con éllo su franslormacién, y también
pretende hacer delafey de Ja teologfa barreras contra los procesos
histéricos. De esto resulta su gran significado desde ¢l punto de vista
sociolégico: el fundamentalrsmo fuc y es en la actualidad, un protes-
tantismo cultural reaccionario. L

El fundamemalzsmo se dio a conocer en los afios vgmte de este
siglo como nra reaccién agresiva al Social Gospel y a la hermenéutica
hist6rica de-la Biblia. Se contrapuso a la transformacidn de la iglesia,
representada por 1a teologfa del Social Gospel y 1a hermenéutica histérica
en el Mainstream Protestantism, con el postulado de la inalterabilidad
de la’iglesia ¥ del mundo expresado en la figura de la inalterabilidad

de las Escrituras. El furidamentalismo se establecié ‘durante el’ siglo

XIX en los sectores conservadores de las iglesias histéricas y entre los
funcionarios del avivamiento (Revival Establishment), y estuvo
rcpresenlado desde un comienzo, en particular, por lideres de la iglesia,
Se propagé como tema controvertido de debate politico- teologlco con
categoria cientifica; intentd 1mp0ncr sus objetivos por vias politicas y
]U.['ldl(,‘.aS y-no provocd ningin avivamiento,

- También en la coleceidn de escritos para la dlscusxén publlca, The
Fundamentals (12 volimenes, 1910 hasta 1915) (68), se pone de mani-
fiesto su actitud retrégrada. Tanio en esta coleccién de libros; como en
los llamados Cinco Puntos Fundamentales (Five Fundamentals), una
declaracién fundamental de los afios veinte, las concepciones concer-
nientes a las Escrituras son de primer rango. En los afios veinte fue
premsamente esta concepmén la que sirvié de base 4 la'posicién funda-
mentalista ‘en ‘el llamado * _]uwlo de 16s monos” (Monkey Trial), sobre
Ia'téorfa de la evolucién eni la enscfianza ¢scolat. El fandaméntalismo
se dio'a conocer domo und reaccién a 1mporfantes cambios, pero de
mnguna manera éomo reacmén al estancam1ent0, como debe entenderse

LR R L NS . Vi . BT B N A

67) Melton: 1978, p. 424.

68} Esta fute iniciada y financiada para su distribucién gratuita por los petromillonarios
presbiterianos LymanyMthon Steward. Cfr. Melton: 1978, p. 424; Sandeen 1970, p. 188
sigs. e
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el movimiento de santificacién en sus origenes. Se'le reconoce como un
movimiento politico-religioso reaccionario (ue no -estaba interesado
solamente en un retorno a una pretendida:cultura nacional, sino también
en ¢l retorno-detrds de la conciencia hist6ricaen Ja hermenéutica biblica;
Esto le permite a uno de los lideres fundamentalistas mas imporiantes,
William Jennings Bryan, calificar la-hipétesis de 1a evolucién de amenaza
tanto para la “civilizacién como también:para la religién” (69}.: -

-+ La-diferencia entre e fundamentalismo y las iglesias histéricas en
realidad no es tan grande, si:se analizan de- cerca los cinco 'puntos
fundamentales. Las diferencias realzadas por el fundamentalismo pueden
mds bicn ser reducidas a una diferencia fundamental en lo que respécta
al concepto de la historia, El fundamentalismo intenta-desligar 1a historia
de la teologfa y de la fe. La interpretacion racionalista (!} de la Biblia
que pretende ser a la vez cientifica, superior a la ciencia y antihistérica,
es el pivote de la teologia fundamentalista, y:a s vez constituye la

- diferencia mas marcada con las posicionés-académicas del protestantismo

histdrico. Otra diferencia es que el concepte de la historia del funda-
mentalismo es estitico, Con su insistencia sobre el sacrificio expiatorio
de Cristo, el fundamentalismo no busca en primer lugar la contradicéién

‘con 1a posicién de las-iglesias histricas en la cuestion sobre el significado

de Ta'muerte de Cristo, sino que mds bien se opone indirectamente a
una cristologia de la encarnacién ligada al Jesds histérico y ala imitacién
de Cristo; esto. quiere decir que ¢l fundamentalismo estd. interesado
sobré todo en privar a 1a salvacion de.su dimension histérica (70), .

" También:se puede entender la insistencia en la virginidad de la
Virgen Marfa, sise parte de la base de que los fundamentalistas le
temien a la historia. Fuera del problema del significado de:la-historia
para la teologia y la iglesia, no habia pricticamente diferencia entre el
fundamentalismo y muchas otras posiciones menos radicales dentro del
protestantismo en los EE.UU, Ademds, las diferencias teolGgicas no se
demostraron con vias de-hecho, comio por ejemplo con coniportamientos
“escandalosos” durante el culto,1o:que significa’ que si el-fundamen-
talismo no-se dio a conocer a través de expresiones de agresividad, no
fue facil distinguirlo a primera vista en el mundo eclesiastico. Por esto
mismo, logré .ocupar y mantener posiciones en amplios circulos del
protestantismo antes y después de las controversias de los afios veinte,
sin que se produjeran cismas, De esta manera, las convicciones funda-
mentalistas penetraron en las iglesias de santificacién y en el evangeh-
calismo eni-general; el fundamentalismo solamente produ_]0 cisings én
las “iglesias. hnsténcas que imponian sus pl'OplOS pnnc:lpxos en forma
decidida. |

El fundamentalismo perdlé la. batalla por el protestantlsmo y la
cultura en los afios veinte de nuestro siglo, y se recluyé desde

69) Marsden: 1980, p. 4. ‘ L . . o
70) Cfr. Barr: 1981, p. 55 sig. oy
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aproximadamente 1926 hasta 1940.(71). Un gran sector del movimiento
evangelical conservador emigré hacia el sur de los. EE.UU., pero logro
consolidar alli sus posiciones. Un sector del movimiento se mantuvo
dentro de las denominaciones de origen; otro se dividid, formando nucvas
agrupacionés. Las discusiones més fuertes y la mayorfa de las escisiones
se dicron dentro de las iglesias de'iradicion reformada (presbiterianos;,
reformadores, congregacmnahstas y algunos bautistas). De las divisiones
nacieron iglesias explititamente fundamentalistas, -como la conocida
Bible Presbyterian Church (72). El deseo permanente de luchar por la
doctrina y la eclesiologfa, muy débilmente desarroliada, fueron motivos
de las frecuentes divisiones en el fundamentalismo independiente de los
EE.UU. El fundamentalismo orgamzado en las iglesias independientes,
sin embargo, liene mucho menos importancia para el desarrollo' del
fundanmenialismo -como un :movimiento- religioso, que la 1nﬂuen01a
fundamentahsta sobre el grueso del evangelicalismo.

-Después del perfodo: (73) de retirada, se institucionalizaron a parur
de 1940, dos tendencias dentro. del evangelicalismo’ (74): los funda-
mentalistas radicales sectarios se organizaron el 17 de septiembre de
1941 en: el American Council of Christian Churches; los moderados
funddron el 27 y-28 de octubre: de. 1941 la National Association of
Evangelicals. Los primeros fodavfa perseguian una polilica marcada-
mente combativa contra las otras corrientes del protestantismo, pero no
tuvieron gran éxito; los-Gltimos, después de abrirse un poco hacia otras
corrientes, ganaron mucha importancia en el protesiantismo -de . los
EE.UU. De la tendencia'-moderada (en el sentido limitado de la palabra,
los evangelicales) nacieron dirigentes como B:lly Graham y.(con
reservas) Jerry Falwell, y también poderosas organizaciones religiosas.
Esta’ tendencia también logrd-establecer estrechasirelaciones con-las
instituciones' politicas conservadoras de.los EE.UU. Al mismo. tiempo
nacicron: también de . esta tendéncia "algun'os grupos progresistas y
comprometldos, como por: ejemplo- los: sejourners. En la.tendencia
moderada se vio también en:los-Gitimos afios cierta sensibilidad por los
temas'sociales. Por cierto, este hecho no debe ocultar que las respuestas
a estos temas: han sido. practicamente siempre de tendencia conserva-
dora (75). En coanto a'la oriéntacién teolGgica, para ambas tendencias

Lo ey

70 Cfr Marsden 1975, p. 124 sigs., aqui especta]mente P 126

72) En 1936 sg separt de 1a Presbyterian Church in the USA para convertirse, al mando de}
conocido fundamentalista J. Gresham Machen, en Presbylerian Church in Amem:a EBnla
épocaposterior seprodu jeron condlictos alrededor del combativo seguidordel ﬁmdamenmlmno
Carl Mdlntire dentro de las filas de los fundamentalistas presbiterianos, los que coillevaron
ala fundacién dé la Bible Presbyterian Church. Bsta e dwldlé 2 su vez,'y de alli nac16 Ia
Evangelical-Preshyterian Church. .. i

73) Sobre Ia periodizacién de 1a historia del fundamentahsmo, cfr Marsden: 1975 p 124
sigs., y de manera més diferenciada aiin, Riesebrodt: 1987, p. 6.

74) Cfr. Marsden: 1975, p. 128 sig., y Many: 1975, p. 172 s1gs N
75) Cfr. Marsden: 1975, p. 132 sig. R L
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-esvélida hasta hoy la posicién principal de la Biblia como una institucién
antoritaria y, en su esencia, antihistérica. La orientacién.de avivamiento
5¢-mantiene, y es combmada con el conversionismo. y: el individua-
Jismo (76). :

" De acuerdo al viejo. y al nuevo desarrollo, pueden hacerse las
siguientes clasificaciones para el presente andlisis: en general se puede
«decir que Ia hermenéutica fundamentalista se ha difundido, en mayor o
menor grado, en toda la gama-de las llamadas iglesias conservadoras
(Canservauve Churches) de los EE.UU., es decir en las xglemas delos
movirnientos de santificacion, pentecostal y neo-pentecostal, asi como
también én los llamados evangelicals (77). Por cierio,’el movimiento
'pentbcostz'}l y- el neopentecostal tienen: claras particutaridades con las

+ cuales- dejan- atrds la- problemdtica hermenéutica; aunque ésta no se
-pierde totalmente. Este no-fue el-caso en las:iglesias no pentecostales.
‘La'base doctrinal' especifica :del movimiento de -santificacién, por
‘ejemplo, sobre todo después de-darse a-conocer el movimierito pente-
costal, no era lo suficientemente fuerte como para mantener su autonomia
y 'no-nivelarse con el evarngelicalismo en general. - !

- En lo que respecta al fundamentalismo- como base, el llamado
neoevangehcahsmo de los afios cuarenta, nacid con Ja fundacién de la
National.Association of Evangelicals y. su objetivo era distanciarse del
fundamentalismo. No obstante, el nebevangelicalismo no se diferenciaba
tanto “del fundamentalismo por su doctrina sino por-la interaccion mds
‘conciliante con ¢l eristianismo liberal y. el résto de la-sociedad” (78).
Esto’ qmere decir que el:neoevangelicalismo establece més ain- los
principios del fundamentahsmo en la sociedad estadoumdense en vez
de sustituirlos, -

Por consxgmente es p031ble reunir todas las agrupaciones del
-protestaqﬂsmo avivador arriba expuestas, en lo que Marsden (79) llamarfa
“Ia amplia coalicién de evangelicales norteamericanos contemporaneos,
-cuya identidad se basa-sustancialmente en la experiencia fundamentalista
de la era més temprana”. Aun cuando existen varios conflictos entre los
representantes del fundamentalismo sectario organizado y aquellos:del
‘evangelicalismo; y-aun cuando deben tenerse en cuenta unos cuantos
‘grupos con tendencias izquierdistas, después de todo lo mencionado
fxlsten, sin ‘embargo; suficientes motivos para utilizar el término

evangelicalismo” como expresién general de todas las corrientés del

\protegtantismo'en‘los EE.UU,, las:cuales han hecho de las Escrituras la

resencia de su teologfa, bajo-la condicién de una hermenéutica mas o
: i . . : - . LAY

76) Cir. Marsden: 1975 p. 134 sigs. TN Ce ' ‘

77) Siendo que el témmino evangelicals puede aparecer en el lenguaje nonmal enlos EE.UU.

msllir::nmo'global para los ofros r|.10vumentos aqui mencionados —y esto para mayor

78) Scherer-Emunds: 1988, p. 31. '

79) Marsden: 1980, p. 5. ‘
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menos fondamentalista y que, ademds, no pertenecen al movimiento
pentecostal o al neopentecostal. - , .

La tradicién evangelical es mantenida por un gran mimero de iglesias
y organizaciones religiosas. Si bien las diferentes tradiciones ya no
tienen gran importancia en las iglesias, adn pueden distinguirse. Las
iglesias que provienen: dél movimiento de santificacion son: la. Chris-

sian and Missionary Alliance (Alianza Cristiana y Misionera), la Church |

of the Nazarene (Iglesia del Nazarefio), la Church of God, Anderson
(Iglésia de Dios, Anderson), la Emmanuel Association. (Iglesias
Emanuel), y otras. Las iglesias cuya tradici6n s¢ basa ¢n el fundamen-
talismo radical son: la Central America Mission (Iglesia Centroame-
ricana), la Plymouth Bretheren (Hermanos), 1a Bible Presbyterian Church
(Iglesia Biblica Presbiteriana), The Indepénident F undamentalist Bible

Churches, y otras. Al evangelicalismo amplio perienecen: laSouthern

Bapiist Convention' (Convencién Bautista® del Sur);:la: Evangelical
Mennonite Church (Iglesia Menonita), la Evangelical Congregational
Church, y otras, - -~ i o 0 5 X
La mayoria de las llamadas Faith Missions; las misiones:de fe,
pueden también formar parte del evangelicalismo. Estas fueron: las que
canalizaron el fuerte impulso de conversién que tenia el movimiento de
santificacion, el antiguo evangelicalismo, y el fundamentalismo, hacia
la mision, con el fin de cambiar el frente hacia América Latina. Cyrus
Scofield,por ejémplo, fundd en 1890 la Ceniral America Mission
(CAM), upa organizacion que trabaja activamente- desde finates: del
siglo XIX en América Central. La segunda fundacién de importancia
fue la Latin America Mission (LAM), en 1921, ~ = G
Las misiones de fe son asociaciones libres e independientes de las
iglesias, que para. financiarse recurren a una base social de cardcter
evangélico. La teologia y la visién de!l' mundo propagada por ellas ¢s
" 1a de su base social, o sea, evangelical ¥ conservadora. La tradici6n de

i

las misiones avivadoras y el modelo de institucion independiente fueron . s
asumidas -en el siglo XX al fundarse las grandes organizaciones de -

evangelizacion, y también caritativas, como .por-ejemplo-el Summer
Institute of Linguistics (Wycliff Bible Transiators,
Graham Evangelistic Association (1950), el Campus Crusade for Christ

(1951) (80), \a ‘World Vision International: (1978);.Open Doors: with
- et eyt

Brother Andrew (1955),y otros,

" Las misiones de las iglesias mencionadas, como también las Faith -,
Missions; estin organizadas en diferentés agrupaciones. En una.linea . 7

continua entre posiciones conciliadoras y fundamentalistas, enconiramos

a: las Evangelical Foreign Missions (EFMA, el brazo misionero de 12
National Association of Evangel icals), la Int_erdgn_ominationat Foreign.

BEANY
o ’ saond
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80) Campus Crusade for Christ proviene de la tradicién evgr_lge]ical, Ee;é con ‘el tiempo;

adquiere cada vez mayor influencia neopentecostal. L
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1934),la:Billy

\Missions Association (IFMA), ia Fell ]
y J _ , owship of Missi ¢
’A:r‘ue.rna‘tfonal Co}unm( of Christian Churchgsa{TAﬁffgg}g):o(g?)y _The

"3:--El mov_imiento-peniecostal 5

A finales del Siglo pasado teivzos del si . . :
N , : S asado y comienzos del siglo XX, el movimi
gae:[ti%cczst‘zgl squcnom? un problema central del prOtest:rll?rsﬁ(l,enég
LW ER U% n, y hereds de éste el acceso a las masas empobrecidas d
sobre t’odo'd?aggggs;dgé proteslagtism‘o de santificacién no sc tenfa cla:oe
sobr ' despig que se dejé de poner énfasi soci ]
seria ¢l criterio para reconocer una vivenci sis en lo social, cudt
PR cer'und vivencia santificadors iva;
sgi,t e?:?)ﬂ:a ;'CC(:HO'CeFJGI bautismo del Espiritu Santo, E{arrfgz?;‘;:ﬁtg
?I 2 gl osgla]iz()) .23:230 eSt%PIObl;:ma estableciendo ¢l “don de lehguas”
- 0mo prueba evidente del bautisino en el Espiri. '
b glosobsl sdex}'; once ocasiones (84). La aparicién mds importante de
de la sanﬁﬁiacgée'lllaber sido'la de los encuentros de los predicadores
Notte, Spurlin F &Bryam y R. G. Spurling, en-1896 en Carolina del
Cloveland I e o 6 més tarde la Church of God (lglesia de Dios)
im[ioftantés ad?lb 8%(]:30111;!{?&6 en una do as iglesias penicoostales mds
: §-de-los EE.UU. ‘'También se puede considerar o
Iqﬂﬁtepqsgra directa: del movimiento pentecostil; 'las}ggger?t%mgeogg
: s Lot s ioiao . .

NERETER T
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gg i‘_f‘_r. Wilson: 1980, p. 122 sigs.
s rie . . I i g . ) -
cmﬁhgaac;: 6:?1]:.5 obras generales citadas'drmiba, fae utilizada patd las ex licaciones'
e er:196 ss.lgmeme literatera: Anderson: 1987; Dayton: 1980: Dp .l(mes :
1197 X ;Resgur.cecél;gf}?s\;?iesr;-l 92{95 Htjﬁlénweger (Ed.):1971; Kendric]'c" lgg;?ﬁexllgisezf
o7 Resour er: (Assemblies of God), Synan: 1971. Se 1l : ; idn
Sotef;sléahl:;t;'lliqgrgﬁa de Jones: 1983, 1omos Iy T1. Le agfadéé;:oea E{g:;gingsl_a pos
e atetial sobre el moviniiento pentecostal negra que puso a mi di ity
rer Ii sta que proito serd publicada, Gerloff: 1992, ' - e _ISPQSIGIGI}- B
1#3) Clr. Kendrick: 1989, p. 459 sigs., y Aker: 1989, p. 455 sigs;. . * - L

-.84) Cfr, Menzies: 197} o o
P Ir 58 + P 29, segin Frodsham, C »
) nzie 29, seg . Compérese respecto istéri
mﬁé ?11 gg:l;‘r_ilemo dc:. santif] icaciény el movimiento p[;ntecos lalpicflelt:nl:i 3%03 ]121?66 Gigs,
- e qie £ preo :ecuesu(‘i;} de la glosclalia, y Synan: 1071, Synah.hléﬁlé com rfb I: o
Wesleyaﬁag(p sgefs,qr irecto del pentecostalismo americano se‘enciiéhtra 51 laar' ;'t‘e'm‘
gl .n;(,v}n'ﬁz ::ltzng;;(z:é getl:t;. considel:arse que esta tesis se refiere sblamg;le%:llgz
lesias, del I ' tecostal provenientes directamente :'del L
) Ov;l ie;% c??ii t:.::l:}inc:; rée:aé:igngla?ma;iénd_elas iglesias pmwwsml{le:m::ﬁ:ng
ovisnien . i eben con N o . a . a7 ‘
ét o hs: is 12 Deaald g | gisé_]emggaun? setie de mt}up_nclas adicionales.
istémdética y muy iriteresante del desarz o e oeatiac o deseripeitn
' emdtica y mu intors el desarrollo del' movimiento pentecostal en el seno del
ooy _1cac16n,_en los'capfiulos sobre *The American: Revival of Chn'o i
oo o nel;lm-f:ipl"liof the Doc_trine ?f Pentecostal Spirit Baptism™. Apane.de l:: 1Smm
LTagcion dels difesn a Vdeun_a _ewdencna de la santificacién, Dayton muestra } it
b e entre d erentes lmimones de santificacién: por un lado, la id‘:'aaa :lenﬂén
- Cag proveniente de Wesle i : ificact o dets
T T Y, ¥ por otro, la idea d i cto
recibir el Espiritu Santo y con &, su poder, segtin Ias ualdiﬁo:els?;:g:vlf::ckaylinngzg aclf:l’
os
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llamadas iglesias de santificacién bautizadas con fuego (Fire-baptized
Holiness Churches). Otro puente, principalmente en relacién a la pos-
terior propagacion del “fuego pentecostal” dentro de las iglesias de
santificacion blancas, fue la importacién de la Hamada tradicién Keswick-
holiness (85) de Inglaterra. Esta se cred dentro-de Ia Church of England
y ascguraba que la santificacion no debia entenderse como o ensefiaba
la tradicién metodista, esto es fundamentalmente en el sentido de ser
purificado del pecado, sino especialmente en el sentido de ser llenado
con el poder del Espiritu Santo.

- Esta reinterpretacién de la vivencia santlflcadora nactda dentro de
los circulos, burgueses, cred las condiciones en muchas partes del
movimiento de santificacién de los EE.UU. para hacer plausible la
doctrina pentecostal. Con todo, los arrebatos de entusiasmo dentro del
movimiento de santificacion tuvieron eco en la poblacién pobre, aunque
hubo-una fuerte oposicién por parte de sus lideres. iradicionales. No
habia confianza en el entusiasmo.motivado por Ja glosolalia. Pero al
mismo tiempo tampoco se logrdé solucionar satisfactoriamente el
problema de la evidencia de la experiencia santificadora.

. El paso decisivo para solucionar la aporia, la identificacidn de la
glo_soiaha con la vivencia de santificacién, se dio en encro de 1901 en
Topeka, Kansas, en la escucla biblica .del predicador de santificacion
Charles Parham, quien estaba influenciado por.el modelo Keswick, Este
provenia de la tradicién metodista episcopal, y después de romper con
ésia, se adhirid al movimiento de santificacién. En su Bethel Bible
College de Topecka, escuela que fue fundada en 1900, Parham daba
clases a estudiantes que provenian principalmente de la tradicion
metodista,y de l1a santificacién. Como. éstos buscaban intensamente la
vivencia espiritual, eran mucho. mis “receptivos a un avivamiento
pentecostal” (86), lo que desde ya era el caso del movimiento de santi-
ficaci6n. Mientras se ausentaba unos dfas de la escuela, Parham dio a
sus alumnos 1nstrucc1ones de estudiar el “tema de la evidencia biblica
del bautismo en el Espiritu Santo” (87) —precisamente ¢l problema
prmmpal det movimiento de santificacién—. Especialmente al estudiar
los primeros capitulos del libro de los Hechos de 1os Apdstoles, los

- alumnos descubrieron la &videncia en la glosolalia. Luego, en tres dias

de oracién comiin en la que buscaban la experiencia del Espiritu, pusieron
en prictica este descubrimiento en una vivencia religiosa, Vivieron el
¢xtasis, entendido como el bautismo del Espiritu, Santo concientemente
en conexidn con la glosclalia. Se habia abierto €l camino hacia un
nuevo movimiento rehgioso mis all4 del movimiento de santificacién.

~ Fl postulado segiin el cual la “evidencia fisica inicial”,(de acuerdo
a la terminologfa -de los credos pentecostales posteriores) de la santi-

85) Cfr. Melton: 1978, p. 203.
86) Menzies: 1971, p. 27. ‘
87) Menzies: 1971, p. 37; p. 36 sigs. para lo siguiente.
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ficacidn es la glosolalia, fue, en un principio, lo que diferenci6 al movi+
miento de santificacién del movimiento pentecostal. Con eHo se impulsé
aiin' mis el proceso de la subjeuwzacmn de la. grama reduciéndose la
medlacmn de é3ta a una vivencia subjetiva ¢ instantdnea.

* De-ese impulso nacieron las primeras agrupaciones pentecostales:
Bntre 1901 y 1906, durante los viajes de predicacién de Parham y sus
alumnos y a través de la discusién.en la prensa, se divulgé el mensaje;
sobre todo ‘en Kansas, Missouri y Texas (88). El avivamiento avanz6
en: 1906 hacia el occidente a través del predicador ‘de santificacién
negro y alumno de Patham, W. J. Seymour; hasta llegar a Los Angeles.
Seymour-habia sido invitado alli por una congregacién negra de la
Iglesia Nazarena, cuyos miembros de avanzada edad tenian poca

* comprensién del hecho que se. les negara-su bautismo. en el Espiritu

Santo-en caso de no poseer el don de lenguas. A Seymour le prohibieron
el' pilpito. De este' rompimiento con el movimiento de santificacitn,
nacié en Los Angeles el movimiento pentecostal. Entre 1906 y 1909
sali6: de un pequefio grupo de oracién' dirigido por:Seymour, princi-
palmente dentro de la poblacidn negra; una ola: de un gran. entusiasmo
teligioso, -marcado por:diferentes fendmenos de éxtasis masivo
combinado con ta glosolalia. El centro del avivamiento era una iglesia
alquilada en la calle’ Azuza, y en' poco tiempo, cinco comunidades de
Los ‘Angeles habian tomado el mismo rumbo. En esta calle nacié la
primera iglesia del movimienito pentecostal, el Apostolic Faith Move-
ment. [
El avivamiento de Azuza Streef era el de una espiritualidad: entusmsta
y de'la resistencia cultural que tenfan los negros, los-cuales s6lo poco
tiempo antes liabfan dejado de ser esclavos, Sin embargo, el movimiento
estaba abierto a los blancos, Pero éstos, a su vez, empezaron a aplicar
sus prejuicios raciales al nacienté movimiento pentecostal; provocando
ast una ruptura. La corriente negra preservé su espiritualidad de.la
resistencia ‘éinica‘y formoé iglestas como:la Calvary Church of God in
Christ, que irfa-a apoyar a Martin Luther King en su lucha, Muchas: de
las iglesias blancas, por otro lado, se volvieron racistas y fundamen-
talistas. Estas dos corrientes del movimiento se expandieron rédpidamente
desde Los Angeles No obistante, a Centroamérica umcamente fueron
envtados misionero$ de iglesias blancas. .~ . : -t
- Larsituacion social de los seguidores de Seymour y del mov;mlento
pcntecostal de los primeros-afios, no era buena. Estos fueron victimas
de la industrializaciGn y la modemizacién de ia sociedad estadounidense,
asi como de la discriminacién racial. Adn en 1936 los ingresos anuales
del promedio de los pentecostales eran de 735 délares, es decir, mucho
mas bajos que los ingresos del promedio protestante de los EE.UU;
que era de 2.'(49 dolares al afio; incluso eran un poco nids bajos queé los

88) Cfr. Menzies: 1971, p. 41sigs, ', .
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ingresos anuales del promedio protesiante de.raza negra, que era de 749
déblares. En sus comienzos, el movimiento pentecostal tenia entre sus
filas. un porcentaje de personas de raza negra maés.alto que ¢l de la
poblacién en general, y también.eran més mujeres que hombres los que
asistfan a Jas reuniones (89). La investigacién de Liston Pope.sobre el
protestantismo en-la zona de huelga de los trabajadores de la industria
textil en los afios treinta, Gastonia, presenta la devocién pentecostal
como “expresion. y superacion de la-necesidad material” (90).
. Como un fenémeno dentro de la clase baja, el movimicnto
pentecostal se ha diseminado especialmente-en.Ja poblacién negra, por
lo menos en sus- principios. No obstante, el movimiento se fue
extendiendo sobre la poblacién blanca, siendo ésta la que cortd los
nexos con las iglesias negras, fundadoras del pentecostalismo. Por esta
razén se formd, sobre todo en la:clase baja, desde los comicnzos del
movimiento pentecostal, .una tradici6n- pentecostal negra muy inde-
pendiente de las posteriores iglesias pentecostales blancas y dominantes.
Resulta interesante observar que la tradicién negra no juega un.papel
importante en lo que respecta ala misi6n en el extranjero que partid del
movimiento pentecostal (91). Las iglesias pentecostales negras parecian
no estar muy interesadas en propagar la religién desde los EE.UUL,
dentro del marco de la influencia politica-y:econdmica de los esta-
dounidenses blancos en ¢l exterior. Por.ende las siguientes explicaciones
est4n orientadas exclusivamente hacia las iglesias pentecostales de los
blancos. S
.- Los primeros. afios. del movimiento se caracterizaron. por un
desarrollo de la doctrina lleno de imaginaci6n, y. por. muchos conflictos.
Dos problemas-teoldgicos que hasta hoy no han sido resueltos, fueron
los que provocaron la formacién de diferentes corrigntes teoldgicas
dentro del -movimiento, pentecostal. Se trata de las cuestiones de la
estructura de:la santificacién y de la trinidad,.. = - . . 0
. De la tradicién metodista: de santificacién se retom6 un esquema
segiin. ¢l cnal después de la conversitn. viene. la santificacién, enten-
diéndose ésta como un hecho instant4neo y. perfecto en el momento en
que se da. (Ademis, la santificacion :sei entiende fundamentalmente
como purificacién del pecado). Para los pentecostales que provenian de
la corriente de santificacién, era, por consiguiente, logico afiadir aqui el
bautismo del Espititu: Santo, que era evidente en 1a glosolalia, como un
tercer hecho (credndose asi 1a via de salvacién en tres etapas) (92). Esto
mismo hicieron Patham y Seymour, y:con ellos el Apostolic Faith

89)Cfr. respecto a los datos Hollenweger: 1969, p- 27.

90) Hollenweger: 1969, p. 57; respecto a Pope efr. p. 57 sigs. . . . IR
91) Ninguna de las 19 iglesias pentecostales negras nombradas en Melton: 1978, p. 295 sigs.,
han sido registrada por Wilson/Siewert: 1986, p. 81 sigs., con alguna seccién de misiones o
algo similar. )

92) Cfr. el esquema en Hollenweger: 1969, p. 26, y Hollenweger: 1965, p- 452...
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Méovément, lo mismo que todos aquellos pentecostales de'la tradicion
de .santlflcamén. Las iglesias pentecostales que se habian reclutado
répidamente de otras tradiciones tcoldgicas, no comprendieron.esto. El
primer. conflicto se dio ya en 1908, y precisamente entre €l mismo
Seymour y. William H. Durham, de: Chicago, IL, que provenia:dc la
tradicién- bautista.. Durham fue expulsado del'Apostolic Faith Move-
ment porque postulaba que después de1a conversion, debia. venir como
segunda etapa el bautismo del Espiritu Santo con la glosolalia {la lamada
via de salvacién en dos'etapas). Con.esto, Durham sent las bases para
la amplia linga:tradicional de los llamados pentecostales de dos etapas;
cuya gran vanguardia son las Assemblies of God (Asdmbleas de Dios).
T Desdejel'punto- de vista sistemdtico el problema principal es el
+ concepto diferente que se tiene sobre la disciplina-individual, El interés
pastf)ral que se esconde detrds de la via de salvacién en tres etapas és,
seglin Hollenweger, que el Espiritu s6lo puede legar a un alma purifica-
d? (93); ‘pero, después dé Hegar ¢l Espiritu Santo al creyente, 'éste es
visto como'santificado a la perfeccion. En elicaso de la santificacién en
dos-etapas lo- més-importante no-es- que ‘el Espiritu llegue, indepen-
dieniemente del esfuerzo de santificacion del cristiano, sino' més bien
que-la santificacién no concluye con: el bautismo-del Espiritu :Santo;
pues debe recorrer toda la vida; Es decir, a'pesar'de que:la: via de
salvaciénien dos étapas no realza explicitamente la santificacién, estd
de todas maneras muyinteresada en una disciplina‘santificadora de los
creyentes: En particular se puéde ver esto claramente en la combinacién
de la via de salvacién en dos 'etapas com la opini6n arininianista:valida
en:la ‘mayoria de las iglesias pentecostales, segin la cual-los creyentes
convertidos -pueden perder-la.gracia en caso de mal comportamien-
10 (94). Eso quiere decir-que deben esforzarse! .+ a0 0 Lo
B ‘El'»scgundofproblemarteolégico- dentro del movimiento pentecostél
gira en’ tomo: al-problema-de-la-Santa Trinidad, peroino.tiche gran
importancia para:los principios bésicos de la teologia pentecostal (95):
Allgu.nqs grupios desarrollaron una doctrina:modalista de 1a Santa Trinidad
orientada en “el ‘nombre de Jesds"; que no-distingue debidamente las
personas dela Santa Trinidad: €l Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. Esto
fuenr_e_chazado rotundamenté por:la .mayoria del- movimiento,
especialmente por las Assemblies of God. Esta iglesia despidié.en'1915,
Qe -acuerdq. & una resolucién sobre ¢l*llamado Jesus Only Movement
na'da menos .que-a 156 predicadores. Como resultado-de’ese fechazo,
existe hoy-una corriente independiente dentro del movimiento-pentecostal
qug le ha dado continuidad a la llamada tradicién apostélica: Jesus Only
u Oneness. '

: L e N T
93) Cfr. Hollenweger: 1965, p. 492.

94) Cir. Hollenweger: 1969, p. 357. ' T L
95) Cfr. Melton: 1978, p. 287, y Hollenweger: 1969, p. 30, - :
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. Fl rdpido desarrollo.de la doctrina, en un principio fue una de las
razones por las que se:hicieron esfuerzos por lograr una organizacion
mayor del movimiento, lo que dio origen a la iglesia pentecostal mas
grande de nuestros dias, las Assemblies of God (96). E.-N.Bell, editor
de una revista pentecostal independiente, respondi6 ala gran necesidad
de-organizarse publicando la convocacion a-una asamblea general de
todos los “Santos & iglesias pentecostales de Dios en Cristo” (Pentecostal
Saints anid Chiirches of God-in Christ) (97) en Hot Springs, AR, del 2
al 12 de abril de:1914. (98). En csa asamblea debfa negociarse todo lo
relativo-a la doctrina, 1a colaboracién, la misién, el- pastorado, la
educacién, las publicacionies y las disposiciones legales:sobre entidades
religiosas. Bajo el liderazgo de Bell y Joseph Roswell Flower se crearon
aqui:las Assemblies of God como agrupacion independicnte de:diferentes
iglesias. pentecostales, con lo .que —intencionadamente o no— se dio
comienzo a un desarrollo hacia una-denominacidn. . AT T

Esto se ve claramente, por:un lado, en las fuertes delimitdciones
doctrinarias en-contra del movimiento Jesus Only y de la via de salvacién
en tres etapas Gue se dicra-en los primeros dos afios, :as{ como en-el
compromiso de las Assemblies con pposiciones fundamentalistas; y. por
otro, en laidpida y efectiva burocratizacién de la administracién en (an
s6lo. 13. aftos, entre :1914 y: 1927, con -una editorial, depariamentos
encargados de fa misién interna y. extema, escuela dominical, con.una
formacidn -formal de: ¢létigas,-liceos :reconocidos: por €l Estado y ia
aprobacion .de ‘una constitucion: eclesidstica. diferenciada (99): 1 ..
.. Las.Assemblies of God se consideraban, y siguen considerdndose
aiin,-una iglesia de erganizacién: congregacionalista, cuyas autoridades
méximasdebian ser 1as: congregaciones.. . Sin' embargo, el Presbiterio
Ejecutivo (Executive Presbytery, clegido .pot el Concilio Gefieral},
manticne un control centralizado y fuerte sobre la mision, 1a educacion,
las: publicaciones,. 1a ‘doctrina y-ofras: obras-de- la iglesia. El nivel de
influencia efectiva:que itienehn 1as. congregaciones:- mismas sobre. 1a
burocracia puede medirse en:el hecho de que dentro de las.Assemblies
of God, los.gremios 1epresentativos responsables -de:tomar decisiones
estan integrados exclusivamente por clérigos, .no. por: laicos. -« oy

. Otras- iglesias -importantes de la-corriente .de los llamades
pentecostales en’dos ¢tapas son 1a Church: of the Foursquare:Gospel

(Iglesia Cuadrangular), que-fue'fundada en 1924 en Los Angeles.por la

predicadora de:santificacién Aimee Sample McPherson; 1a Pentecostal
Church:of God in.America (1919, Iglesia Pentecostal: de América), Ia
Calvary Pentecostal:Church; y otras...© "l . ’ Pabo

N LT BTN T kS
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96) Cfr. Menzies: 1971, Hollenweger: 1969, p. 28 sigs.; Hollenweger: 1965, p. 626 sigs.
Melton: 1978, p. 271 sig., y Mead: 1970, p. 32 sig.

97) La invitaci6n cit. segtin Menzies: 1971, p. 93. '
98) Cfr. sobre todo Menzies: 1971, p. 80 sigs. ) L
99) Cfr. Menzies: 1971, p. 106 sigs. =70 - " 70 7 RSP
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e La Church.of God of Cleveland, TN (100) (Iglesia de Di ja
de Dios del Evangelio Completo), es la (igles?iél ﬁlés graigcfoﬁ I\;gII:S c;:!
salvacion en tres etapas. La historia de su nacimiento estd muy ligada:
alas ac;mdades de'los evangelistas de la santificacién R. G. Spurling
y W F. Bryant, en cuyas reuniones, ya en 1896, habia aparecido la
glosolall_a. En 1903, un representante de la American Bible Society, A
.{. Tp:_nhqson_, se convierte en lider de una.de las=congregaciones' de.
santificacién fundada durante este avivamiento. Esta congregacién se
convirtio, en 1908, en una congregacién pentecostal por la influencia
de un predicador. de la iglesia. de la calle Azuza, en Los Angeles
Tojmlm}sop se preccupd de organizar una administracién centralizada de;
la comunidad, con un ritmo acelerado de crecimiento, y se aprovech6

’ gglsgiefaciltacgsl autgcréti;:g{r)nente. durante los dos primeros decenios
senie siglo. En. 1 ( tar; - si
oo s%stié.: 19 fuyo que rcn_unc;ag sin embargo, el.‘
" La Chirrch of God of Cleveland, ¢sté enprincipio de acuerdo con
Ia d_('x':lrin.a de las Assembiies of God, con egccpcﬁﬁn g:laf:;gi%: Olg-
sanufllcacmn_.rLa iglesia también crecié y se burocratizé rdpidamente
?up;;lue SUﬁFO l:s conzcuencias- de-algunos cismas grandes (101), Ai
igual que.las Assemblies of G. “hi ( i -
impo(;lancia a laimisién exte{na. Od,l * Church ?f God le- o gran
- Otras _igleSias peniecostales importantes de tres eta ici
en el movimiento de:samificaciénpson la Church of ggffé}%ﬁiﬂ:ﬁéﬂ;
(1903, Iglesia- de Dios de la Profecia), la Pentecostal Fire Baptized

_ Holiness Church (1911) y la Pentecostal Church of Christ (1917). En

1948 'se fundd 1a Fraternidad Pentecostal de' Norteamérica. ¢o

f‘eliqw.rhip of North America), a 1a cual se adhirieron la ;gigr?:gloc;lt:sl-
1gles_1as penlecosta}es més importantes. Orientindose hacia las misiories
de fc;_del protestantismo evangelical, el movimiento pentecostal ha creado
lambrén organizaciones:de evangelizacién como empresas privadas. Estas
ticrien: muchas veces, aunque no siempre, evangelistas de‘la sanidad

.(Iiilt\rr:;a cs?mo ;tltula(l')esé;!l %estﬁcados representantes han sido, entre otros
y-Swaggart, Oral Roberts, T. L.: - “Yiye" Avila
{(Puerlo Rictg)i . ts T L OSbome y Manuel Y ver Avila
2 La docuipaé d_e la glosolalia como evidencia del bautismo del Esplritu
Sant{.); era el. principal criterio teolégico :de diferenciacién frenté :al
movimiento de sanr:ificacién v eje de la identidad pentecostal. Por esta
razon es comprensible que el tema de la glosolalia, en controversia

desde 1907', _fuera decidido definitivamente, y con cardcter obligatorio
61.':1 un 90;101119 Gencral (1918) de las Assemblies of'Gad (102). Algunos’
‘ : BRI EEL TR o

+

254 sigs.; Mead: 1970, p. 89,
101) Cfr. Hollenweger: 1969, p. 52.
102) Cfr. Menzies: 1971, p. 124 sigs.; Hollenweger: 1969, p. 31 si=g.v;.

100) Cfr. Hollenweger: 1969, p. 48 sigs.; Hollenweger: 1965, p. 519 sigs.;’MeIr.oni 1978 p'."
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“amigos evangélicos” (103) sometieron a discusion que para el bautismo

en ¢l Espiritu podia haber también otras evidencias, como por ejemplo.

otros dones espirituales que se manifiestan a causa de la presencia del

Espiritu. Por su parie, ¢l Concilio General de 1918 determiné —ame--

nazando-con expulsar a los disidentes— que- el bautismo del Espiritu
Santo generalmente va acompafado de la evidencia fisica inicial de
hablar en otras lenguas™ (104).. Es decir, el que: alin ‘no practica la
glosolalia, todavia no tiene el Espmtu, ya que ningiin-ofro don espiritual
puede ser prueba de la presencia del Espiritw:i . . - e

Hay aqui un retroceso definitivo dél:amor como ev1dencna de la

santificacién (y de la influencia del Espiritu en el:hombre), postulado

por Wesley y en:los comienzas' del movimiento - de .santificacién, La:

evidencia de que el Espifite Santo estd-presente-en una persona se
reduce a una vivencia subjetiva-de devocién, manieniéridose en la glo-

solalia un ¥ltimo criterio objetivo. A la evidencia inicial de la:.glosolalia:

se pueden: agregar también-otros dones del Espirite, como:la profecta,
la sanidad, ¢l amor; etc. La ética, sin embargo, estd muy alejada de la.
neumatologia, La herencia ética de:los comienzos del movimiento. de
santificacion fue adoptada, en todo caso, en su forma réducida de una
moral individualista y de obediencia frente a las leyes de laiglesia. En
este contexlo, el Espiritn Santo se convirtié en ina-fuente ide fuerza:
para la cbediencia, la cual, a su vez, conduce a la santificacién. (105),

Lo determinante es més bien el hecho de que ni los dones adicionales,:

ni los esfuerzos por alcanzar 1a obediencia, nos indican la presencia del
Espiritu, sino solamente la glosolalia; o sea, que la evidencia de que el:
Espiritu est4 presénte s reducida a una viventia subjetiva é-instantinea
de devocion, la que no obstante, puedc venflcarse hatia afuera en' forma
objetiva,. - .ot e S e :

-El bautismo del Espfntu Santo, umdo al momcnto de éxtams de la
glosolalia, fue uno de los argnmeéntos decisivos'de los fundamentalistas:
declarados para rechazar rotundamente el movimiento pentecostal (106).:
G. C. Morgan, -uno de: los lideres del: fundamentalismo, por ejemplo,:
califico al- movimiento pentecostal ‘de “lo 1iltime que ‘habia' vomitado
Satands” (107). Al mismo tiempo, “cl movimiento pentecostal incluye:
los puntgs del-programa del-fundamentalismo™ (108). Las Assemblies
of God,al igual que-cdsi todas Ias otras iglesias pentecostales, “profesan’

BT T B LT s O T T HR PP RSP
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103)Menues 1971, P 1250 el R k s d :
104) Gésieral Cobincil Minutes: 1918, p. 6, cit. Seglin Menmes' 197, pi129, - et
105) En el Statement of Fundamental Truths, el credo de las Assemblies of God (vélido desde
1916), inciso 9, estd escrito: “Por el poder del Espiritu Santo (Holy Ghost) es que somos
capaces de obedecer el mandamiento ‘Seréls santos, porque yo soy santo’. Assemblies of
God: 1916,p. 388. _

106) Cfv. Menzies: 1971, p. 22's 31gs y 54 sngs
107) Menzies: 1971, p. 72 )
108) Heab: 1971, p. 149}.1 o
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un fundamentalismo sélido™ (109}, El hecho d¢ que las iglesias pente-
costales hayanasumido posiciones fundamentalistas, a pesar'de la
lémica piblica mordaz por parte de destacados fundamentalistas, puede
ser considerado una prueba. de la fuerza informal y de la propagacién
del fundamentalismo dentro del protestantismo estadounidense. En‘la
controversia fundamentalista-modernista, las iglesias pentecostales
tomaron partido clara y radicalmente en faver del fundamentalismo. En
la Gospel Publishing House, la editora de las Assemblies of God, por
ejemplo, s6lo entre 1924 y 1928 fueron edltados 200 hbros funda—
mentahstas (110). :
La hermendutica fundamentahsta apoya, tamblén dentro de las
1glesras pentecostales, la negacién de la historia, aqui por cierto més
piei en ¢l sentido de una negaci6n total de ésta. mediante un premi-
lenarismo puro, y no tanto por el dispensacionalismo (mientras que el
fundamentalismo s6lo niéga que'la historia es-un proceéso de transfor-
macidn- permanente). Si- se entiende el movimiento pentecostal de
principios de este siglo como una posibilidad de'las masas pobres de
compensar la miséria con vivencias religiosas (es decir, como una manera
distinta de enfrentar la pobreza a como 10-propone; por ejemplo, el
Social Gospel), se niega’ la historia (como'“‘mundo™) y. s¢ enticnden lag
Escrituras como -algo absohito. Para los lideres pentecostales que ‘se
fueron estableciendo, la hermenéutioa fundamentalista cumple adeinds
la funcién de ‘confirmar cl stafu! quo ecles:ésﬂco y de’ sohdiflcar las
.posmlones conservadoras. .~ o Lo
Esto mismo esvélido- para la transfoxmamémde la escaralogza
premilenarista heredada del ‘movimiento de! santificacion :a través del
dispensacionalismo fundamentalista, por ejemplo, en las Assemblies of
God (111). El avivamietito de la calle Aznza tenia la gran esperanza de
(ue la segunda venida de Cristo era'inminente (112). El premilenarismo
tradicional se ve impulsado por un-hecho actual: el terremoto:de:San
Francisco; ocurrido en1906; el afio del:avivamiento, fue interpretado
d¢* inmediato por ¢l movimiento como un.-hecho -que: anuniciaba. la
segunida venida de'Cristo, lo ‘quer significd: un gran-impulso para:el
movimi¢nto. Se:puede-decir entonces que el-premilenarismo asume el
papel ‘de factor dindmico importante; ya que solamerite estd interesado.
en el-futuro ‘proximo de aquellas Capas sociales que no poseeh nada
més que el presente -y, en’ la mayoria de los casos, um presente en la
miseria. El premilenarismo habla del inminente cambio radical de la
situacién reinante, aun cvando localiza este cambio mds alld de los

109) Hollenweger: 1969, p. 43.
110} Cfr. Menzies: 1971, p. 24. . . ) i o o
111) Cfr. Menzies: 1971, p-27. ' ] CoE SR
112} Cfr.'Menzes: 1971, p. 57. g L
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limites de-1a historia. Hace de la desesperaci6n y de la esperanza una
fragil-base de un nuevo- sentimiento de estima propia entre las victimas
del desarrollo de la sociedad.-

La escatologia premilenarista 31gue 31end0 aiin hoy un elemenlo
relativamente .importante en los sistemas teoldgicos ‘de las iglesias
pentecostales en los EE,UU. Sin embargo, la dilacién de la. segunda
venida y: el establecimiento de las instituciones eclesiales provocan
problemas con la espera de la segunda venida inminente, de la cual es

de lo que vive el premilenarismo. Por esta razon, el premilenarismo es.

domesticado, por ejemplo en las Assemblies of God (113), mediante ¢l
sistemma del dispensacionalismo. De esta manera, el premilenarismo es
privado de dos elementos esencialeés: la perspectiva hacia el futuro y Ja
dindmica de la desesperacitn. El dispensacionalismo més bien petrifica
al premilenarismio, convirtiéndolo en-una verdad.sobre la historia y sobre.
el mundo, y situindolo dentro dé un modelo histérico-filoséfico de
épocas. De este modo, el dispensacionalismo’convierte-la: escatologia
ptemilenarista-de una’ expresién ferviente de desesperacién en una
doctrina ficilmente manejable, y de esta manera ideal para una 1gles1a
pentecostal grande y-autoritaria, - : £
.Con ¢l tiempo, se establecid el mowmien!a Lo quc Hollenweger
y Menzaes (114) han afirmado. sobre las Assemblies of God, es.vélido:
también para:otras. iglesias pentecostales. Un “desarrolio. hacia el
formalismo” (115) afecté y modificé los cultos y la realizacién de otras
obligaciones eclesiales, El crecimiento se estancé; la posicién social de
los miembros: mejord; se: fueron. formando. 1a: liturgia- y €l derecho
eclesidstico: y, por otre:lado, el entusiasmo dricntado a la vivencia de-
la glosolalia; al igual gue el rigorismo:ético, fueron disminuyendo,:
convirtiéndose: luego en una rutina; drida. A ello.se:suma. el desarrolio.
de. un. explicito conservadurismo. politico: a.diferencia del movimiento
de santificacidn, el imovimiento pentecostal se orientd.desde un comienzo:
exclusivaménte ‘hacia 1a vivencia religiosa -individual y rechazé toda!
actividad social: Su explicito moralismo -apolitico 'se fue convirtiendo,
por: lo.:menos én:las iglesias 'y organizacione$: mas grandes, en.un
profundo anticomunismo,de acuerdo al pensamiento conservador de Ia
guerra fria, A ello hay-que, agregar la creciente vinculacién «de las;
grandes iglesias pentecostales con instituciones y personalidades politicas
conservadoras- (116). - Hoy se puede decir ‘que casiitodas; las iglesias.
T OO S TULT N SE TS PR P T procn
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113) Las Assemblies of God pudieron aceptar el dispensacionalismo adaptando simplemente
.1a venida del Espiritu a la época de la iglesia (grace). Cfr. Menzies: 1971, P 27,

114) Cir. Hollenweger: 1969, p. 33 sigs.; Menzies: 1971, p. 344 sigs. y379 sigs.; cfr. también
Poloma: 1982, p. 111 sigs. _— S
115) Mengzies: 1971, p. 348. o ‘

116} Al respecto, <fr. por ejemplo las actas de Ia 40th Sesswn of Lhe. General Councxl of the,
Assemblies of God (1983) (Assemblies of God: 1983, p. 21) “J'ames G. Watt nombrado
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pentecostales y organizaciones misioneras pentecostales grandes en los
EE .UU., forman parte de la derecha religiosa.

-La curacidn de enfermedades fue en los comienzos del movimiento
pentecostal un elemento importante en:la préctica de los cultos y en la
doctrina. En. los trabajos sobre el avivamiento de la calle Azuza se
menciona a menudo este hecho, y.ya en ese entonces fue codificada la
doctrina correspondiente (117). La misma fundadora de la Church of
the Foursquare Gospel, Aimee Sample McPherson, fue evangelista de
sanidad divina, y.el credo de las Assemblies of God se atiene a la
“liberacién de la enfermedad” (Deliverance from sickness) (118), al 1 1gual
que a la “Declaracién de fe” (Declaration of faith) de la Church of God
of Cleveland: (119). Sin embargo, ¢l entusiasmo por la sanidad divina
disminuy6 también con el: tiempo en las iglesias pentecostales. Han
sido mis bien personas destacadas; como por ejemplo Moris Cerrullo,
T. L. Osborne, Oral Roberts: 0. Kathryn Kuhlmann,:las que han ido
espeolahzéndose en la curacién milagrosa..La mayorla de éstag han
creado organizaciones propias y ofrecen hoy sus servicios a las iglesias,
viajando de un lugar, a otro.: El llamado Deliverance (o Healing)
Movement (120)-fue un factor importante de continuidad histdrica entre
el movimiento pentecostal y el carismatico. ., . Lo

- Aparte de los evangelistas que estdn activos a. nivel mternacmnal
como por ejcmplo Jimmy Swaggart, dentro del movimiento pentecostal
trabajan en las misiones en ¢l exterior (121) sobre todo los departamemos
de misiones de las iglesias pentecostales mis grandes, lo mismo que
algunas organizaciones independientes (tales como.la Wings.of Heal-
ing, la World Outreach o la Impact Ministries). En una reciente cdicién
del Mission Handbook (122) se habla de un-total de 38 misiones
pentecostales. Aparte de 1a Evangelical Foreign Missions Association
(EFMA) a la que estén afiliadas siete sociedades pentecoslales en el
M:ss:on Handbook no se menciona ninguna asocnacnon con 1gles1as
pentecostales en si membresm (123) :
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Ministro. del Interior (Secrerary af the Interior) en 1981. pmnunclé un dlscurso en e! cual
adverfaquela mdependencm espiritual y lalibertad politica requetian una eterna vigilancis,
Hizo unllamado a los cristianos a participaren la politica y a oponerle resistencia a los males.
del aborto y del comunismo®. Watt es miembro de las Assemblies of Gody ademds de la Full
Gospel Business Men's Fellowship International (¢fr. el proximo capitulo). . ..

117) Cfr. el Slimo pzirrafo enel credo del- Apo.s‘tahc Faith Movemenl (Ho]lenweger ]969
p. 584). : R ‘ .
118) Cfr. aruculo 12 Assembhes of God 1916 p 389, . - S T
119) Cfr. articulo-11 en Hollenweger 1969, p. 589, ... . B T
120) Cfr. Melion: 1978, p. 283 sigs.

121) Cfr. RobenslSmwert 1989 p 265 sng Cfr. tamb1én McGee 1989 mspectoa la m1s16n
pentecostal:+ PR R

122) RobeltsISmwen' 1989 : ‘ e

123) Cfr. Roberts/Siewert: 1989 P 555 sigs. Cy
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4. El movimiento carismdtico 4

~ Antes de hacer las signientes exposiciones, definiremos en primer
Tugar el término “carismético”. En el movimiento que-describiremos a
continuacion se pueden diferenciar dos corrientes (125): una ha salido

dél movimiento pentecostal cldsico y estd organizada en iglesias -

independientes; 1a ofra se gestd en las iglesias del protestantismo histdrico
y en la Iglesia Catdlica. Normalmente se le denomina a la primera
“neopentecostal” y a la segunda “carismatiea”; el térming “carismético”
se utiliza ademés como término colectivo. El autor de la presente
investigacién se atiéne a esta interprétacién, utilizando el término “ca-
rismético™ y sus derivados como términos colectivos, lo cual corresponde
al hecho de que-a pesar de su origen histérico diferente, ambas corrientes
demuestran tener mas cosas en comin que diferencias, y a que ademas
se influencian-mutuamente con mucha intensidad. No obstante, en 1o

que se refiere a América Central se debe ser cauteloso con lo siguiente:

el movimicnto esta representado sobre todo por iglesias neopentecostales,
habiéndose formado los grupos carismdticos, en ¢l sentido estricto de
1a palabra, hasta en log filtimos aftos dentro del protestantismo histérico,
y bajo una fortisima influencia de la corriente neopentecostal. Ademds,
suele aplicarse el concepto de “carismético™ a los grupas catdlicos més
quc-a grupos protestantes. En las siguientes paginas, el autor se atendrd
a la‘definicién arriba propuesta v, asimismo, diferenciard los conceptos
deiacuerdo al contexto, - R = B

" ‘El'movimiento carismético tomé fortna: recién.en-el curso de
los  afios 'sésenta de muestro siglo. Segin- Stanley Burgess y Gary
McGee (126), éste se diferencia del movimiento pentecostal, principal-

124) La exposicién siguiente estd basada principalmente en la bibliografia aqui indicada:
Bradfield: 1979; Diamond: 1989; Hocken: 1989; Hollenweger: 1965; Hollenweger: 1973,
Hunter; 1989; Poloma: 1982; Quebedeaux: 1983; Resource Center: 1988 (FGBMFL);
Resource Center: 1988 (YWAM); Riss: 1989; Stoll: 1990, p. 58 sigs., p. 60 sigs. y p. 63 sigs.
Respecto al movimiento carismético dentro de la tradici6n luterana, cfr. Lindberg: 1985;
referente al movimiento catélico carismético, ofr. Sullivan: 1989, p. 110 sigs. Se llama
ademds la atencidn sobre la bibliografia de Mills: 1985, Como el movimiento carismético se
es1d desarroltando atin, existe mucho menos literatura cientifica estandard sobre éste que, por
ejemplo, sobre el movimiento pentecostal. Por consiguiente, las reflexiones a continuacién
nopretenden més quedara conoceralgunaslineas generales sobre el movimiento carismdtico.
125) Mills: 1985, p. 2 sig., describe el movimiento carismélico, en un principio, como
“penetracién del pentecostalismo clésico en. denominaciones de la corriente principal
{mainline denominations)”. Segin Mills, ¢l desarrollo ulterior del movimiento permite
diferenciar tres tipos de “religién carismética™: el movimiento pentecostal dentro de las
iglesias pentecostales cldsicas, los carisméticos dentro de las iglesias tradicionales ho
pentecostales, y tos carismticos no denominacionales fuera de cudlquiet iglesia establecida.
Esta diferenciacién es acertada. Al mismo tiempo, debe considerarse sf que el movimiento
pentecostal ¥ ¢l movimiento carismitico son fenémenos muy distintos; al tespecto-cfr.
también Burgess/McGee: 1989; Poloma: 1982; Quebedeaux: 1983; y otros, que hablan del
movimiento carismético como un movimiento independiente, y 1o hacen con mucha razén.
126) Burgess/McGee: 1989, p. 1. ’ - ! ’
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mente, porque los carisméticos no parten del postulado de que la
glosolalia es una evidencia necesaria del bautismo en el Espiritu Santo,
'y porque no son miembros de una iglesia pentecostal clasica. Ei lamado
Deliverance o Latter Rain Movement (127), constituye un cierto elemento
de continuidad entre los movimientos pentecostal y neopentecostal,
Marginado del movimiento pentecostal, este movimienio creado durante
el avivamiento de la posguerra de finales de los afios cuarenta de nuestro
siglo, ha sido “uno de los catalizadores del movimiento carismati-
co” (128). Por una parte, esto llevé a que algunas de las antiguas
iglesias Latter Rain, como la Elim Fellowship o la Independent
Assemblies of God, se adherieran mis tarde al movimiento carismatico,
y por otra, que algunas de sus doctrinas y pricticas, como la doctrina
de la restauracion de la iglesia antes de la venida del Sefior, el apostolado
actual, la imposicién de las manos y la sanidad divina, resurgieran mdés
tarde en el movimiento carismatico. Por cierto, el movimiento Latter Rain
es al mismo tiempo, por su separacién del movimiento pentecostal
institucionalizado, una prueba de la discontinuidad enitre los movimientos
pentecostal y carismdtico. En consecuencia, también en este trabajo se
hablara del movimiento carismético como una fuerza de perfil propio.
Su origen se remonta a los comienzos de los afios cincuenta,

Como fecha decisiva para la formacién del movimiento carismatico,
y especificamente la de su corriente neopentecostal, se puede considerar
¢l dia de la fundacién del Full Gospel Business Men's Fellowship In-

‘ternational (FGBMEI, Hombres de Negocios def Evangelio Completo),

en'1951 (129). El fundador de esta organizacién laica no denominacional,
¢l armenio-estadounidense Demos Shakarian, era también seguidor del
movimiento pentecostal y miembro de las Assemblies of God. El
acandalado productor de leche, Shakarian, ya habia apoyado econd-
micamente en los afios cuarenta a evangelistas de:curacidn del Deli-
verance Movement, Shakarian fundé6 en 1951, de comiin acuerdo con el
evangelista y curador Oral Roberts, la FGBMEI, entre oiras razones,
probablemente, porque 1as Assemblies of God no le permitieron al laico
Shakarian asumir un cargo de mayor responsabilidad (130).

Con seguridad se puede afirmar que Shakarian queria llegar con su
mensaje & personas de su clase social, sin que las précticas y doctrinas
del pentecostalismo tradicional, que correspondfan fuertemente a las
necesidades religiosas de las capas bajas, fueran un obstdculo para ello.
Conforme a ello, los actos de los entretanto 600.000 miembros
organizados en los llamados capitulos y-en 93 paises, se realizan en

127) Se denomina, segiin Joel 2: 28, “Lluvia tardfa”. Cfr. Riss: 1989, p. 532 sigs.

128) Riss: 1989, p. 532.

129) Cfr. Quebedeaux: 1983, p. 59 sigs. y 119 sigs.; Poloma: 1982, p. 13 sig. Desdeel punto
de vista del fundador y presidente de la FGBMFI, cfr, Shakarian:. 1976. .

130) Cfr. al respecto Hollenweger: 1969, p. 8.
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hoteles y restaurantes de las capas altas. Los miembros son, desde log
primeros dias de vida de la organizacion, en su mayoria, comerciantes
adinerados, industriales, militares, empresarios (muchos de estog
provenientes del complejo militar-industrial), y otros miembros de 13
clase alta (131). En sus comienzos el movimiento neopentecostal no se
diferenciaba tanto de la-iglesia pentecostal tradicional por .su docirina,
sino m4s bien por su posicién social; sin embargo, con los afios, la
doctrina se fue adaptando a las necesidades de 1a clase alta. . . ..
Esto también es vélido para el segundo germen del movimiento,
esto ¢s, para la cormriente que nacié dentro de. las denominaciones
histdricas y que lleva el nombre de movimiento carismético, en el sentido
estricto de la palabra. Esta tiene sus.comienzos en Van Nuys (132), un
barrio de clase media en Los Angeles, Influenciado por un matrimonio
de su congregacitn, €l pastor de la parroquia episcopal de St. Mark,
Dennis Bennet, rccibié en. 1959 el bautismo en el Espiritu Santo, junto
con la glosolalia, Se formaron circulos de oracién con préicticas extdticas,
y.en 1960, Bennet dio a conocer el avivamiento oficialmente .en su
congregacién. La oposicién dentro de Ja congregacion, y por parte. del
0obispo, lo obligd a renunciar a su cargo en St, Mark y a aceptar el
llamado de la congregacion episcopal St. Luke en Seattle, WA. All{
hizo un trabajo pastoral carismitico-episcopal, cuantitativamente de
mucho éxito. Bennet fue invitado a hablar ante auditorios-episcopales,
luteranos y presbiterianos en todo EE.UU,, convirtiéndose.en una de las
figuras mds importantes del movimiento carismético dentro de los limites
del protestantismo historico. No obstante, a pesar de. ¢llo, el foco del
movimiento se mantuvo hasta 1966 en,Van Nuys. - L
La centella de la glosolalia se. propagé desde St. Mark a las iglesias
histéricas de los barrios de las capas altas-de Los Angeles, sobre todo
a'las congregaciones. presbiterianas de Bel Air y, Hollywood. Especial
imporiancia para la propagacion del movimiento tuvo la fundacién.de
la Blessed Trinity-Society, encabezada por Jean Stone, miembro de la
congregacion de St. Mark y esposa de un empresario lider del consorcio
de aviacién'y armamento Lockheed. La Blessed Trinity Society, que
existio hasta 1966, trabajé en sus comienzos en los salones de la casa
de la familia Stone, publicaba la revista Trinity y organizaba seminarios
sobre la renovacion carismética por iniciativa del hoy famoso dirigente
neopentecostal Ralph Wilkerson, del Melodyland Christian Center de
Anaheim, CA. Con el trabajo de esta organizacién se dieron olras
caracieristicas importantes del movimiento carismdtico: la actividad de
organizaciones y personas (ministros y ministerios) independientes,
particularmente en los medios de comunicacién y en seminarios de
superacién pastoral y espiritual.

131) Cir. especialmente Resourée Center; 1938 (FGBMFI). i ‘
1;52) Cfr. Hollenweger: 1969, p. 5 sigs.; Quebedeaux: 1983, p. 61 sigs.; Poloma: 1982,p. 14
sigs. : veb .
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¢ Aligual que en.los: tiempos del fundamentalismo clisico, el trabajo
«con los medios de comunicacién juega un importante papel en la
formacién-de Ia identidad dentro del movimiento carismitico, debido a
Ja ramificacién de los seguidores hacia diferentes iglesias ya-existentes;
‘ademis, la excelente situacion financiera del movimiento hace posible
;que éste tenga acceso a una amplia. gama de medios técnicos muy
avanzados. Después de Ia aparicién de la revista: The Voice de la FGBMEI
{(desde 1953} y de la Trinity (1961-1966), se publicé.un gran nimero
de revistas y boletines; las de:mayor influencia: son la New Wine, de un
maltiz fuertemente autoritario; la New Convenant; 1a Charisma, el-Logos
Journal y la Catholic Charismatic (133). A ello hay que agregar que
¢l movimiento publica cantidades de libros de devocién y politicos, en
+ difcrentes editoriales. De los dos autores més importantes de una corriente
formada recientemente, ¢l llamado reconstructionism, Rousas J.
Rushdoony y-Gary North, €l primero ha publicado en pocos afios mas
.de cien y el segundo decenas de libros. Las secciones de:politica de las
librerfas -carismiticas en los EE.UU. estin sobresaturadas entretan-
-10.con este tipo de literatura, sencillamente por la gran oferta que €xis-
-te (134). ‘ o S oL S
.-~ Algo similar ocurre en el campo- de la televisién (135).-No todos
los grandes predicadores de televisién de los EE.UU. son carismiiticos.
Jerry Falwell, Jimmy Swaggart y Robert Schuller, por ejemplo, no lo
son; ademds, fueron los pentecostales Rex. Humbard (1953) y Oral
Roberts (1954) (este.ltimo se-adhirid- posteriormente: al movimiento
carismdlico), los ‘primeros -en aprovechar la television para fines
religiosos. Sin embargo, en lo que respecta al aprovechamiento de los
medios de comunicacién por parte del protestantismo, la vanguardia de
fosiafios ochentd estA compuesta por carisméticos como Pat Robertson
(Christian Broadcasting Network; CBN); Jim Bakker, que entretanto ha
desaparecido de la.vida piblica por un escdndalo sexual (Praise The
Lord, PTL} y Paunl Crouch (Trinity Broadcasting Network, TBN).
Robertson comenzé —asi como le gusta destacarlo— en 1962, con
“setenta dolares en mi bolsillo” (136}, pero siempre con el considerable
apoyo activo y financiero de Harald Bredesen, uno de los funcionarios
més importantes de la directiva de la FGBMFL De esta mdnera,
Robertsen, logré construir un sélido imperio felevisivo de muchos
millones de délares (137). Con la salida de Jim.Bakker de la empresa

133) Cfr. Poloma: 1982, p.'186.
134) Cfr. Diamond: 1989, p. 136, R ' ow :
135) Cfrr. Albrecht: 1989; Diamond: 1989, p. I sigs.; Halbe: 1987; Poloma: 1982, p. 171 sigs.;
Scherer-Emunds: 1989, p. 23 sigs. e LS R
136) Pat Robertson: Shout it from the Housetops. Plainfield, NJ: Logos Intémational, 1972,
cit, segiin Poloma: 1982, p. 177. oo C _ :
137)YEn 19791ogré obiener una ganancia bruta de 70millones de d6lares, conaproximadamente
8 millones de espectadores; cfr. Poloma: 1982, p. 175. En los afios ochénta laempresa logré
crecer més adn. C e
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de Robertson, se cred luego la TBN (la que dirige actualmente Crouch),
y después la televisién PTL (bajo la direccion de Bakker en un comienzo)
(138). Pat Robertson s hoy una de las personas de mayor influencia
dentro de la asociacién de las empresas religiosas de radio y television,
National Religious Broadcasters (NRB), asi como dentro del movimiento
carismatico y de 1a nueva derecha de los EE.UU. La television religiosa
ya no es utilizada por el movimiento carismdtico dnicamente para for-
talecer su propia identidad, sino que se ha convertido ademas en un
medio extremadamente importante para intervenir en los sucesos politicos
en los EE.UU. —un deseo corroborado en miltiples ocasiones por los
carisméticos—. Los programas de televisién carismaticos son un espejo
de los programas de acciones polfticas de la clase adinerada estadouni-
dense, y representan al ala derecha de los republicanos (139).

La orientacion politica corresponde a 1a base social del movimiento
carismético. Esta se consolidé desde un principio en las capas media
alta y alta blancas y, si se deja de lado a los consumidores y pagadores
andnimos de los programas de televisién (140}, no se diversificd hacia
abajo durante el transcurso de su historia. En el movimiento carismatico
nunca hubo un ala negra; ni tampoco se pueden constatar comunidades
blancas de la capa baja {(141). Quebedeaux (142) cita una investigacicn
sobre la composicidn social de los grupos de oracion que se encontraban
en 1964 en la casa de la sefiora Stone. Eran personas de la capa media
blanca, hombres y mujeres de alrededor de 42 afios de edad con un
ingreso promedio de 7.560 ddlares anuales (equivalentes en 1981 a
22.800), e ingresos punta de 19.200 délares (en 1981, 57. 600) (143);
eslas personas simpatizaban politicamente con los republicanos en una
relacién de 7 a 1.

La investigacién sociolgica sobre un “capitulo” de la FGBMEFEI de
Virginia en los aftos setenta, demostr6 lo siguiente: el ingreso anual de
18% de los miembros encuestados escogidos al azar era de¢ mas de

138) En 1979, una ganancia bruta de 53 mil millones de délares; cfr. Poloma: 1982, p. 175,
139) Cir. en este capitulo més abajo.

140) En relacién a las usanzas financieras de las emisoras y a la siteacién de los consurnideores
del carismatismo televisivo y de otras religiones de la televisién en los EE.UU., cfr.
especialmente Albrecht: 1989, y Halbe: 1987. Para América Latina, cfr. Assmann: 1987,
141) Probablemente estas comunidades no sabrfan qué hacer con la teologia carismética.
Albrecht: 1989, p. 111, cita resultados de un estudia ciemifico sobre diversas emisoras de
televisién regionales que transmiten programas religiosos de diferentes matices protestantes.
Hasta los mensajes de estos programas esién hechos para las distintas clases sociales: ala
clase social baja se le predica sobre la religiosidad personal y lo dafiino que es la riqueza,
mientras a los de la clase media se les habla del éxito y se les recornienda inventir bien su
dinero. Cfr. Sari Thomas: "The Route to Redemption Religion and Social Class”, en: Journal
of Communication, Afio 35, N°1, 1985, p. 111-112, cit. en Albrecht: 1989, p. 111.

142) Cfr, Quebedeaux: 1983, p. 191.

143) Quebedeaux cita los ingresos mensuales. Paramejor comparabilidad con los datos sobre
los pentecostales, arriba y con las cifras siguientes de Bradfield, los ingresos mensuales han
sido multiplicados aqui por 12,
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25.000 ddlares; de un 75%, entre los 25.000 y los 10.000 délares; y
solamente de un 7%, el ingreso estaba por debajo de los 10.000 dola-
res (144). Las profesiones de los miembros estaban distribuidas de la
siguiente manera: el 65% eran “profesionales y gerentes”; el 35%
“clérigos, comerciantes, etc.”; y el 0% “irabajadores calificados y no
calificados™ (145). De los miembros encuestados, un 80% habia subido
de escalafén social al comparar su ocupacién de ese entonces con la
anterior; en un 90% de los encuestados, se constata un “ascenso social”
al compararse la ocupacién del padre (146).

A nivel nacional estin afiliados a la FGBMEFI, aparte de la clase
media alta, también industriales muy ricos y destacados activistas del
espectro politico de derecha, como por ejemplo el millonario de la
cerveza Joseph Coors (tambié€n miembro de la Heritage Foundation) y
Sanford McDonnel (del consorcio de aviacién y armamento McDonnel
Douglas) (147). Militares de alto rango y politicos conservadores también
estan representados en el movimiento carismdtico. El presidente
honorario de la FGBMFI es el general Ralph Haines; James Wait (quien
al mismo tiempo es miembro de las Assemblies of God), el ex-ministro
del interior del gobierno de Reagan, también es miembro de la FGBMFI;
se dice que Ronald Reagan simpatiza con la FGBMFI; el general de
division, Jerry Curry, es también miembro de la directiva del CBN,
dirigido por Pat Robertson; y los grupos de oracién de la FGBMFI de
Washington D. C., segtin un panfleto del grupo, “han tocado vitalmente”
scbre todo a militares de alto rango (148). Se puede decir que “los
grupos de decisién” (Roland Barthes) del movimiento carismdtico estén
fuertemente vinculados con la indusiria y los militates, y que el grueso
de los miembros pertenece a la capa media alta, que no estd muy
distanie de la orientacién politico-social de los grupos de decisién.

La crientacién consecuente del movimiento hacia la capa media
alta le permitié a éste la entrada a los circulos de la alta sociedad del
protestantismo historico (149). A través de las actividades de los antiguos
lideres del movimiento carismadtico, tales como Jean Stone, Dennis
Bennet, Ralph Wilkerson y también David du Plessis, al igual que por
las actividades de la FGBMEFI, el movimiento gand terreno rdpidamente

144) Cfr. Bradfield: 1979, p. 21 y p. 26 sig. A modo de comparacién, Bradfield indica los
valores promedio estadounidenses de ese entonces: 9% de la poblacién a un nivel de ingreso
alto, 52% a un nivel medio y 39% a un nivel bajo.

145) A modo de comparacidn, el censo del estado de Virginia de 1970 en Bradfield, en el
mismo orden de las categorias: 28, 5%; 52, 5%, y 19, 0%.

146) Bradfield: 1979, p. 27.

147) Cfr. Resource Center: 1988 (FGBMFT), p. 3.

148) Resource Center: 1988 (FGBMFI), p. 2. Solamente una lista de 1as funciones y log
grados de servicio mencionados: Teniente general, General de divisién, General de brigada,
Coronel, Presidente de los Jefes del Estado Mayor, Comandante de 1a Marina, Tefe del Estado
Mayor del Ejército, Jefe del Estado Mayor de ta Fuerza Aérea, etc.

}:3) Cfr. al respecto Hocken: 1989, p. 133 sigs., especialmente el cuadroenlap. 136 ylap.
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dentro de las iglesias histéricas. Un gran nimero de antiguos, y también
posteriores, lideres carismaticos, ya habian ocupado antes cargos de
responsabilidad en alguna iglesia histérica; entre los mds conocidos
figuran: Harald Bredesen (FGBMFI y reformado), Howard Ervin
{bautista), Larry Christenson (luterano) y Graham Pulkingham {episco-
pal) (150). La emigracién del movimiento carismatico a las iglesias
hist6ricas se debié en gran medida al pastor surafricano, de orienta-
cién ecuménica, que provenia de las Assemblies of God, David du
Plessis (151).

Mientras que las iglesias historicas adoptaron una posicién relati-
vamente abierta frente a los impulsos carisméticos, las oiras corrientes
del protestantismo estadounidense tuvieron mds bien una conducta
reservada. En un comienzo las iglesias pentecostales tradicionales re-
chazaron rotundamente ¢l movimiento carismético, y recién en el irans-
curso de los afios setenta se llegaron a abrir un poco (152). Du Plessis
describe la posicién del protestantismo no pentecostal de la siguiente
manera: los fundamentalistas adoptan en la mayoria de los casos una
posicién de rechazo, los evangelicales son moderadamente tolerantes y
las iglesias histdricas casi siempre apoyan al movimiento carismg-
tico (153).

La apertura de las iglesias histéricas frente al movimiento llevé a
la creacién de asociaciones carismaticas denominacionales, como por
ejemplo, la Episcopal Renewal Minisiries, 1a Fellowship of Charis-
matic Christians in the United Church of Christ, la Lutheran Renewal
International o 1a Presbyterian Renewal Minisiries (154).

Recién en los afios ochenta las iglesias evdngelicales comenzaron
a abrirse hacia impulsos provenientes del movimiento carismatico. Este
desarrollo fue bautizado en 1980 por el evangelical C. P. Wagner ¢on
el nombre de “Tercera Ola” (Third Wave); término que -se refiere a
personas carismdticas que no se consideran parte ni de la corriente
carismadtica ni de la neopentecostal, en el sentido estricto de la palabra,
De hecho, en la “Tercera Gla” se mezcla un “evangelismo de poder”
(Power Evangelism) de corte neopentecostal, con la tecnologia evan-
gelical del llamado “Iglecrecimiento” (Church Growth).

Los carisméticos, un movimiento orientado hacia la capa media
alta, reclutaron en un principio seguidores provenientes, casi exclu-
sivamente, del protestantismo histérico (o de 1a Iglesia Cat6lica) (155),

150) Cfr. Quebedeaux: 1983, p. 65 sig.

151} Cfr. Hollenweger: 1969, p. 9 sig.; Poloma: 1982, p, 11 sigs.; Quebedeaux: 1983, p. 60,
152) Cir. Quebedeaux: 1983, p. 84,

153) David du Plessis: The Spirit Bade Me Go. Plamfleld NI: Logos International, 1970, p.
28, segdin Poloma: 1982, p. 197.

154) Cfr. Quebedeaux: 1983, p. 82, y Hocken: 1989, p. 136.

155) La estructura social del “capitulo” de la FGBMFI de Virginia, investigado por
Bradfield, confirma la relacién entse el pertenecer a una capa social y a una determinada
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fuera de los contados casos de convertidos que no pertenecian a ninguna
iglesia. Ademds, desde el punto de vista sociorreligioso, los miembros
de las comunidades carismdticas dentro de las iglesias histdricas no
tenfan, ¢n un comienzo, motivo alguno para protestar contra las
estructuras de las iglesias y las cipulas de las mismas, ya que los
carisméticos compartian con estas tltimas las mismas posiciones sociales.
Por esta razén sus actividades dentro de las iglesias estaban orientadas,
&n un inicio, al aprovechamiento de las estructuras eclesiales existentes
y a su “renovacién desde adentro”, de acuerdo a los objetivos del
pensamiento carismdtico. La tendencia al cisma es mucho menor que
en ¢l caso de los avivamientos del siglo XIX, por ejemplo, cuya
caracteristica era la contradiccién social profunda entre los avivados y
las direcciones eclesiales correspondientes. Las actividades transforma-
doras desde adentro son apoyadas por organizaciones como la FGBMFI
y las alianzas carisméticas denominacionales, entre ofras, a fravés del
deseo de que sus seguidores perienezcah a sus organizaciones y, al
mismo tiempo, a-las iglesias de origen de ésios.

No es raro que deirés de 1a posicion abierta de las iglesias hlsténcas
frente a la corriente carismética, se esconda el deseo de un crecimiento
cantitativo, es decir, pretenden lograr a través del impulso carismdtico,
un aumento del nimero de sus migmbros, Sin embargo, e} crecimiento
se limita & los grupos carisméticos dentro de las iglesias., Ademds,
muchas veces son los mismos miembros de estas iglesias los que se
adhieren a estas agrupaciones, de tal manera que el crecimiento
cuantitativo es, en el fondo, limitado, Desde el punto de vista cualitativo,
por otro lado, una mayor influencia de los gripos carisméticos dentro
de una iglesia histérica significa que, con la conversion de cristianos
liberales a la doctrina carismética, “Tos liberales tenderdn probablemente
a volverse mds evangelicales después de una experiencia pentecostal {0
carismdtica, H. $.)” (156). O sea, que estas personas no-sélo aceéptan la
préctica extdtica, sino tamblen una tendencxa a la hermenéutica
fundamentalista,

Fuera de esto, de ninguna manera deben dejarse de lado-las
diferencias doctrinales reales que existen entre la teologia de las iglesias
histéricas y la concepcién carismdtica. Las cipulas eclesiales liberales
de ninguna manera pueden partir del hecho de que los miembros

iglesia. Aun cvando Bradfield se equivoca un poco en la suma del porcentaje (102%), esto
no tiene importancia alguna para los resultados en si. Segén las cifras de Bradfield, un 71%
de los miembros de la FGBMFI elegidos al azar (n=135) pertenecen alas iglesias histéricas
(excluyendo la bamista), un 25% alas iglesias evangelicales (incluyendo la bautista), un 3%
alas iglesias pentecostales y otro 3% a la Iglesia Caidlica. De los miembros de la FGBMFT
que se fueron de una-denominacion a otra, un 60% buscé “grupos semejantes a Ia iglesia
(more church-like groups)" yun40%" arupos semejantes alas sectas (more sect-like groups)”
(Bradfield: 1979, p. 15),'de acuerdo a la tipologfa de iglesia/secta que-utiliza Troeltsch,
156) Poloma: 1982, p. 198.
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carisméticos probablemente no toman tan en serio su conviccién. El
potencial carismatico puede Hegar a ser, sin la menor dificultad, una
fuente de conflictos dentro de las iglesias histéricas (157). La “unidad
interdenominacional” (158), que es apoyada por las asociaciones
confesionales carismaticas, se refiere a la unidad de las agrupaciones
carisméticas de diferentes iglesias. Esta unidad refuerza la posicion
carismitica en la iglesia correspondiente y hace crecer mds bien el
potencial de conflictos que pueden partir de estos grupos. Muchos
miembros carisméticos de las denominaciones histdricas, no obstante,
permanecerdn en sus iglesias, por Jo menos mientras no se¢ haya
encontrado una altermnativa respetable para la capa media. La problemadltica
del potencial carismético de.conflictos dentro del protestantismo histérico
s¢ ha venido agravando desde comienzos de los afios sctenta debido a
la posicidn cada vez.mis fuerte de los ministerios independientes, y a
los estrechos lazos que existen entre los lideres carismdlticos, '
Lo que Quebedeaux llama un “modelo diferenie de lideraz-
go” (159), no deja de parecerse a la estructura interna del antiguo
movimiento fundamentalista en el siglo XIX. En el movimiento caris-
mitico s¢ mantiene, “una red de lideres individuales y organizacio-
es” (160). Son estos grupos e iglesias no denominacionales, y no los
denominacionales, los que registraron un gran crecimiento en los afios
ochenta (161).

Los lideres mantienen empresas paraeclesidsticas (mmlsl;enos
independientes) (162), a través de las cuales pueden agrupar, sin
considerar los limites denominacionales, a seguidores a su alrededor y,
al mismo tiempo, ejercer gran influencia sobre los grupos afiliados a
denominaciones histGricas, Estas empresas independientes, estdn, la
mayoria de las veces, al servicio de una sola persona o de una junta
directiva pequefa no elegida y en condiciones de (rabajar de manera tan
efectiva y ripida como una empresa comercial, sin un pesado control
democrético. Los lideres de estos ministerios independientes, al igual
que los dirigentes de los gropos asociados a las iglesias, estin vinculados
enire si, ya sea informal o formalmente (por doble membresia, por tener
un cargo en el consejo de administracién o-en la junta directiva, etc.).

Debido a la estrecha relacién con el Latter Rain Movement (163),
los ministerios independientes destacaron, en un comienzo, la sanidad

157) Cfr. Poloma: 1982, p. 203.

158) Poloma: 1982, p. 202.

159) Quebedeaux: 1983, p. 81.

160) Quebedeaux: 1983, p. 81.

161) Cifr. Hockex: 1989, p. 144,

162) Cfr. respecto a estos grupos Hocken: 1989 P 137 sig. y 141 31g

163) Lideres independientes como Gerald Derstine, por ejemplo, simpatizaban en su época
con el Laiter Rain Movement. (cfr, Riss: 1989, p. 534), cuyas pricticas se J.mponen aqu,

nuevamente.
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divina. En los dltimos dos decenios el trabajo de éstos se ha diversificado
y ha encontrado nuevos campos de accién en los medios de comunicacién

~(atin se habla de la sanidad, pero ahora mds combinada con una

instraccién politico-religiosa en la televisién y en la literatura), en la
dindmica de grupos {programas de entrenamiento de lideres con base
en conceptos empresariales, accountability groups que obligan a los
miembros a rendir cuentas de cada paso de su vida privada dentro de
una relacion del discipulado, etc.), en activismo politico y misiones
(Youth with a Mission [Juventud con una Misi6n], Christ for the Na-

tions, Gospel Outreach, etc.),

Una de las expresiones mds importantes de Ia influencia de algunos
lideres carismdlticos o grupos de decisién en las estructuras existentes
de las iglesias, son las llamadas -comunidades de pacto (covenant
communities). A comienzos de los afios ochenta existfan ya dos grandes
asociaciones a Ias que estaban afiliados grupos carisméticos locales
—fueran protestantes, catélicos, ligados o no a una iglesia: la Federation
of Covenant Communities y 1a Community. of Communities (164); Las
direcciones de estas comunidades motivan a sus miembros a quedarse
en sus iglesias de origen, en tanto consideran la comunidad “una gran
familia religiosa que ayuda a enriquecer la vida cristiana de sus miembros
que permanccen en las iglesias establecidas™ (165). Si se tiene en cuenta
las relaciones autoritarias-en el seno de las comunidades de-pacto,
puede vislumbrarse hasta dénde llega la influencia de un hder de estas
comumidades en las iglesias establecidas.

- Margaret Poloma sefiala en su estudio que esas comunidades posecn
un “sistema autoritario altamente estructurado” (166); sobre todo, segiin
Poloma, la Fellowship of Covenant Communities, dirigida por la
comunidad de Word of God de Ann Arbor, ML, la cual est4 integrada
en un 60% por miembros catélicos. Los lideres y los funcionarios nom-
brados por éstos exigen de sus miembros “sumisién”, o sea.obediencia
absoluta, también en lo que respecta a asuntos de indole personal. De
esta mancra s¢ crean autoridades carisméticas por encima de los limites
denominacionales, que imponen a los miembros carismiticos de. las
iglesias hist6ricas nuevas obligaciones muy: estrictas. :

v El desarrollo del perfil fuertemente autoritarie dentro-del
movimiento carismatico, comenzé a finales de los afios sesenta (167).
Presionados por la amenaza que significaba para amplios sectores de la
clase media alta blanca en los EE.UU., el movimiento en favor de los
dcr(;chos civiles, el movimiento anti-bélico, las rebeliones estudiantiles

164) Cfr. Poloma: 1982, p. 144 sigs.; Diamond: 1989, p. 125 sig.

165} Poloma: 1982, p. 145.

166) Poloma: 1982, p. 149,

167) Cfr. Quebedeawx: 1983, p. 139 sigs.; Poloma: 1982, p- 144sigs.; Diamond; 1989 p 114
sigs.; la deducci6n histérica de Diamond en las pigs. 112 sigs. es, por cierto, algo
problemdtica. .
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y la legislacitn liberal, también los carisméticos comenzaron a reflexionar
sobre su.posicion social.-Fuera de eso, el gran entusiasmo del primer
decenio, a partir de Van Nuys, se habia desinflado. Estos dos factoreg
provocaron un giro hacia adentro del movimiento, y muchos miembrog
vieron {a necesidad de “‘una ensefianza mds profunda y de més dlsc1plma
en su vida como creyentes” {168).

A esta necesidad respondi6 primero, por parte del movimienig
carismético catélico, la Word of God Community de Ann Arbor, MI,
Por el lado protestante, se creé el Christian Growth Ministries, Mobile,
AL (169), bajo ia direccién del equipo formado por Bob Mumford, Em
Baxter, Don Basham, Charles Simpson y Derek Prince. Este equipo
public de inmediato la revista New Wine, que fue distribuida
gratuitamente a todos fos interesados. La doctrina de este grupo, el asf
llamado “discipulado” (Discipleship o Shepherding) (170), se difundi6
cada-vez mds dentro del movimiento carismdtico durante los afos
ochenta, después de haber sido discutida fuertemente en los aiios setenta;
esla doctrina también tuvo influencia en grupos carisméticos dentro de
otras denominaciones, pero sobre ‘todo en las iglesias netamente
neopentecostales que. en ese entonces acababan de crearse. Dicho de
mancra muy acentuada, los tedricos del discipulado-dicen lo siguiente:
mediante la sumisién incondicional de los cristianos a una direccién
¢spiritudl jerdrquica y la aplicacién de.determinadas técnicas de
dindmicas do grupo en “células” caseras, los miembros perfeccionan su
practica cristiana y contribuyen a atraer un gran nimero de nuevos
converttdes de manera rdpida y éficaz, con el fin de lograr asi eI dommlo
del cristianismo en el mundo (171), - o !

:El concepto bdsico autoritario fuc crmcado muy pronto por los
circulos de los carismdticos “clésicos”, como por ejemplo por David du
Plessis, :Ralph Wilkerson, Demos Shakarian y Pat.Robertson. (172)
Parece ser que esla critica no estaba dirigida realmente contra Ta sumision
autoritaria como 12l o contra-el autoritarismo local, sino que se trataba
mds bien:de: la reclamacién por parte de los Christian Growth Minis-
tries del-derecho.a una “sumisién extralocal” (173), es deciry el derecho
a comprometer a los. micmbros de diferentes grupos carisméticos’ a
través de una cadena de ordenes las llamadas “relacmnes por

bt . . S ' -y

168) Quebedeaux 1983 p- 139,

169} Ministerio del Crecimiento Cnsnano La orgamz.amén fue fundada en 1968 con el
nombre de Holy Spirit Teachings Mission en Fort Lauderdale, FL; cfr. Quebedeaux: 1983,
p- 139

170) Cfr. al respecto Hunter: 1989, p. 783 sigs., y Diamond: 1989, p. 112 sngs Debe
considerarse el hecho de que Diamond no hace una clara diferencia entre €l nacr.rmenlo del
movimienlo carismélico en su totalidad y el del Shepherding.

171) Cfr. Diamond: 1989, p. 115.

172y Cfr. Quebedeaux: 1983, p. 140, y Hunter: 1989, p, 784 sig.
173) Cir. Quebedeaux: 1983, p. 141.
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Yunmras”, con algunos lideres centrales (Shepherds, Apostles o Heads).
~on-€sta préctica puede. reducirse la autoridad de los otros lideres

' cansméﬂcos mas antiguos,
;1 Con el discipulado se corre ademds el peligro de que se formen

gectas-establecidas carismdticas que aunque sean pocas, son fuertes y
pueden causar dano a los grupos y a las esferas de influencia ya exis-
wmes, precisamente porque el funcionamiento autoritario hace posible
un trabajo mis eficiente. Pat Robertson dirigié en 1975 un fuerte ataque
contra los grupos del discipulado. Tras unos cuantos encuentros con los
lideres de éste, Robertson suspendié todos los programas con elios en
su canal de television, | . )
Después de este escdndalo practicamente no se volvi6 a ofr nada
rdel discipulado durante un tiempo, debido a que los lideres del movi-
mienio habian decidide hacer un repliegue tictico. Entretanto trabajaban
dentro de sus grupos sin gran publicidad, intentando disminuir ur poco
él' trato autoritario para con sus miembros, con el fin de lograr una
mejor organizacién del movimiento para la accidn politica de (_Sste qentro
de 1a derecha religiosa que se estaba formando (174). La t4ctica dio sus
frutos. Desde finales de los afios setenta y durante el transcurso de los
ochenta, se propagd fuertemente la técnica autoritaria del movimiento
del:discipulado; sobre todo entre tos ministerios independientes creados
durante esos afios (como por ejemplo el Gospel Outreach, el Maranatha

Campus Ministries; y muchos més) (175), asi como entre organizaciones
grandes como la Youth With a Mission. El movimiento del discipulado
gand terreno dentro del movimiento carismético en el transcurso de los
afios ochenta no sélo por ¢l aumento cuantitative de sus agrupaciones,
sino tamibién, y no por ultimo, por las actividades polmcas de sus
dirigentes en favor de la derecha religiosa.

. Finalmente, en 1986 se levantd también ¢l anatema impuesto por
los ‘predicadores de television. La New Wine, el érgano central del
Christian Growth Ministries, colaboré en 1986 en los preparativos de
‘la conferencia de la organizacién de los “tele-evangelistas”, la National
Religious Broadcasters, en la que Charles Simpson, un lider del
Christian Growth Ministries reprobado en 1976, fue rehabilitado por
Pat Robertson. Don Basham patticipd, en 1987, en el programa de

174). Cfr. Diamond: 1989, p. 117 y 127. En este mismo sentido se puede entender la
intervencidn programéuca de Bob Mumnford en la conferencia de Chicago en junio de 1986,
en la que participaron 500 dirigentes del movimiento de! discipulado: mediante Ia
descentralizacién aumenta la efectividad. Cfr. al respecto Diamond: 1989, p. 118 sig, Tal vez
este desarrollo esté basado en la creciente heterogeneidad de “modelos de autondad”
observada por Quebedeaux. Cfr. Quebedeaux: 1983, p. 142, Sin embargo, en gene.ral se ve
que la tendencia a la descentralizacitn de la autoridad en el micleo del movimiento del
discipulado va acompafiada de un aumento del autoritarismo ‘dentro del movimiento
carismético en su totalidad.

175) Cfr. Diamond: 1989, p. 120.
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television de Roberison, CLUB 700. Bob Mumford, por su parte, dijo
en el CLUB PTL que Bakker no hubiese cometido adulterio si hubiery
sido vigilado por un lider especial (Shepherd), y agregd que era necesario
que los cristianos se apoderaran. del dominio (dominion) de todas lag
esferas de la sociedad 176). El autoritarismo :del: movimiento. del
discipulado, parecia convertirse cada-vez mds en‘una interesante opcién
para-los grupos de decisién carisméticos de orrentacrén ‘politica
conservadora en los afios ochenta; - ‘ ey
de hecho, amedlados de Ios anosochenta, alosmaesl:os del drsclpulado 41
(Shepherdmg ) seles consideraba parte integrante dela corriente principal
(mainstream) de la comunidad carismética (177). .. . N

. Elmgvimiento del. discipulado y las comunidades de pacto hacen
suya, Ia,radicion pentecostal y evangelical de los circulos pequefios de,
oracion.y.de las células caseras; restructurdndolas de manéra gutoritaria.
de acuerdo a) axioma de una autoridad absoluta que se le atribuye a los,
lideres-espirituales. Los. lideres de cada célula est4n a su vez subordmados
a la autoridad de un esca,lafén jerdrquico m4s:alio, La autoridad supe-,
rior ¢s, por ejemplo el “apostol” (Apostle, o bien Shepherd, o Head;,
casi siempre un varén), Este impone su autoridad sobre la-fe, 1a vida,
privada y la: vida social, de los miembros de los grupos, medlantc una,
cadena de drdenes, desde arriba hacia abajo El funcionamiento de esta,
cadena de. 6rdenes, y por iliimo, el éxito que se.tenga al disciplinar a
losmiembros de las células caseras y de otros grupos pc:quenos garanmza
que se impondra el dominio.. . s

. Lag .células, caseras estin mtcgradas en su mayorra por, mis 0
menos diez miembros que se refinen regularmente para orar.y ha-,
blar (178)..Los miembros deben rendir cuentas {accountability} y
obedecer.al lider del grupo. Por su parte, ¢l:lider pertenece a,una célula:
de lideres y tambren tiene Ja obligacidn de rendir cuentas y ghedecer.a,
su_superior; respectivo, y asi sucesivamente. La practrca dentro de log
crrculos se deriva.de,Ja doctrina de sanufrcacron con.una mterpretamén
autontana. De acuerdo a ésta, nn cristiano vnicamente. puede lograr la,
verdadera madurcz y el poder espiritual obedeciendo, mcondrcronalmente
en todos los &mbitos de la vida a un lider designado por Dios. Para
controlar esle proceso de madurez en ¢l quehacer diario se exige que
el miembro confiese sus pecados delante de los otros miembros del
grupo. Todo este sistema supone una presrén sicolégica tal, que incluso’
observadoréé evangehcales describiercn én 1984 al Marana!ha Campus
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176)Cfr uDramond: 1989 p 118 Slg ST e e e L
177) Diamond: 1989,.p. 118, - L ‘ S i
178) Cfr. Diamond: 1989, p. 114srgs y 121 sig.; Poloma 1982 p 149 sigs.; Quebedcaux>
1983, p. 140. i
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Miriistries en la Christianity Today, una revista: de' la Billy Graham
Ebangeh’stic Assdciation, como una organizacion de “orientacién
quoritaria que podrfa’ traer conseCuencras negauvas para sus miem-
bros” (179). '

i Bob Mumford, de los Christian Growth Ministries, por e_]emplo y
sus sucesores, dicen al disciplinar a sus segnidores que incluso cristianos
c'on‘\.'ertldos ‘pueden ir a’ parar al infierno si' cometen algin pecado
contra la autoridad” (180). El Cult Awareness Network, una organizacién
encargdda’ de vigilar el desarrollo de todo tipo de sectas rcligiosas
constaté en un informe publicado en el New York Times del 22dej Jumo
de 1986 un aumento < ¢ '

«~de casos de mdwrduos que padecian de profundos traumatismos
‘ srcoléglcoscausadosporhderesautontanosdelas1g1esrasdeldrsc1pulado :

(aurhontanan shepherdmg church leaders). (181) : S

. Otro. elemento en.el arsenal de pricticas autontarras dentro de la
dmémrca de grupo (182) es el exorcismo (183), una prictica ampliamente
difundida en el movimiento carismético. La teoria del exorcismo retoma
tradiciones de la curacién espiritual del movimiento Latter Rain y postula
que Ias enfermedades y ¢l comportamiento desviado {compo también,
por ejemplo, la desobediencia).son o pueden ser causados por la presencia
de'un demonio en el hombre, Tal demonio, y con él e¢l.mal compor-
tamiento, es expulsado.para luego poder. entregar nuevamente la vida
punfrcadaf a-Jesus y subordinarla a la autoridad del lider.

. Esta teoria no ha sido acogida con entusiasmo por todos los sectores
dcl movimiento carismatico.. Segiin relata. Quebedeaux (184), Ralf
Wilkerson, par ¢jemplo, expresd sus dudas respecto al hecho de que.un
cristiano; pudiera serposeido(passessed) por-el-demonio, como.se decia
dentro. /del movimiento. del discipulado. Pronto se logrd un acuerdo,
segtin el cual solamente los no creyentes podian ser poseidos, mientras
que los creyentes sélo padian ser. obsesionados (obsessed) (185). Este
compromiso senid Jas bases para el gran éxito de Ia tepria y practica de
una demonologia autoritaria en Ia pastoral del movimiento, carismdtico

179) Christianity Today: 10 de agosto de 1984 P, 39;'¢it segun Dlamond 1989, p. 122
180) Diamond: 1989, P 1%, - : )

181)Dram0nd 1989, p. 117. T N AN
182) Cfr. —por eferto para el ambiente cansmétrco europeo— el mforme srcoanaliuco del
siquiatra suizo Giiido Rey: 1985, sobte su experiencia dentro del movimiento, '

183) Cfr. Poloma: 1982, p. 96 sigs.; Quebedeaux 1983 ' P 141

184) Ctr. Quebedeaii: 1083, p- 141" : e

185) Estz distincion se basa en la diferenciacién: delas acmrrdades demon{aicas seglin M. I

Bubeck: The Adversary, 1975, segin la cual “opresién™, y *obsesién® constitiyen una

influencii menos fuerte del demonio que también puede afectar alos cristianos; pero que la
“posesidn” no puede ser vélida para los cristidrids: Cfr: McClung: 1989, p. 292.
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en los EE.UU, En lo que respecta a los enemigos directos del movimiento
y a la-politica en’general, al igual que .en.el. fundamentalismo,,.lq i
satanizacion del adversario era ya una practica.conocida. Nuevo es, sin 4
embargo, que a través de la contraposicién “Espiritu versus demomo”
el movimiento carismitico establece.la salamzacmnucomo elemenm
prmclpal de sus creencias religiosas., - .,

. La prdctica polmca de la mayor parte del mov1m1ento cansméuco _
es, al igual que Ja del.fundamentalismo en :fa:confrontacion . con;el,
modemismo, agresiva e.intransigente (186). Con el resurgimiento de Ja
derecha politica en los EE.UU., después del movimiento por los derechos,
civicos en los afios sesenta y de la doble deshonra de. Vietnam -y el
Walergate en los afios setenta, se consolidaron los carismdticos dirigentes
_ junto con-la.Moral: Mayority como parte integrante del frente politico
conira.el liberalismo. ‘A diferencia del movimicnto pentegostal: que
rechazé por regla general las actividadés politicas durante la primera
rrutad del siglo que tiene de existencia, ¢l movimiento carismético no
cuestiona’su mandato politico. La orientacién’ politica estd clarairente
definidd :por la- pos:cujn socidl de Tos grupos. de decision:’a’excepcion
de dlgunos ‘casos, como'-por ejemplo el ‘de 1a‘eomunidad-de- Graham
Pulkirigham de Houstoﬂ TX: (187)‘ loé cansméﬁcos deﬁenden posmlones
polmcas de derecha. - : N R L
L. Aparte del’ I;rabajo de “lobby” a: niVel munchal que: reahza 1a
FGBMFI ‘én'‘favor de-los intéresés’de Ta mdUSlnaS! los militares (188},
§on los medios de comunitiacién los centros de:acetividades politicas del
movimiento -carismdtico. ‘Segiin un: andlisis'de contenido del: ‘boletin
mcnsual Pat Robertson' s Perspectives-(febrero de 1977 Hasta junio de
1979); 108 siguientes’ ‘puiitos; entre otros, flieron los’ Jargumentos
1mp0rtantes de’ cSte)’predlcador ‘de 'television duranté:el’ goblemo dé
Carter:- én-"contra” dé " Cartér; ! encontra:det lay’ escuelas estatales; -en
contrd de 14 hoiMoséxualidad; en‘contra‘de 14 zgualdﬁd de:derechos del
honibre’y 1a' mujer; en ‘conted del tatado Sobre ‘el ‘canal de- Panamd;.en
contra del reconocimiento dé 1a- Chiria' r6ja; eni favor ‘de’los cristianos
&n 1 politica:'en favor del’ marme, enfavor del servicio militar; en
favor-de 14 encérgia nucléat} én favor de la ‘disminucitn: de‘lmpueslos;

gn-favor de:los blancos en Surdfrica; en favor de-severas: medldas
]ni]ltares confra el comunismo;- e1c, (189). R
~Con un programa: similar se presentd Roberl:son a las eleccmnes

pnmarlas -a la presidencia en los EE.UU,, como contrincante de. George
Bush.-Ademas, junto con -una serie de otras personalidades y organi-
gaciones carismiticas, pentecostales y evangelicales (como por ejemplo
la-Youth with a Mission, la Gospel Outreach, 1a Maranatha, Campus
Grusade, 1a Gospel Crusade, etc.), la organizacién de. Robertson. perte,
pecia en los afios ochenta a:una red privada de apoyo al. terrorismo, de
gstado contra la poblacién en América Central, ya sea.a.través de la
@ontra en Nicaragua, o de los: programas de. contramsurgenma en
: Guatema]a y-en El -Salvador .(190). . : -
_ “El objetivo del: rabajo politico —y esto va, mﬁs,allé de las accmnes

sobre todo:de defensa del. fundamentalismo de Jos:afios. veinte— es: la
imposicion de un modelo social, nacionalista-religioso @ tavés de. lq
. domininacién (dommwn) (191) del estado y de 1a sociedad por cristianos
de dercchas Segiin relata Sara:Piamond (192), el jefe:dela Coalition on
Revival (COR;, Coalicién para el Avivamiento),. de-orientacién. ¢aris-
mitica,Jay Grimstead, estaria trabajandofen la actualidad en un-modelg
tal:con, el que pretende. “cristianizar”; con base-en:un ambicioso-plan a
iez-afios).plazo,, dos- distritos.. (counnes) de Cahj?orma' el Orange
GCounty, que es-un_centro en,desarrollo de la.indusiria armamentista,
intensamente‘evangelical 'y de derecha; y el Santa Clara, County, ublcado
enel centronde la-alta teenologfa, Sillicon; Valley., . .1 ..o
JLavla legxslac:én “antibiblica” de los distrifos serfa. reemplazada pon
una legislaci6n :“‘cristiana”, 'y :1as funciones :estatales. serian, asumidas
por los cristianos. El objetivo;principal-de- Ia:COR es.controlar, cargos
directivos municipales: La.influencia. directa,  por,]lo menos-en la
poblacitn protestante, seigjerceria ;a través: de- las células autontanas,
Por:esta razén la; COR -hace..un; llamado .a 103, pastores de todas: las
iglesias de:los distritos a crear células: caseras, y al mismo fiempo tieng
planeado-ofrecerles a los pastores,células especiales-para ellos, De gsta
manera.s¢ pretende establecer.una cadena.de 6rdenes. en el seno de as
diferentes iglesias: En caso de que los.miembros.de las.células caseras
terigan una conducta anfibiblica se!les impondran pubhcamente medidas
diseiplinarias: —incluyendo -aqui, 1a;;excomunién—, . y: deberdn- firmar
una . declaracién en ;la; que.se comprometan.a no- ,d_emandana las
autoridades de las. células, caseras:que impongan. estas medidas (193),

186) En lo: que respecta: a la cuesti6n-de si: la;publicidad de la derecha religiosa puedq :
calificarse de propaganda, cfr, ConwaylSwge]man 1984, p. 337~ sigs: A.demés habna que
recordar que noes s6lo el movimiento carismético el que forma parte de la base dg la derechz;
religiosa e los EE.UU, Los evangelicales y penfecosiajes también quman, pantede ésta; qun
cvando son sobre todo los funplonanos da eslas lglesms los qug e;tén activos en,la PO]IIILGQ,
¥ no tanto sus miembros, 1 ..

187) Cfr. Quebedeaux: 1983 P 169. El autor no estai de acuerdo £01 el hecho dc que, Poloma
reclame:los Sojourners, cyangelicales de izquierda, para el tovimjente carismético ¢
contrapuntp gthbrador delas posu;lones dgrpchlstaﬁ de Pa; Roberison; cfr. Poloma 18?2

189) Cft, Polothiat 1982, Br216, v <71 whowr st nt s SN
190) Cir. al respecto Diamond: 1989, p. 161 sigs.; Dlamond 1988 p 288lg5 Kemper 1985L
st com el éottespondienite ¢hidyo en ssté toma. ERRUEALT S
191)Cir.respectoa la Dominion Theologyy su re]acuSn éonel camb1odenlmde1a eScatoIogi’a|

P28 sigg i S A Stoll: 1990, p. 63 sigs. _ R e e
188) Cfr. ResourceCenter. ],QBB(I‘GBNIFI),‘I o S AT Jir. o I9Q)Cfr Dridehdnd: 1989 b ‘1283135 TR TN Ee |

. ’ 193) Cir. Diamond: 1989, p. 128. Rt
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So pretexto de cristianizar una sociedad y aplicar autoritariamente ¢l
“derecho cristiano”, es decir, algiin derecho eclesidstico, un sector del
protestantismo carismético anula la herencia democrdtica de la
reformaciGn y su desarrollo ulterior en el continente americano. -

. Bs poco probable que un proyecto semejante pueda llegar a ser
légitimado por la teologia del ‘fundamentalismo, o incluso por la del
movimiento pentecostal.” Por ello, amplios sectores del movimiento
carismdlico se apoyan en la llamada teologla del reino (Kingdom
Theology), 1a cual localiza el reino de Cristo en la sociedad del presente
6 de un futuro préximo; pero  siempre histérico (194). Claro que el
modelo del dispensacionalismolpremilenarismo heredado de la tradicitn
pentecostal y fundamentalista no es compatible con tales: proyectos
politicos, porque: “Una teologia escapista (. bugout theology) no produce
ejéreitos, sino refugiados™ (195). Y-es verdad: en tal proyecto retrégrado
para la sociedad estadounidense, como lo es el que estd planificado por
la derecha carismética, a los escapistas pentecostales y a-los
conservadores fundamentalistas se les asignard, en el mejor de los casos;

un lugar ‘al margen, como victimas pasivas o como- colaboradores d¢-

bajo rango. La derccha religiosa més bien necesita tener 1a perspectiva
de un triunfo escatoldgico en la tierra en-el'momento que se felroceda
politicamente. ‘El premilenatismo es un-impedimento’ en este caso. El
mismo -Pat*Robertson dio un ejemplo del fracaso 'de la escatologia
premilenarista durante el auge politico de 1a dérecha y del movimierito
carismélico. La expectacién apocaliptica, anunciada a todo- grito por
Robertson, de que la batalla -de Armageddn’ tendria lugar,en 1982,
resultd ser un avergonzante desacierto (196). La ‘historia continda,’y la
pregunta decisiva es quien' decide su marcha.. - L

" La perspectiva de un tritnfo carismdtico en la-historia se-basa e
el posmilenarismo, y'la que domina el milenio esi Ja iglesiai Es muy
probable que en los proximos afios esta escatologfa gane mucho terreno
en el movimiento carismético y mds all4, sila derecha en los EE.UUL
se mantiene fuerte.en’la esfera politica-y social. Por cierto: -para:la
mayoria de los creyentes carisméticos no deja de ser un problema tener
qiie abandonar de pronto 1a-doctrina premilenarista que fue considerada
durante largo tiempo como una verdad; y ‘afirmar-ahofa-lo contrario:!
= - De gste’ problema estd sacando provecho actialmente-una nueva
cotriente teoldgica, el llamado Reconstructionism {197). Un grupo:de
té6logos con buen olfato para 1o favorable del momento—principalmente

. Iy

todo. Rpusas . _Rushdoony y su yerno, Gary North—, le venden al
movimiento carismdtico el posmilenarismo . dosificado: de. manera tal
que pueda responder a las necesidades inmediatas del movimiento
Dentro fie.l movimiento carismatico (198) existe un sector mayoritari(;
que est a favor de la cristianizacién de la sociedad.- A este sector se
1e,descrlbe‘la cristianizacion como una reconstruccion (reconstruction)
de-una sociedad primitiva, como la “reconstruccién de las instituciones
de ;l.a sociedad de acuerdo al “cianotipo biblico” (199). Los. tedricos que
dcﬁ_‘enden la linea dura se refieren con cllo a una restructuracién de la
sgqledad de_acuerd_o al modelo del Antiguo Testamento; es decir, por
ejemplo, la introduccién de la pena de. muerte para los homosexuales

de. una moneda de pawr6n oro, del trabajo forzade por deudas, lz;

7 eliminacion. de la economia’ crediticia, etc..(200), Este modelo

restaurativo reclama no una ubicacién exacta dentro del esquema de la
escatologia_. Un premilenarista o un dispensacionalista podria dar aqui
su-consentimiento (eventualmente con algunas restricciones de poco
pe§q). Un premilenarista, por ejemplo, necesita solamente una teorfa
adicional sobre el (corto) periodo de la reconstruccién que se espera
antes del esperado arrcbatamiento de la iglesia (201) para poder-adecuar
la reconstruction a su.escatologia. Este pequefio cambio provocaria una
lenta transformacion del premilenarismo en posmilenarismo dentro de
su sistema religioso. : . $ S
: El Posmilenarismo-. introducido. de esta manera. en. la teologia
carllsqlétma funciona como teoria de Ia motivacién'para- la guerra
,:zsp:r:ttt(t‘al (spiritual warfare) contra los 'diabélicos,agresdres' de Ja
;;Zg::ge rz:é‘rlilsugfldoony describe en ‘la‘ IYew Wine sqn rodeos, el programa

El posmilenarismo es ereer que Cristo crea dentro de su gente redimida
una fl_lerzaparalareconquistade todas las cosas. El dominio que primerd
recibig Addn... serd restaurado paralos hombres redimidos. La gente de
Dios reinar4 entonces en la tierra por largo tiempo, después de lo cual,
cuando todos sus enemigos hayan sido puestgs por estrado de los pies de
Cristo, llegardel fin y e] dltimo enemigo, lamuerte, serd destruido (202).

i o o G

198)Laidea qe la crislianiz‘acién dela sociedad también se ha propagadlo enlamplios sectores
del protestantismoevangelical ypentecostal, més allg delmoviriento carismético. S olamente

)

que aguiaparece menos en el contexto de una ideologfs de dominacién politica a secas, sino

més bien en la'ética. La 16gica aquf es: si todos los seres himanos fueran cristianos, los
prt_)_blemaseuclos se résolveriati por sf sclos; es decir, la misién es la prithéra necesidad 6'tica.
ll{i?())gggfignagon Coverg}rlu Ctliur;h {ed.): Whatls ChristianReconstruction? Beaverton, OR.
n Covenant Church, P, O. Box 2129, 1988; cit. segiin I ; 136,
200) Cfr. Diamond: 1989, p. 137 sig. H-seaih Duamond: 1989, p. 136.
323_‘{[&};:1 ellai;;rRain_Mavemgntseasociaba estaidea conlareconstrecciéndel tabernéculo
de David y con el derramamiento del Espritu Sant ! renic Cristoy
?d;s:rwsg, e riento del B I‘)‘, an ?ames dela segundalvm1dadeCnsto, cfr,
0)2) Rouses I, Rushdoony: "Back to the Future”, en: New Wi Novi I !
c'it_. segin Diamond: 1989, p..139. . o ew_: me? Iﬁ?v?anbre de 1.986'?. #

194) Cfr. respecto a la estructura de las escatologfas, Ia exposicién sobre el milenarismo g1
este ensayo. . - . - B o C
195) Gary Norih: Backward Christian Soldiers, Tyles, Tx, Institute for Christian Economics,
1984, p. 107, cit. segdn Diamond: 1989, p. 135, - . Ll
196) Cfr. Diamond: 1989, p. 134. e
197) Cfr. respecto al Reconstructionism, Diamond: 1989, p. 136 sigs., y Stoll: 1990, p: 58
S128. L. St i
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De esta manera se puede utilizar la escatologia como un elementp
dindmico para la guerra espiritual en contra de los enemigos de Dios'y
de los carismdticos. El intento de poner todos los eniemigos por estrado
de los pies de Cristo en Ia historia, corresponde a la escatologia de
dominacién y culmina - politicamente con.los siguienies puntos del
programa del movimiento: el capitalismo neoliberal, la disminuci6n de
impuestos, la privatizacién de los servicios sociales, el armamentismo,
el apoyo-a fuerzas terroristas en el Tercer Mundo, acallar a la oposicién
en los EE.UU., ete. Lo que los tedlogos de la liberacién (y luego también
un sector del protestantismo histérico) han aprendido junto a los
oprimidos y a duras penas, el que la esperanza de la llegada del reino
de Dios a la tierra pueda convertirse en fuente de dignidad humana y
cristiana para los humillados y explotados, es utilizado en esie caso por
la ideologia de los autdcratas con la perspecliva-de la dominacién
indiscutible y definitiva de aquellos que desde ya agitan un cetro
ensangrentado. A través de esto, el posmilenarismo adquicre un caricter
totalitario cuando se le relaciona con la demonologia, Los tedricos del
movimiento estdn conscientes de los hechos mencionados. Gary North
traza la Ifnea del frente: “[deoldgicamente, 1a guerra se estd dando entre
los tedlogos protestantes de la liberacién y nosotros” (203).

La guerra espiriteal ‘tiene como objetivo ascgurar y mejorar. el
bienestar propio. El llamado Prosperity Gospel (evangelio de prospe-
ridad) se preocupa de que este bienestar no se convierta, ante la pobreza,
en un problema de conciencia para los' miembros del movimiento. El
evangelio de prosperidad tiene mucha acogida entre los miembros,
especialmente de los ministerios’ independientes (204). Se considera
natural que Dios bendiga a los suyos, y a los otros no. Pat Robertson
relata una visién que su madre tvo de él en 1960 con las propias

palabras de clla:

Te vi arredillade orando con tus brazos alzados hacia el cielo, Mientras
orabas vi un paquete de-billetes descendiendo desde el cielo a tus
manos... ¥ fue como si estuvieras de rodill as bajo las ventanas abiertas
del cielo y Dios estuviese derramando su riqueza sobre ti (205).

La bendicién de Dios adquiere forma de dinero, y €l éxito de la
empresa de medios de comunicacion de Pat Robertson se entiende como
prueba de que Dios estd actuando por ella. Esté razonamiento legitima
el estatus social de los miembros ante posibles exigencias de otras
personas y ante imperativos éticos. A menudo incluso se considera

i

203) Gary North en una entrevista con Sara Dlamond 1989 P 137 memond 1988, p 30.
204) Cfr. Poloma: 1982, p. 146 sig;

205) Pat Robertson: Shout i from the Housetops. PIamfu:ld NI: Logos Intemanonal 1972
p: 123; cit. segin Poloma: 1982, p. 177.

206) Esto ya lo observd Hollenweger en Jean Stone; cfr. Hol.len\veger 1969, p. 16
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incliso vilida la conclusién inversa de la frase sobre la bendicién, es
decir, que los pobres estdn lejos de Dios. Con esto se legitima, en
primer lugar, la posicién de los ricos; en segundo lugar, se desacreditan
las actividades sociales (que no sean caritativas), o inclusive las acti-
vidades politico-sociales, calificAndolas de inservibles 0 contraprodu-
centes; y en tercer lugar, se insinda que el dnico instrumento efectivo
para lograr el bienestar de los pobres es que el “dominio™ carismdtico
se extienda al mayor nimero de personas posible. El objetivo es hacer
llegar a todos el credo que los convierte en personas adineradas,

Los elementos tradicionales de la devocién heredados de los mo-
vimientos de santificacidn y pentecostal, son transformados de acuerdo
a la nueva dinamica. La santificacién, esto es, el crecimiento en la fe,

“no alberga pricticamente ninguna implicacién ética-social para los

miembros (206), a pesar de su compromiso politico, y a diferencia del
antiguo movimiento de santificacién. Se aspira sobre todo a mejorar el
trato en las relaciones personales; o sea, el amor se limita a un circulo
de personas con contacto personal directo. Lo mdis importante en el
crecimiento de Ia fe es més bien que el poder (power) del Espiritu se
desarrolle cada vez més en el individuo (207), que Dios otorgue pros-
peridad y que los miembros pongan su fuerza at servicio de la autoridad
eclesidstica, viéndose lo dltimo principalmente en el movimiento del
discipulado; La santificacién no se entiende en este caso como el dis-
waniciamiento del quehacer “mundano®, como es el caso en el movimiento
pentecostal tradicional; los carisméticos no imponen “obligaciones y
prohibiciones” (Robert Frost) (208). Lo que sucede en ¢l movimiento
carismidtico ¢s mas bien “la adaptacién de la santidad a la clasé media
y a los valores de movilidad social ascendente” (209). En relacién a la
sociedad, en conclusion, “se afirma 14 culiura circundante”™ (210); dicho
con'mds exactitud: si-se implementan en este contexto los aspectos de
la neumatologia orientada hacia el poder y el antoritarismo, se trata
entonces de que dentro del marco del sistema politico y econdémico
dominante, este movimiento busca posibi]jdades para modelar la sociedad
y la cultura, e intenta defender sus poswtones a través del avance
estratégico.

Partiendo de esta posicién posmva frente a la cultura estadouni-
dense dominante, puede entenderse por fin, de manera adecuada, también
la posicién de los carisméticos en ‘cuanto al don de la glosolaha A
diferencia de las iglesias pentecostales iradicionales, el- movimiento
carismdtico, en general, no exige que a través de la glosolalia como
caracteristica visible desde afuera, se pruebe piiblicamente el bautismo

207) Aqui se acerca muche el movimiento carismitico al movimiento de Keswick Holiness
y su doctrina del revestimiento de poder a través de la presericia del Espiritu.

208) “Does and donit’s”, Robert Frost, cit. segin Quebedeaux: 1983, p, 162,

209) Quebedeaux: 1983 p. 162.

210} Quebedeaux: 1983, p. 163.
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en el Espiritu, ¢l revestimiento de poder. La glosolalia se practica a
menudo y con gusto, pero ha perdido su funcion distintiva, lo que nos
demuestra que la gran diferencia que existe ‘entre el movimiento
pentecostal y el de santificacién, la glosolalia, ha dejado, por lo menos
en parte, de tener vigencia sistemética.

Los pentecostales tradicionales fueron en sus comienzos un
movimiento de desposeidos que se distancid de la sociedad y del movi-
miento de santificacién establecido, Es decir, la glosolalia no solamente
tenfa la funcidn de asegurarles a los creyentes 1a santificacidn real en
la presencia del Espiritu, sino que también cumplia la labor de hacer
resaltar la diferencia entre los santos bautizados en el Espiritu, por un
lado, y la cultura sacrilega y corrupta que los rodeaba, cultura permb:da
como sacrilega y corrupta, por otro. Precisamente esta separacion ya no
resulta interesante para los carismaticos,

Por consiguiente, la glosolalia pierde, ya en los comienzos del
movimiento carismético, su cardcter de simbolo de exclusividad que
niega la cultura circundante, La glosolalia pasa a ser m4s bien inicamente
una manifestacién extitica al lado de muchas ofras, como la de Ia
danza, por ejemplo, convirtiéndose asi en un simbolo de poder {power)
del Espiritu acumulado en el individuo (211). Justamente s ¢l poder en
¢l mundo, y no la separac;én de éste, lo que teolégicamente hablando
corresponde a la aspiracién politica de dominio en la sociedad.

El movimiento carismdtico estd en pleno desarrollo y por ello resulta
muy dificil predecir su futuro (212). Si se considera ¢l desarrollo del
protesiantismo avivador en los EE.UU. como trasfondo del desenvol-
vimiento del movimiento carismético, quedan abiertas las dos siguientes
posibilidades: por un lado, que el movimiento se convierta en. una
corriente del pensamiento politico-religioso sin claros contornos
institucionales; por otro, que se logre la creacion de iglesias cansmaUcas
fuertes.

Las claras similitudes del mowm:ento carlsmético con, el
fundamentalismo de finales del siglo XIX y principios del siglo XX
son un indicio de su desarrollo hacia upa corriente ideolGgica:en
diferentes sectores del protestantismo estadounidense, El mov1m1ento
carismtico y ¢l fundamentalismo ya Ilevaban decenios de aclivo trabajo
dentro de la iglesia antes de comenzar a participar piblicamente en
grandes conflictos sociales. Esta actividad se limitaba, en ambos
movimientos, a la propagacién de determinados conceptos teoldgicos
(Ja hermenéutica ahistérica/el poder del Espiritu) en circulos de influencia
dentro de las iglesias histdricas y dentro de los evangelicales. . .

211) Cfr. al respecto los resultados de la investigacién de Bradfield: 1979, p. 31 sig.
212)Latesisde Quebedeaux segun la cval el movimiento carismético se toma cada VEE mis
difuso (Quebedeaux: 1983, p. 83 sig.), no parece haber sido confirmada por el desarrol.lo de
los afios ochenta. ‘ Lo
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¢ Mientras que un sector de las iglesias histéricas estaba trabajando
en torno a un Evangelio Social a principios de este siglo y en los afios
sesenta, el fundamentalismo y el movimiento carismético lograron ganar
- wna cierta influencia dentro de estas iglesias. Recién después de estailar
graves confliclos sociales, y tras la creacién de un perfil liberal propio
‘de} protestantismo histérico, el fundamentalismo, y més tarde el mo-
'vimiento carismético, se convirtieron en frentes contra ¢l compromiso
social y politico que las iglesias histéricas habian contrafdo con las
victimas del desarrollo social. El fundamentalismo y el movimiento
cansméueo aparecen en estos conflictos como defensores de la cultura
de, Ja clase dominante y de la aspiracién de ésta al poder enla pohuca
i][_‘lt‘cn.Ol' ¥y exierior, asi como de la seguridad de la nacién. Ambos movi-
+ mientos proclaman la necesidad de rescatar los valores y las instituciones
antiguas, y son apoyados materialmente por los circulos de los poderosos.
Al pretender ser los verdaderos servidores de los intereses nacionales,
ambos movimientos se muestran como defensores de ideologfas
Feacmonanas y nacmnahstas Comg. resultado dela polarizaci6n politica
s¢.produjeron conflictos de intereses en ambos movimientos, lo que
Jlevé a Ja division entre corrientes moderadas y radicales. Los moderados
contintan su marcha en el seno, de la institucion: de las iglesias histdricas,
gvangelicales y pentecostales, mientras que los radicales crean sus
comumdades propias.
., .En caso de que sea cierte lo que aflrma Emst Troeltsch ni el
fundamentahsmo ni ¢l movxm:ento carismdtico,, como. corrientes
xdeologlcas reaccionarias, 1ograran convertirse en 1g1e.31a “Los movi-
mientos religiosos realmente efectivos que generan iglesias, son los que
trabajan en los estratos sociales bajos” (213). Es decir, bajo esta
suposmujn, habria que diferenciar claramente entre el fundamentalismo
y el m0v1mxento carismdtico, por una parte,.y las ofras corrientes
pnn(npales del protestantismo estadounidense ——las iglesias histéricas,
las evangelicales (214) y las pentecostales—, por otra; ya que éstas
filtimas se gestaron como movimientos de protesta contra ¢l ¢stanca-
miento de la vida religiosa dentro de las iglesias establecidas, ya Iravés
de sus simbolos religiosos —contra Ia pobreza social,
" Esto quiere decir que posiblemente el movimiento carismético no
lograra crear denominaciones (en el sentido socioldgico de la palabra),
y'en vez de ¢llo el carismatismo hard de las suyas como una especie
de corriente del pensamiento politico-religioso en multiples campos
dentro de la 1glesm al 1giua1 que ef fundamentalismo. La cavsa de tal
g(;s_arrollo pedria ser que sin el elemento de protesta contra la dominacién

213) Troeltsch Emsl. The Social Teachmg.r of the Chnsimn Churches, p. 27, cit. segtin
Nlebuhr 1963, p. 29.
| 214) En este contexto debe entenderse el térmmo. excluyendo expllcntamente las sectas
¢ fundamentalistas.
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social, al igual que el fundamentalismo, ¢l movimiento carismético no
tiene. la fuerza suficiente para transformarse de grupo dentro de una
denominacién existente o secta, en una denominacién, Esto significaria
que ‘el movimiento carismdlico- no serfa -ofra.cosa que.un funda-
mentalismo, adecuado a la época posindusirial, que ya no confia en ¢l
maesiro, en la pluma y en el dogma férreo de la Escritura, sino-en ¢l
. animador (showmaster), en el chip de s111cona y en el poder sobre ‘el
alma y el espfritu.. -, - a

- La otra via posible cs 1a creaczén de :glesias car:smaucas fuertes
Aun cuando al mov1m|ento cari$mético le falta 1a fuerza de proiésta de
la clase baja, a'la que se: refiére Troeltsch en su Observatién respecto
a la creacién de una 1glesna, el' movimiento logrod fundar vi nimerd
relativamente grande de agrupacnones con' caracteristicas especiaile's a
finales de los afios setenta y a comienzos dé Ios ochiénta! Estos’ grupos

no-reclaman para sf la posesién’ de la verdad absoluta frente a ottos

sectores dentro del movimiento’ ‘carismético, smo ‘quie més bien mantienién
muchos contactos entre's{ y'en 1odo ¢l mov1m1emo, como también con

diveisos organismos cotiservadores no rehgiosos. En lo que se tefiete

a las relaciones sociales, esto sighifica que los’ grupos carismaticos 1id

se separan de su entomo social. Estos grupos se corisideran mds bién

tropas de choqiie en -favor:de los interesés' de la clase dominante y ex
contra de (supuestos) enemlgos de ésta. Demiés estd decir qué estos

sectorés carisméticos acogen cstos intereses paruculares como 10s dg .
“todos los estadounidensés™y se epefian ¢n aglutinar'a la clasé média
en'apoyo-de ellos. Debidoa este hecho,'y al biengstar de Sus ‘miembros,
disponen de corisiderables medios econdémicos con los que bien’ puedel

acelerar el proceso de’ transformacién’ de una’ agrupacnén en uné

agrupaaén establemda y posnblemente luego en‘una denommamén CIN
~ Ademds de ello, las caractensucas del dcsarrollo pohuco en lo o
EE UU hoy no son ncgatwas pas:a la derecha rehgnosa, a dlferencm dq, L

la sxtuacién en fos afiog veinte y treipta respecto al fundamentahsmo

La derecha religiosa atnbuye el hecho de que ahora la Comemq, .
conservadora domine el escenario polmco en los EE.UU,, en gran parl¢ .

a sy propia acc16n, y -ademds goza de cierto respeto por-paste de los

gobérnantes. O sea, este Movimignto,no es margmado como lo fue gl -

fundamentahsmo en los aﬁos treinta. Posﬂ)lemente el movimiento ca,
rismatico logre, constituirse en grandes entidades eclesiales indepen-
dientes, si es que los vientos politicos que soplan siguen siendo favorableg

para éste, y si aprovecha hébilmente las posibilidades econémicas que

tiene. Probablemente son entidades tan fueriés, que su momento

institucional de inercia es condicién suficiente para sobrevivir eventuales

crisis, manteniendo la presencia permanente de las instituciones en la

opinién piiblica. De ser asf se crearia una iglesia de la clase' dommanie.

que, por su acntud 1mper1a1 apenas lograria darse cuenta de que ya pqr

su origen estarfa en una jaula de oro del cautiverio de Babilonia. 1.
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¢« B 14 épocd efi que la mayor patte dél'movimiento carismatico adn
e,étaba fuertemente ligada'a denominaciones histdricas, la actividad de
éste en la misién mundial era més bien débil (215). Esto cambio, si,
&idhdo’ coménzaton a crearse iglesias carismdticas independientes en
lqs afios sétenta y ochenta, especialmiente dentro del marco de la corriente

1 ‘disciplilado. Un gran esfuerzo que se hizo'por 1a misién mundial fue
ei North Amencan Congress on the Holy Spirit and World Evangehza~
tigh' reallzado en 1986 y 1987 en New Orléans, LA (216), pero que no
{v0 Id ‘concurrencia que se esperaba (217). Sin embargo el thovimiento
barxslhahcd ‘ha logrado furidar ‘entretanto’ un‘gran nimero- de organi-
kacmnes misionéras. B’ el' Missioh Handbook (218) estdn registradas

1 organizaciones. La primera federacién de ofganizaciones carisméticas,

a  Associlition of International Missionary Services (AIMS), fue fundada:
éh 1985 (219) y'déclara tener 207 entidades asociadas (220). Entre las
mas’ 1mp0rténtes de estas organizaciones, en 1o {ue respecta a Ceniro-
améica, flguran —apart¢ de'la lamada iglesia electronica: Youth with
a"Mission, Mdranatha Campus Ministries, FGBMFI, Living Water

gzachmg In!ernauonal Gospei Outreach Warld Salt F oundauon y otras
g, f o e PR : £

s b . .
. FI
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5. Désde Jd' medlacmn ob Jetha hacna la medlaclén
subjeflva de la gracna e SR

[ Al comenzar este ensayo se preg‘unté de qué manera las distinitas
CQmentes del protcstantrsmo estadoumdense entendlan la mednacuﬁn de
a écnq dwma hagla los seres humanos, esto'es; §ila gracxa se medxaba
en forma objenva través de la 1n§t1thc16n eclesraist:ca o 'én forma
Fqueq\ra 4 ravés.de la v1vencxa religlosa En'el transcurso 'del preseﬂte
ensayo | hemos vnsto un desarrollo contmuo anélogo al proceS() hlsténco
jd]esde un concepto (')bjetwista hacia uﬂ concepto subJeUVlsta Hee
La mayoria de las’ :gleszas 'histdrica¥ se ha alejado ith poco del
Qbfenvxsmo de las tradlcrones hturgicaé de Europa en'lo que’ respecta
medla(;lén delag ama, pero al mismo tiempo no se puede decir
ue la medlamon de la gracna ligya éldo Lraspasada al $ujetd, Dentro del
protestamsmo histérico se' sigue practlcando la idea de la médidcion de
la gracia divina. a través de Ia lglema eleglda para ello —por ejemplo
en el bauhzo de Ios mﬁos— con menos peso ihstitucional y ¢ smbéhcé

TN IR C LR

i

215) ¢, ‘McGee: 1939, p. 624
216) Cfr. McGee: 1989,'p! 624, L L R S TS
217Y Gfr: Hocken: 1989, p. 143s1g TN R
- B18) Roberts/Siewert: 1989, p. 259 sig. i e
219)Chr. Wilson/Sigwart: 1986, p. 555, yMgGee 1989 p 624 CoE ey
~220) Cfr. Roberts/Siewen: 1989, p. 72. R T




y adaptada a la iglesia de membresfa voluntaria. A ¢llo corresponde, no
por iltimo, el peso restante de-los sacramentos para la tcologla yla
prictica religiosa de estas iglesias. . |

Dentro del evangelmahsmo en general, es vilida hasta cierto punto
la tendencia, constatada ¢n ¢l movimiento de, sanuﬁcacmn hacia la
subjetivacion e individualizacién de la medlacmn de la gracia asoc1ada
con la vivencia rehglosa Jjpersonal. Dentro del evangehcahsmo cabe
diferenciar entre el movimiento de santificacién y ofras fracc1ones,
Mientras que este Giltimo hace resaltar la vivencia de ser sanlificado,
calificdndola .de segunda bendicién (second blessmg) adicional a la

conversién, para la mayoria de las iglesias evangelicales es la demsmm

consciente de conyertirse Ia que se interpreta como una evidencia inicial
del ser cristiano. En comparacién. con el protestamsmo histérico, ¢]
evangelicalismo ha dado un nuevo paso hacia el sybjetivismo en f‘a
linea continua entre las dlferentas formas de la mediaci6n de la gracia,

Por su parte, el movimiento pentecostal ha dado un paso decxswo
hacia una concepcién subjetivista de la. mediacion de la gracia a ravés
del papel sistemdtico principal que juega la glosolalia. Sin embargo, de
acuerdo a ¢ste concepto, esto no 31gmf1ca que la gracia se entregue a
las personas a través de una vivencia religiosa que sea comp[etamente
reducida al sentimiento religioso del sujeto. Debe tomarse en cuenta
que la glosolalia, en ¢l pentecostalismo,.es un criterio segun el cual la
iglesia puede verificar o falsificar objetivamente, las vivencias y
pretensiones subjetivas de sus miembros, pudiéndose ‘mantener asi un
elemento considerable de objetividad, Dentro de este marco, la glosolalia
también es un criterio de distincién enfre 1a 1glcsm verdadera’ y la
iglesia, falsa y, con ello, entre la 1g1esna yel mindo. El sujeto que posée
el Espiritu se convierte de esta manera én un miembro de una comumdad
separada del mundo, y sdlo en menor grado, en un su]eto que tiené “el

poder” de enfrentarse a las condiciones de la sociedad, Dentro del

movimiento pentccostal se concibe la’ mechacnén de la gracia en la
glosolalia como un acto subjetivo;, no obstamﬁ este acto Cumple la
funcién de separar la. 1glesm del mundo.” -

Segun el mowm:ento carismdtico, los m1¢mbros encuenlran la gracm
a través de una vivencia extatica, sin que. tenga que, haber uni ev1denc:a
especifica de la presencia del Espiritu Santo, o’ojetwa y. venflcable por
Ia iglesia. Es decir, que la. mediacién de la gracia ha sido traspasada al
sujeto, m4s atin que en log pentccostales Ongmalmeme tampoco existia
un control del comportamiento dentro del movimiento carismatico, del
que se haya tratado de sacar conclusiones sobre la presencia o no
presencia del Espmtu en el individuo. Desde el punto de vista socmloglco
esto no es necesario, dado que a la glosolalia, esto es, a la presencia del
Espiritu, no le corresponde diferenciar entre un, resto sagrado y. un
mundo condenado al fuego eterno; los miembros de. lasiiglesias
carisméticas buscan mds bien vias religiosas y-politicas efectivas pa:a
poner en practica sus intereses en el mundo. Por lo demés, Tos mtercses
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sociales de los miembros y dirigentes del movimiento van, en general,
en la misma direccion. Por ejemplo, si los miembros tienen como objetivo
¢l enriquecimiento personal, esto concuerda perfectamente con la ética
del {lamado evangelio de prosperidad. Recién el intento de lograr una
organizacion mds eficiente del movimiento dentro del Christian Growih
Movement (discipulado), tuvo como consecuencia un control objetivizado
de la presencia del Espiritu. En comparacién con todas las otras
alternativas protestantes, es dentro del movimiento carismético donde
[a mediacion de la gracia estd m4s traspasada al sujeto.

La sistematizacién del protestantismo estadounidense en la linea
continua entre la mediacion de la gracia objetiva y subjetiva, muestra
una clara tendencia histdrica y sistemdtica hacia el concepto subjetivista.
* Esta tendencia hacia el subjetivismo religioso no va unida —como podria
suponerse— a una renuncia a la organizaci6n eclesidstica, en favor del
individualismo, ni a una renuncia a “la dominacién del mundo™, en
favor de “la huida del mundo™ (221), Todo lo contrario: el movimiento
carismdtico en ¢l que culmina hoy este desarrollo del protestantismo
estadounidense, combina un alto grado de organizacién y “dominacidn
del mundo” con un fuerte subjetivismo ¢ individualismo; con lo que se
convierte en la religion por excelencia de las clases media y alta
neoliberales y modernizantes.

Las cuatro corrientes del protestantismo estadounidense de las que
se ha hablado aquf, llegaron a América Central a través de las misiones.
A pesar de los grandes cambios que ha habido en el correr de los afios,
y debido a la dindmica propia de esa regién, estas corrientes contindan
marcando fuertemente el protestantismo centroamericano.

{Traducido del alemdn por Liliana Pontén)

221} Apoyéndose en Max Weber, Martin Riesebrodi: 1987, p. 4 sig., parte de los términos
de“la dominacitn del mundo™y “lahuida del mundo”, para hacerla distincién entre dos tipos
de fundamentalismos. Segiin Riesebrodt, una caracteristica connin de todoslos movimientos
fundamentalistas es “el rechazo del mundo, y especialmente de la sitzacién de la sociedad
existente” (p. 4); este rechazo desemboca en el deseo de huir del mundo o de dominarlo.
Luegohace la distincién entre un fundamentalismo “racional™, orientado hacia laley divina,
yunfundamentalismo“carismdtico”, orientado hacia las emociones. Con vistasalos EE.UU.
llega a la conclusitn de la existencia de un “fundamentalismo racional de la dominacién del
mundo” en la clase media, y de un “fundamentalismo carismético de la huida del mundo™ en
la clase baja. Este concepto, obviamente, no explica el movimiento carismético. Si se
pretendiera seguir con la proposicién de Riesebrodt, habria que ampliar su tipologfa con un
“fundamentalismo carismitico de la dominacién del mundo™, en vista de la existencia del
movimiento carismitico.
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. Capltulo 1T

Las formas del protestantlsmo
,centroamerlcan_o; una tipologia

-+ El protestantismo. centroamericano estd compuesto por grupos de
muy diversas orientaciones. Para aproximarse a entender el fenémeno
¢g itil poder diferenciar, al menos. en. sus lineas gruesas, las diferentes
corrientes, Con .este fin intentaremos. sistematizar el protestantismo
centroamericano en la siguiente tipologfa (*).

I
1. Fundamentos metodoléglcos

Para comprender cualqmer £aso. espec:ﬁco es preaso verlo. en el
cnntexto de los casos relacionados, o sea, es preciso *construir un sistema
de-los casos que, a 1a vez, incluya la clave de su interpretacién; s6lo asi
serd capaz de revelar:la verdad del caso en cuestién™ (1). La siguiente
tipologia busca construir tal, sistema. de casos para el protestantismo
céntroamericano. De esta forma, permite la aproximacion a una realidad
por la via de la-preconstruccion teérica de esta misma realidad. Desde
¢l punto de vista hermenéutico, esto significa entrar concientemente al
“eirculo . hermenéutico™ clarificando el “concepto previo”
(vorverstdndnis). (2) del. caso. Metodoldgicamente, la tipologia es
preparacién para ¢l estudio del caso ¥ no su resultado. Los criterios de
¢ la'tipologia (las subvariables) se construyen, por lo tanto, a partir de la
;- suposicién de que “hay analogias entre los datos inmediatamente en

* Una version temprana del presente ensayo tlpolégtco hasidopublicado en castellanoén la
revista Pasos, 24, julio-agasto de 1989, p. 10 sigs.

1) Bourdieu: 1974, p. 29.

2) Gadamer: 1978.
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cuestién y la totalidad de los datos 16gicamente posibles de los cualeg
se construye la clase a la cual pertenece el caso en cuestién” (3), Pqr .

consiguiente, para determinar las variables de la organizacion religiog,
se recurrird a una construccion ideal-tipica de estas formas organizativag
Y, para determinar las variables teoldgicas, se construird un modely
ideal-tipico del protestantismo misionero estadounidense. Por mediy

del cruce de estas variables se obtiene una estructura de relacioneg -

objetivas que sirven como elemento estructurante para la comprensisn
de una formacién religiosa dada.
Construyendo las relaciones objetivas en la oferta religiosa, 1y

tipologia enfoca este campo sin prestarle mucha atenci6n 2 otros campog -

de la totalidad social. Se entiende que el campo religioso, al lado de log
campos econdmico, politico, social, etc., forma parte de la sociedad (4)
El campo religioso refine actores ¢ instituciones que se organizm{
alrededor de sistermnas simbolicos especificos. Un sistema simbdlico debgs”
ser entendido como un medio estructurado v, a la vez, estructurante, E]
estd estructurado por la préctica, ya que consiste en la representaciénr
transfigurada de las condiciones sociales, econémicas, politicas, étnicag
efc., de vida de los sujetos. A la vez, debe ser entendido como eslruc-,
turante por dos razones: primero, porque en cuanto es una estrictura
“para pensar el mundo en ella” (Levi-Strauss), brinda un modo especifico!
de percibir y categorizar ¢l mundo; segundo, porque impregna‘lag
concepciones de practica de los sujetos con esa estructura y, finalmente;
su prictica misma, : e T
Por ser un medio estructurado y estructurante, el sistema simbélico
posee una autonomia relativa de las instituciones religiosas y de la
sociedad en general, estando a la vez, no obstante, en un proceso
constante de reciprocas influencia con ellas (5). La sistematizacion de
]E,‘ rplaeiones objetivas entre las distintas formaciones. simbélicas y las
distintas formas de organizacién institucional dentro del campo religioso,:
constituye el objetivo central de esta tipologia. La influencia de ofro$
campos de la sociedad sobre el religioso no estd sino indirectaments’
considerada a través de dos subvariables de la organizacién religiosaji
a saber: a) la forma de la actvacién-de la iglesia frente a la sociedad;
y:b) la tendencia hacia el monopolio religioso, o sea; la extraccién,
social de la membresia, : T
La’ tipologia ‘que presentamos a continuacién estd guiada poriel
modelo propuesto por Christian Lalive d’Epinay para el protestantismo;
en-Chile y Argentina (6). Asi, para nuestra tipologia hemos adoptado,!
en gran parte, sus criterios relativos al modo de institucionalizaciéni

3} Bourdieun: 1974,

4} En relacitn a la terminologia de los campos, ¢fr, Otto Maduro: 1980, p. 77, nota 1, con
referencia a Frangois Houtart, ‘ o

5) Cfr. la definicién de religi6n en Pierre Bourdieu: 1971, p. 295 sig.

6) Cfr. Lalive: 1975, p. 104 sigs.
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il y 2 1a préctica de las iglesias (perspectiva en el eje de ordenadas
- 4el modelo). Por otra parte, hemos sustituido completamente (perspectiva
teotégica, en el cje de las abscisas) el segundo grupo de variables
propuesto por Lalive (modo de implante misionero) (7).

Siguiendo a Lalive, colocamos las formas de organizacion eclesial
chio variables en el eje de ordenadas de nuestro modelo. Estas va-
gables esiAn basadas en una modificacién que hemos hecho de Ia
dualidad tipologica de iglesia y secta de Max Weber (8), ast como de
1?{ triada de iglesia, secta y mistica de Ernst Troeltsch (9). Los criterios
pfgpuestos por Weber y Troelisch, los cuales han tenido una amplia
acogida en el campo cientifico, definen la iglesia y la secta (10) como
(ipos con base en distintos rasgos caracteristicos que no son relacionables
‘entre si. En consecuencia, resultan tipos estéticos y tinicos. Benton
Johnson ha sometido este modelo a una profunda critica, y propone
entender la iglesia y la secta como polos de un continuo (Kontinuum)
que corre a lo Jargo del eje determinado por la relacin de la respectiva
comunidad religiosa con la sociedad. La iglesia, en un extrema, acepta

a sociedad; 1a secta, al otro extremo, la rechaza (11). Stark y Bainbridge

- elaboran esta idea de forma que el continio se compone de grupos que

mantienen mAs 0 menos tensién con su ambicnie social (12). El concepto
e énsion s refiere al grado de aceptacion que existe entre la comunidad
religiosa y la sociedad. '

El concepto de tension es equivalente al de desviacién subcuttural y
consta’ de componentes que se influyen mutuamente: 1} diferencia
" entre el grupo ¥ su eéntomo social, en lo que se refiere a creencias,

7) El modelo est4 delineado como una matriz con ejes X ¢ Y, de manera que se pueden
establecer coordinadas. Cfr. el cuadro con los tipos en el capftulo cuarto de este ensayo.

8) Cfr. Weber: 1981b, p. 283. Segiin Weber, ¢l criterio decisivo para que una iglesia pueda
ser designada sociol6gicamente como secta 'es —preparada ya por el voluntarismo— la
rentincia a la universalidad en su “metodologia religiosa de la salvacién” (Weber: 1981c, p.
318, cfr, asimismo p. 348 sigs.).

9) Cfr. Troeltsch: 1912, p. 967 sigs.

10) El término “Mystik” de Troclsch (enlasinvestigaciones anglosajonas: “culto”[“Cult"]),
10 se necesita tomarlo en cuenta de aqui en adelante.

11)“Siendo que el mundo es el campo principal de operaciones del Sefior, el como se hace
aquf las cosas serd muy probablemente un asunto de sumo interés para El mismo y, por
consiguiente, también para sus seguidores. Les guste el modo como transcurren los
acontecimientos onoles guste, de todos modos no seréinindiferentes. En estas consideraciones
nos gustaria basar la distincién entre iglesia y secta. Una [glesia es un grupo religioso que
dcepla el enforno social en el cual existe; una secta es un grupo religioso que rechaza el
entorno social en el gque existe”. Johnson: 1963, p. 542.

12) Cfr. Bainbridge/Stark: 1979, p. 122 sigs. En Bainbridge/Stark: 1981, p. 137 sigs., el
término “tensién” ests brevemente aclarado y aplicado alos EE.UU. Latipologia tradicional
iglesiafsecta ha sido empleada ya anteriormente en el sentidodeun continuo, sin concentrar,
sin embargo, el confinuo en un criterio decisivo; cft. para esto, por ejemnplo, el instructivo
catiloge de criterios para el movimiento de secta a iglesia en Liston Pope, en su obra
Miilhands and Preachers publicada en 1942 (en ella en la p. 122 sigs. ), referido en Pope:
1960, p. 488 sigs.
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normas y comportamientos; 2) antagonismo, que surge desde ambas
partes (grupo religioso y sociedad) y que pone de relieve las diferen-

. clas; 3) separacién, en lo que se refiere a las relaciones sociales entre
¢l grupo y personas no pertenecientes a él (13).

Sobre la base de este concepto renovado de Ia dualidad iglesia y
secta, mtegraremos efi nuestras reflexiones las distinciones npoléglcas
de Milton Yinger, ya aplicadas por Lalive. Yinger introduce una serie
de gradaciones en ¢l supuesto continuo entre la iglesia y la “mistica”
(Troeltsch)‘( 14). En este trabajo con31derarcmos estas gradaciones como
grados de un continuo . De las gradaciones propuestas por Yinger, Lalive
considera relevantes las categorias de “secte”, “secte établie”,
“dénommaﬂon y “ecclesia”, y las emplea en su trabajo sobre el protes-
tantismo en Chile y Argentma (15). Para Centroamérica, retomaremos
[amblcn estas categorias como variables de la tipologia.

. La aplicacién de las variables tipoldgicas mencionadas la reali-
zaremos snguxendo el eje de —menor a mayor— tensioén entre iglesia
y sociedad e integrando, en forma modificada, los criterios sefialados
por Lalive (16); criterios estos que discutiremos junto a las variables de
las formas de orgamzamén eclcmales De todos modos, €s necesario
que mencionemos aqui la modxflcacmn més importante que hemos
introducido a los criterios de Lalive, y que se reflere a la orientacién
teoldgica.

La *fendance théologique”, sefialada por Lalive, se orienta por un
continuo. que se extiende entre la “grace objective” (iglesja) y Ia “‘sainteté
subjective” (17) (secta, segin Troeltsch). Nosotros agregaremos la
“tendance théologique” como criterio decisivo a las variables teoldgicas
(eje de las abscisas) y no a las variables de las formas de organizacion
cclesial (eje de las ordenadas) Con esto queremos expresar que la
construccién tipolégica que. proponemos niega las tipologias legadas
por la tradicién de Weber y Troeltsch, en Ia medida que nosotros
separamos metddicamente las variables de practica y doctrina eclesiales

13) Bainbridge/Stark: 1981, p. 138. Las, bajo 1}, abordadas “creencias™y “nomas” gon, por
cierto, elementos del sistema religioso de los grupos, pero sélo aparecen como eXponentes
dela diferencia entre Jas iglesias y.1a sociedad. De aqui en adelante, en lo que se refiere al eje
de las ordenadas del modelo, intencionadamente no los tomaremos en cuenta.

14) Desde “Universal Church” (“msutulionalized" "diffused"). pasa.ndo, entre olras, por
“Ecclesia” hasta “Cult"; Yinger: 1971, p. 257 sigs. y 262 sigs..

15)Cfr.también Lalive; 19’75,p 104 sigs. Lacategoriaecclesia, aplicableenel surde América
Latina a las iglesias de inmigrantes definidos por criterios étnicos, como, por ejemplo, la
luterana alemana de Brasil {Igreja Evangélica da Confissdo Luterana do Brasil); sinembargo,
notienemayorimportancia para el protestantismo centroamericano. En el mejordelos casos,
los rasgos de la ecclesia podrian aplicarse a la Iglesia Morava entre los miskitos de la Costa
Oriental de Nicaragua; por esto, podemos dejarde considerar esta categoria en las reflexiones
siguientes..

16) Cfr. Lalive: 1975, p. 106 asimismo Ymger 1971 p. 257.

17) Lalive: 1975, p. 106.

88

que en ¢sa tradicién se tratan sin ser distinguidas. No obstante, nuestra
tipologia eleva ambas variables a un modelo superior, o que permite
relacionarlas en forma diferenciada. A través de este procedimicnto se
aclara adem4s que esas variables, y los correspondientés criterios
subordinados, no son de ninguna manera prOpie’dades sustanciales de
determinados tipos de comunidades religiosas, sino que un tipo sélo
est4 constitnido por una determinada constelacién de relaciones objetivas
en ¢l campo religioso (cuya escala de grados son las variables y cuyos
indicadores son los criterios).

Las variables teologicas se basan en la corrientes del protestantismo
de los EE.UU. y, én el aspecto sistematico, se guian por un continuo
—que hemos derivado de Troeltsch— de mediaci6n de la gracia divina,
fediacion entendida, ‘en un polo, en forma objetiva y, en el otro; en

forma subjetiva. En consecuencia, tenemos que modificar profundamente

los criterios de Lalive. El hecho de que el protestantismo en la parte
austral de América del Sur posea un importante componente de iglesias
de inmigracién, lleva a Lalive a deducir de las “modalités de la trans-
plaritation” (18) un conjunto de variables de Ia tipologfa. Asf, €l distingue
entre un “protestantisme ethnique” (iglesias de inmigracién restringidas
a inmigrantes) y el “protestantisme de conversion” (19) (iglesias de
inmigraci6n y de mision, dirigidas a la totalidad de'la poblacién). Esta
diferencia, en verdad, no es apropiada para Centroamérica porque, salvo
unas pocas excepciones (20) que podemos dejar de lado, el
protestantismo centroamericano en su conjunto tiene sus raices en las
actividades misioneras de. iglesias de los EEUU.

Es por esto que, en la tipologfa que presentamos sustituimos los
criterios diferenciadores basados en las formas de trasplante del protes-
tantismo, por la orientacién segin las corrientes teoldgico-histdricas
del protestantismo misionero estadoumdense De este modo, y segiin la
investigacion del desarrollo tf,olog:co -histérico de este protestantismo,
tenemos cuatro variables en el eje de las abscisas del modelo: el protes-
tantismo histérico, el evangelicalismo, el movimiento pentecostal yel
protestantismo neopentecostal, Esta transposicién de categorias esta-
dounidenses a Centroamérica, se puede aceptar por lo menos como una
preconsirucmén téorica del campo del protestantismo en Centroamé-

© rica (21) ella, por 1o demés, corresponde a una autoapreciacién

18) Lalive: 1975, p. 111 sigs. -

19} Lalive: 1975, p. 113,

20) Estas son algunas de las 1glesms que ba_;o la mﬂuenc1a britdnica llegarona Centroaménca
en el siglo XVII y comicnzos del XIX, y que hoy précticamente han perdido cualquier
importancia en el protestantismo, La inica iglesia expresamente étnicaesla Iglesta Morava
dela Costadel Caribe deNicaragua,peroeliano esunmg]esnademmtgrantes sinounaiglesia
misionera de los Hermanos Moravos, fuertemente arraigada en la etnia de los miskitos, Cfr,
el apartado correspondiente en el ensayo sobre protesiantismo y ctisis en este volumen.
21} También Lalive distingue diferentes corrjentes teolégicas y eclesiales en América Latina
a partir de las corrientes del protestantismo misionero; cfr. los trabajos de Lalive: 1370 y
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ampliamente difundida en el protestantismo latinoamericano (22). Los
trabajos de Lalive fuercn escritos en un momento en el que el
movimiento neopentecostal apenas habfa empezado a echar raices en
América Latina, y cuando todavia no era claramente recongcible como
corriente propia dentro del protestantismo. Considerando el desarrollo
del protestantismo estadounidense y la importante actividad de las
agrupaciones neopentecostales en Centroamérica desde mediados de
los afios setenta —como ha sido presentado por William Cook y también
por Samuel Berberidn (23)}—, tenemos que agregar a la tipologia, ademds,
la corriente neopentecostal (24).

Saobre Ia base del bosquejo hecho en este volumen del desarrollo
del protestantismo en los EE. UU, es conveniente entender las variables
en el gje de las abscisas del modelo como estaciones de un continuo
entre una comprension objetiva y una subjetiva de cémo se mediatiza
la gracia divina hacia los hombres, Siguiendo a Emst Troeltsch (25) y
al desarrollo posterior de su tipologia, al continuo entre iglesia y secta
se puede aplicar, desde una perspectiva teoldgica, el tema de la forma
de mediacién de la gracia como eje, resultando asi la posicién de la
iglesia como objetivista y la de la sccla como subjetivista. Segin
Troelisch, la iglesia es una institucién para la mediacién objetiva de la
gracia (26); mientras que la “mistica” se encuentra orientada exclu-

Lalive: 1981. En todo caso, hay que hacer notar que Lalive equipara el protestantismo
hisldrico con la forma institucional de la denominacidn, el “Protestantisme de santification™
con la de la secta establecida y el moviniento pentecostal con la dela secta (“Protestantisme
sectaire™); Lalive: 1970, p. 52 sigs. Valderrey: 1985, p. 9 sigs., aplica esta clasificacién de
Laliveal protestantismo centroamericano. A nosolres nos parece mds conveniente diferenciar
las variables simbglico-religiosas de las relativas alas formas institucionales, como proponemos
en la presente tipologia. Esto posibilita, en primer lugar, relaciones mas diferenciadas entre
los dos niveles y, en segundo, es muy importante poder diferenciar sistemdticamente a las
grandesiglesias pentecostales comolas Asambleas de Dios (Assemblies of God) como “sectas
establecidas™, de las pequefias agrupaciones pentecostales (“sectas'™).

22) Compérese aqui, por ejemplo, el trabajo cldsico sobre “Main Currents of Protestantism™
de José Miguez Boninor 1967, que se basa en esta perspectiva histérico-confesional, si bien
coloca otras cueslicnes en primer ténmino.

23) Cfr. Cock: 1973, y Berberidn: 1981, en especial p. 51 sigs.; no obstante, no podemos
apoyaf [a afirmacién de Berberidn de que la mayor parte del protestantismo neopentecostal
haya sido absorbido por las iglesias pentecostales (p. 52).

24) Sin duda, aqui hay que hacernotarun debilidad de latipologia que presentamos. El hecho
de diferenciar segin corrienles teoldgico-histéricas y formas institucionales de las iglesias,
no permile establecer a través de la tipologfa la diferencia entre protestantismo conservador
y protestantismo ecuménico, diferencia muy imponante para ka acal politica eclesial en
Centroamérica, Esio se ve, porgjemplo, en el caso de la Iplesia Luterana (Missouri Synod)
que, si bien pertenece al protestantismo histdrico, tiene una orientacién marcadamente
antiecurnénica y, por otro lado, la Iglesia Luterana Salvadorefia, con una orentacién
fuertemente ecuménica y progresista,

25) Troelisch: 1912, p. 967 sigs.; asimismo, Lalive: 1975, p. 106.

26} “La iglesia es una institucidn de salvacién y gracia provista del resultado de la obra de
salvacidn que puede albergara las masas y que sabe adaptarse al mundo porque ella puede,
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sivamente por la experiencia subjetiva (27). La secta tiene una posicion
intermedia (28).

Nosotros nos permitiremos modificar el modelo de Troelt.gch, dela
siguiente manera; a) considerando una creciente subjetivizacion dle la
mediacién de la gracia en el movimiento desde un polo del continuo
hacia el otro; b) separando metodoldgicamente este criterio del problema
de las formas institucionales eclesiales y aplicindolo a fas corrientes
simb6lico-religiosas; y asi, ¢) sustituiremos los términos de .iglcsw ¥y
secta como polos del continuo por las interpretaciones teologicas con-
trapuestas de la gracia. De esta forma podemos encuadrar las diferentes
corrientes teoldgicas bajo la pregunta mds general de si, de acuerdo a
su doctrina, la gracia divina se transmite como propiedad objetiva de la
iglesia a través del oficio eclesidstico o si, de alguna forma, se puede
constatar un desarrollo hacia una subjetivizacién de la mediacion de la

" gracia en actos de experiencia religiosa exclusivamente subjetivos.

De lo anterior resulta un modelo bidimensional (29) para nuestra
tipologia, el cual nos ayuda a estructurar el campo del protestantismo
centroamericano siguiendo dos coordenadas: una teoléglcg y otra que
se guia por las formas de organizacién institucional de la iglesia. Esta
dllima (la ordenada) es entendida como continuo de los diferentes grados
de tensién entre iglesia y sociedad, y la primera como un continuo entre
una concepcién objetivista y otra subjetivista de la mediacion de la
gracia divina. Las variables (ordenada: denominaciénf secta esta'blelzcxda
y secta; abscisa: protestantismo histérico, evangelicalismo, movimiento
pentecostal, protestantismo neopentecostal) constituyeq la escala de
graduacién de la posicién relativa de las iglesias empiricamente estu-
diadas en el campo tedricamente preconstruido del protestantismo; siendo

hasta cierto punto, prescindir de la santidad subjetiva ya que posee el tesoro de gracila ¥
salvacion objetiva”™ (Troeltsch: 1912, p. 967. ). Compdrese también con Max. )Ncber: La
‘iglesia’ es una institucidn de gracia, que administra bienes religiosos de salvacidn comouna
fundacién de fideicomiso. La pertenencia a la iglesia es (|segiin el concepto!) obligatoria ¥
de este modo, noevidencia cualidades de los miembros. Porel contrario, la secla es una union
voluntaria, compuesta exclusivamente {segin el concepto) por personas cahf\cada§ élica y
religiosamente, a la cual se entra voluntariamente, si la persona es acogldg voluntariamente
por medio de la prueba decisiva religiosa” (Weber: 1981b, p. 283; énfasis fi‘? Weber).

27) “La mistica es la interiorizacién y realizacién del mundo de ideas solidificado en‘culto
y doctrina en una propiedad del espiritu meramente personal ¢ interior, en la cual sdlo se
pueden juntar formaciones de grupos fluctuantes y moliva.das_por razones muy‘?ersonales ¥
que, por lo demds, culto, dogma y relacién con 1a histora, tienden a diluirse™ (Troelisch:
1912, p. 967). .

28) “La 'secta’ s la libre unidn de cristianos rigurosos y conscientes, que s¢ UNen como
verdaderos renacidos, abandonan lo mundano, se limitan a circulos pequerios, ponen acento
entaley en vez dela graciay levantan en su circulo, con menor omayor gradode ra_dlcalx_srpo‘
el orden de vida cristiano del amor, lo cual hacen para iniciar y esperar el reino diviao
venidero™ {Troeltsch: 1912, p. 967),

29) Cfr. més adelante, el cuadro en este capitlo.
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los puntos de- interseccién, de este modo, puntos ideales de orientacién
en este campo (30).

Los tipos obtenidos mediante la. interseccion de las vanables, asf
como estas mismas, no se deben entender entonces como reproducciones
de la realidad, sino como unidades de medida. Esto permite, en primer
lugar, relacionar controladamente diferentes iglesias protestantes entre
si, colocAndolas en determinadas. posiciones -del campo; y en segundo
lugar, el anilisis particular de los crilerios en un estudio empirico de
una iglesia, puede explicar la desviacidn que mantenga esa iglesia de
los puntos fijos-del campo. (tipos ideales) construidos tedricamente y,
con ello, dar acceso a la.descripeién de la dinAmica del campo mismo.

© A contingacién, elaboraremos primero los criterios de las variables
simbdlico-religiosas y, luego, los cntenos de las vanables relauvas a
las fortas msmucmnales. : o b S

2, Las corrientes teolégu:as

La determmamén de cada vanablc s1mbohco—rehglosa es producto
de. varios criterios. Slgmendo Jos resultados del ensayo sobre él protes-
tantismo estadoumdense en este volumen podemos  introdycir como
vanables de,las abscisas: _el protestantismo histdrico, eI evangehcahsmo,

el ;movimiento ‘pentecostal y.el. protestantismo neopentecostal. Los °

cmenos que acompafian gstas variables estdn construidos bajo 1a éptica
de la mediacién de la. gracia; con ello, €l primer criterio queda abierto
para el respectivo tema central de 1a doctrina de cada corfiente y puede
coincidir con uno de, los criterios que.a continuacion 'se expresan, Estos
criterios se resumen ‘en dos grupos de acuerdo a la mediacién de la
gracia para los creyentes (relacidén de la iglesia con Dios) y su

consiguiente transmisidn de la gracia al mundo (relacién de la iglesia
con el mundo)

o .a) El actual temg central de la doctrma de una 1glesna, por regla
general ‘permite obtener conclusmnes més amplias en lo que se refiere
al concepto de 12 mediacién de la grac:a divina que en ella predomina.
Los" temay” centrales —¢éh el sentido de las diferencias’ especificas
histéricamente relevarites con ofras iglesias— d¢ la doctrita de una
iglesia, o bien, de, una: cornente teolGgica, serdn entonces interpretados
por la pregunta:de cuédn cerca-estén de una medlamén objetwa de la
gracia, o de'una subjetiva,” 3

e

30) El camipo se extiende asf, enisu méxinia expansién tedrica, entre dos polos (ideales): uno
con una iglesia completamente idéntica-&on la sociedad, qué adminisira sin excepcion y en
forma exclusiva la gracia divina! una forma ideal extrema eritonces de la “Institutionalized
Universal Church' (Yingér), con aitibucién' absoluta y- edclusiva para decidir sobre la
aplicacién de la gracia divina. El otro polo es e] “Cult” (Y mgef), msmngldo tor.a]mente al
individuo religioso.
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a

La medmcufn de la gracia hacm los creyemes (relacidn con Dios)

b) La escatologla expresa la mterpretacxén que cada iglesia posee

de 1a mediacion de la gracia en el futuro, Si miramos el protestantismo

centroamericano, ella se nos presenta sobre 10do como milenarista (31);
dentro de las diferentes formas del milenarismo es aqui especialmente
importante el premilenarismo prefribulacionista, seguido del amilena-
rismo y de las transformaciones infratribulacionistas del premilenaris-
mo, como tendencias hacia el posmilenarismo. Un supuesto basico en
relacién con:la relevancia de éeste criterio para la cuestion de la objeti-
vidad o la subjetividad de la-mediacidn de la gracia, es el de que la
tendencia a la objetividad serd mayor mientras mds abierta sea la esca-
tologia a la idea de:que:la. iglesia conciba el mundo como creacién
divina y lugar apropiado para su propla cooperamén en los procesos
historicos.

¢} La: medlacu’m de la grac:a en el presente se puede expresar de
muy diferentes maneras como, por. gjemplo, por-1os sacramentos, o
también por la presencia directa; no mediada, del Espiritu Santo. En este
contexto, tomando como-trasfondo el desarrollo del protestantismo en
los EE.UU..y teniendo en vista el protestantismo cenrtroamericano, nos
parece aconsejable considerar especialmente-1a neumatologia en relacién
con el bautismo. El supuesto bdsico serfa que mientras mayor sea el

Aacento .puesto en- la-neumatologfa, aumentard también el peso de la

forma subjetiva de la mediacién de la gracia, .. -

d) El culto constituye una forma especial de la mediacidn de la
gracia en el presente. Las formas de:culto se diferencian segin la
variacién en la intensidad de la participacion externa de los asistentes.
Se supone que el aumento de las manifestaciones participativas extiticas
consumye un indicador de un mayor peso de 1a mediacién subjetwa de
la gracia.

e) La fuente de revelacwn asegura por antonomasm el cardcter
verdadero y la realidad de la mediacién de la gracia y, ademds, orienta
y legitima la préctica y la doctrina eclesiales, De esta forma, la fuente
de revelacién es también fuente de la legmm1dad de la iglesia, Entre las
iglesias cristianas, por regla general, se teconoce a la Biblia como fuente
de revelacién. Las difereficias caracteristicas aparecen recién en la
combinacién de las Escrituras con otros elementos de. la respectiva
doctrina de la iglesia, que son medios de mterprctamén de la revelacién
b'iblicaﬁ Modiﬁcando ligeramente la propuesta de Steve Bruce (32), se

3 1) Comparar para esto los apmados sobre ml]enansmo y dlspmsaclonahsmo en el ensayo
sobre el protestantismo estadounidense: : !

32) Cfr. Bruce: 1983, p. 65 sigs. UnpmblemadeBmceconstsleen queét, aunamterpretamén
hermenéutica de la Biblia, adhiere lag categorias “culturafrazén” {p. 66), mientras que a la
“prehermenéutica™ de inlerpxetacioﬁes fundamentalistas le adhiere la categorfa “Biblia”
(Bible), sblo porque los fundamentalistas afirman con m4s mido que sus teor{as se basanen
la Biblia, micniras que la hermenéutica tematiza explicitamente la funcién histérica de la
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pueden conformar los siguientes -modelos del uso de la Biblia como
instrumento de legitimacion eclesial. En primer lugar, hay que mencionar
aquel que agréga la tradicidn eclesial como interpretacion autoritativa
de las Escrituras {como, por ejemplo, el catolicismo); segiin Bruce (33},
esto- corresponde - al tipo weberiano de la legitimidad apoyada en la
tradicién. En segundo lugar tenemos aquel modelo que, basdndese en
una conciencia -hermenéutica histérica: (como, por ¢jemplo, en el pro-
testantismo histdrico), entrega una interpretacion histdrica y racional de
las Escrituras; ¢l que, segiin Bruce, corresponde a la legitimacién apoyada
racicnalmente, A continuacién tenemos la interpretacién: (por ejemplo,
en el fundamentalismo) que se basa —sin que ello sea reflexionado—
en el positivismo racionalista pre-critico, asi como en 1a negacién de la
historia, interpretacién que, por eso resulta, literalista, ahistérica y, en
ultima instancia, auloritaria. En ¢onsecuencia, en este modelo el tipo de
legmmamon es legal, o bien, después de diferenciarlo del tipo racional,
mds exactamente, legalista. Finalmente, tenemos aquel ‘modelo gue se
basa en el Espiritu Santo (como, por ejemplo, en:la tradicién pentécostal)
que, en (iltima instancia, restringe la autoridad para-interpretar coirec-
tamente las Escrituras-a los individuos- iluminados; en este caso, la
legitimacion esid basada en-el carisma. En relacién a la- cuestién del
confinuo ‘enire una mediacidn -de la gracia en forma subjetiva y otra
objetiva (en este'caso la gracia entendida como verdad), podemos suponer
que ¢l grado de'subjetividad se eleva desde la »legmmldad que s¢ apoya
en la trad1c1on hac1a Ia que se apoya en el carisma. S

La medzacnin de Ia gracm hacia el munda

(relacufn con el mundo) . v v

f) El concepto de la mmén es una forma de la concrecion- dc la
relacnon de la iglesia con el mundo en la perspectiva de la transmisién

intérpretacién’ En esto, el autor no puede seguir a Bruce; ya que por clertono sé piede
prescindir-de que la llamada interpretacién literal o literalista de la Bibilia recurre, con
bastante ingenuidad y.sin mucha reflexién, a un racionalismo pre-critico y, en dltima
instancia,.a la autoridad formal de aquél intérprete que por casualidad es la persona més
poderosae m.ﬂuyente enun circulo de comunicacién. (Parala hermenéuuca fundamentallsta
en general yla creencia racionalistaen la cienciade sus represemames ,cir. Barr: 1977). Sobre
el trasfondo’ de las breves reflexiones acerca ‘de hermenéutica e historia en el:marco del
dispensacionalismo, cfr. el cormespondiente apartado en el capitulo sobre el protestantismo
estadounidense. Se puede afirmaz aqui que la diferencia especifica.entre ambas formas, de
interpretaci6n de las Escrituras no estf en quie una recurra a la cultura mientras que la otra a
1a Biblia; la diferencia més bien se da en que la hermenéutica hist6rica estd metédicamente
abierta4laimportancia quetien¢ 1a situacidn histérica parala interpretacién de las Escrituras,
entanto que el denominado biblicismoniega lahistoricidad delas Escriturasy sumtelpretamén
(v, en iltimo témmino, la historicidad de la historia misma).

33) Compérese Bruce: 1983, p. 67 sig. Signiendo explicitamente a Webcr Bruce dl.ferencm
cuatro tipos de legitimidad de la dominacin, a saber: 1a tradicional, 1a racional, lalegal yla
carismdtica; ampliando de esta manera Jos.tres tipos de la dommacnin'legiuma (ccmpérese
Weber: 1985, p. 124), en la medida en que desagrega la racionalidad de la legalidad. -
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(o denegacion) de Ja gracia divina. Se puede suponer que mientras més
subjetwa sea la concepcién de la obténcién de la gracia, mayor serd el
mgmflcado asigriado al acto deda conversién, y la misién conversionista
otupard un' higar més importants que otros: elementos de la doctrina
relativa a la relacién con el mundo, - '

" © g)Laética social y politica conceptuahza otra fohna de. la relacion

de la iglesia con el mundo ¢n la perspectiva de’ la‘transmisién (o dene-

gaci6n) de la gracia' divina. Aqui se puede suponer qué ¢l movimiento
desde una interprefacion: objetiva hiacia una subjetiva de la mediacién
de 1a gracia; corresponderé en el campo-de la ética con un movimiento
gue va desde intereses sociales generaies (objetiva), pasando por intereses
institucionales particulares de la iglesia, hasta mtereses pMculares

‘indmduales

¥ . T .? - .
‘- = [ ity e 1ot T

81 s¢ aphcan estos critcnos al protestannsmo hzstdnco, se puede
obtener el s1gmentz cuadro o

a) El protestantisio hlsténco, 51gu1endo la Rcfonna, pone el acento
en general e'la jusuﬁcac:én del pecador sin' la necesidad- de 1a obra,
§ino’sélo a'través de la gracia. Bl' considera qué la justificacién por sf
misma conduce a‘que el cnstlano acuda en forma permanente a Dios
ydl préjimo; sin que'sé ‘tenga que exigir un' esfuerzo individual de
santificacion (como 'tesultado de tna- segundd ‘obra ‘de-1a- gracia, por
ejemplo). La coricésién de la gracia s¢ entiende; en general como un
aclo soberano de Dios, el ‘que:la iglesia testimonia' y' trafismite en el
bautlsmo, la Santa Cena, o también en la prédica de la Palabra; si bien
élno‘considera una-entiéga sacramerital de la gracia“ex opére operato
(por la obra), como en la Iglesia Catélica; la eficacia de la gracia
récibida mediante los sacramentos, depende més bien de la fe del re-
ceptor. Otro componente subjetivo 1o constituye:la voluntariedad de la
adscripeion a la iglesia, Asi, el protestantismo histérico, visio-desde los

-aspectos teolgicos centrales, estd mds sub_;euvamente nnpregnado que,

por ejemplo, la Iglesia Catéllca »
La medmctdn de la gracm hac:a Ios creyentes
! (relacidn con Dws) i 7
“‘b)La escatolog:a no tiene mayor 1mportanc1a en el protestanlnsmo
hlsténco La orientacién: hacia conceptos nacional-religiosos pos-
milenaristas, fuerte en los EE,UU. en el siglo XIX, durante ¢l presente
siglo juega un papel cada vez menor y no ha podado arraigar en
Centroamérica. En lo que dice relaci6n con la cuestién d¢ que la iglesia

. —junto a otras fuerzas sociales— forje la historia, la escatologia del

protestantismo histérico se muestra méds 0 menos neutral (pero, en la
misina medidh, bajo determinadas circunstancias pueden desarrollarse
tendencias-hacia‘una concentracién premilenarista en el individuo o
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hacia una orientacién posmilenarista de mediacién objetiva de la gracia
por medio de cambios estructurales). _

c) El Espiritu. Santo toma posesién de los hombres (nifios o adultos)
en el bautismo y acompafia a los bautizados, como miembros de la
iglesia, durante toda su vida. El protestantismo histérico, por regla
general, no postula un acto especial de la concesién de la gracia por
Dios a través del Espiritu Santo més alli del bautismo. En consecuencia,
la mediacién del Espfritu Santo se efectiia en forma objetiva a través de
la iglesia, con las limitaciones mencionadas en el punto a). _ B

d) La forma del culio es en general livirgica, esporadicamente
también pietista con elementos litdrgicos. De esta manera, la mediacin
dé 1a presencia divina se mediatiza a través de la consumacion objetiva
y eclesidstica del culto. .

¢) La hermenéutica histérico-critica de las Escrituras, aunque la
critica s6lo sea efectuada en forma limitada, le concede un alto-rango
a la historicidad de la existencia, vive del diglogo permanente bajo la
premisa de la criticabilidad y posibilidad de transformar sus resultados;
ademds, estd ligada a medios cientificos. Por lo tanto, la mediacion de
Ja-verdad bajo las condiciones de la legitimacion racional (histérico-
critica) depende en gran medida de la iglesia 0 bien de instituciones
teolégicas, pero, en todo caso, de aceptar la critica mutua como m,t?dio
para buscar la verdad. De esta forma, la mediacién de Ja verdad tiene
todavia un cardcter objetivo, si bien mds penetrada por la subjetividad
de los diferentes puntos de vista que, por ejemplo, la legitimacion
tradicional “ex Cathedra Petri” en la Iglesia Cardlica,

. La mediacién de la gracia hacia el mundo (relacidn con el mundo)

f):La misién, 1a educaci6n y la instrucci6n, como formas de ejercer
influencia en la sociedad, poseen un alto rango que relativiza el
conversionismo en forma decisiva. El concepto de la mediacion de la
gracia es fueriemente objetivo. . :

g) La ética social y politica de las iglesias histdricas generalmente
est4 orientada hacia el bien comdn y, con ello, movida por un fuerte
impulso objetivo. En cualquier caso, el principio especificamente cris-
tiano desempefia un importante papel, en la medida que el protestantismo
histérico diferencia casi siempre la ética cristiana de la ética secular. De
este modo surge una ética de la participaci6n cristiana en tareas sociales
acepladas pero, sin que con.ello se persiga un corpus christianum
social, .+ .. ‘ : . Do

'S'egl‘m los criterios anteriores, podemos caracterizar al evange-
licalismo de la siguiente manera: ‘

E a)la Biblia constituye el centro de su teologfa. Ella es postulada
como la regla infalible y objetiva de la fe y del obrar, sélo que es
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aplicada de una forma ahistérica y subjetiva por el individuo. La carencia
de una hermenéutica (auto-) critica lleva a la Biblia, en los hechos, a
ser una fuente de legitimacion de las normas que dicta el individuo que
la interpreta. La tendencia al subjetivismo que se expresa mediante esta
forma de transmision de la verdad divina se acompafia dé un fuerte
énfasis en la vivencia religiosa personal, ya sea como conversién o como
santificacion. Con respecto a la mediacién de la gracia, el conjunto del
evangelicalismo se diferencia del protestantismo histérico por una
tendencia a la subjetivizacién de la mediacién de la gracia en forma de
un acceso subjetivista a Ia Biblia y de la conversi6n personal. Con esto,

_ comparado con el protestantismo hist6rico, en relaci6n al continuo de

Ia mediaci6n de la gracia, €l da un paso en direccién al subjetivismo.

. :

La transmisién de la gracia a los creyentes (relacién con Dios)

b) La escatologia del protestantismo evangelical es dispensacio-
nalista; como tal se cierra frente al cambio en la historia, sin embargo
noe s¢ opone en general a que se mantenga activamente el statu quo.

- ¢} La presencia del Espiritu Santo en los creyentes se inicia mediante
el bautismo de conversién y se mantiene; en general se niega cualquier
otra evidencia externa de la presencia del Espiritu, con excepcidn de las
iglesias de salvacién cuyas caracleristicas, por lo demds, se han ido
diluyendo. En comparacién con gran parte del protestantismo histdrico,
la toma de decisién conciente de la fe, como condicién necesaria para
la presencia del Espiritu Santo, constituye, en cualquier caso, un paso
en direccién al subjetivismo.

d) La forma del culto pictista del evangelicalismo, que se concentra
en Ja prédica de la doctrina y en la oracién callada, comparada con la
forma litiirgica, da un paso més en direccién a un énfasis mayor del
individuo religioso y de su comportamiento. s

¢) La legitimacién legalista mediante la Biblia, tendencialmente
orientada hacia el individuo, constituye también un paso en direccién

a una mayor subjetividad. '

La mediacidn de la gracia hacia el mundo
(relacidn con el mundo)

f) El concepto de misidn, fuertemente conversionista, orientada hacia
un crecimiento cuantitativo de la iglesia, tiéne un lugar destacado en ia
doctrina. También en este punto, en comparacién con el protestantismo
histdrico, podemos verificar la tendencia ya varias veces mencionada.

g) La élica social y politica se halla subordinada a los intereses de
la misién. El concepto preferido de la ética social, 1a dedicacidn caritativa,
s¢ entiende como medio de la misidn o bien de evangelizacién, con lo
cual no coloca en primer lugar el bien comiin, sino que se orienta a un
fin particular de la misma iglesia, a veces utilizando la teoria de que ¢l
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bien comiin se garantizaria a través de.la conversidn de 1a mayorfa o
de la totalidad de las personas.. La ética polmca reciiaza la actividad
institucional en favor de la actividad 1nd1v1dua1 e

31gmente

a) El movimiento pentecostal: pone. un .particula: acento en ]a_
evidencia de un segundo acto de la gracia, el bawtismo del Espiritu, en
la glosolalia. La evidencia de la presencia del Espiritu s¢ encuentra en
una vivencia subjetiva de la devocién, que se puede verificar objeti-
vamente. Asi, en la medida en quela glosolaha llega a ser “Ja evidencia”
del bautismo del Espiritu, la presencia de éste en un miembro de Ia
iglesia se puede verificar objetivamente. As, 1a mediacion objetiva de
1a gracia se ve sustituida por una vivencia subjetiva de 1a devocién; la
cual, no obstante, siempre puede ser verificada por Ia iglesia, El hecho
de que sin Ia glosolalia normalmente no se reconozca la presencia del
Espiritu, significa ademas que ella es un criterio para dlferenmar alos
pentecostales, del “mundo™ y.de- 1os cristianos que no sean pentecostales.
Aquf se combina un paso en la direceién hacia un mayor subjetivismo
(manteniendo algunos criterios ObjCLlVOS ecleslales) con un. mayor
dlstanc:lamwnto de la socnedad Ce _

La medmc:dn d’e I gracm hacra a Ios creyentes S

(relacién con-Dios) ‘ T L T

- b):La tendencia verificada, también & se, expresa en el. nnportanle
significado- que- tiene la escatologia pretribulacionista-premilenarisia
en Ia doctrina del movimiento pentecostal, la que fundamenta el repliegue
hacia el sujeto religioso en laperdicion fatal del mundo y. la imposibilidad
de influir en el transcurso de la historia. . .~ = L

..¢) Ei movimiento pentecostal ya no solamente: presuponef,l bautismo
dc conversion para la presencia del Espiritu Santo en los creyentes, sino
ademds olra vivencia subjetiva y su correspondiente verificacion por la
iglesia: la glosolalia. Enrelacién a la-glosolalia, los otros dones.espiri-
tuales, como el de profecia, el de sanidad divina, eic:, poseen un rango
menor.

d) La forma del culto varia entre. participativa y extdtica. En-com-
paracién con el evangelicalismo, tiene mis. peso la. vwencm subjetwa,
desprovista de cualqmer forma litdrgica.::

¢) La exepesis de las. Escrituras en' las. 1glesms penlecoslales se
orienta por ¢l fundamentalismo;. pero se agrega el Espiritu como intér-
prete adicional. Sin'embargo, en ¢l movimiento pentecostal tradicional
resulta dificit hablar de una legitimacién puramente carismitica, ya que
en casos conflictivos generalmente. sé prefiere 1a legitimacion legalista,

a través de la exégesis fundamentalista, a la legitimacién carismdtica;
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En relacnon con el movtmzemo pemeca,s:al podemos decnr lo p

Por lo' tanto; .s¢ trata mds bien :de una posicién intermedia entre la
rleglhmacmn legahsta y la lcgmmamén cansmauca i
La medmcuin de Ia gracm 'hacza el mundo (relacufn conel mumfa)
t‘) En el mov1m1ento pentecostal la nisién conversnomsta posee una
1mp0rtanma tan. grande como'la que tiene en el evangelicalismo, La
tendericia a una mayor concentracién en el sujeto sélo se puede reconocer
en ¢l hecho de que las iglesias ‘pentecostales consideran que el
‘evangelicalismo :tampoco: cumple con todos. los -requisitos de una
‘completa’ vivencia de la'fe cnst:ana en el baunsmo de.l ‘Espirim Santo,
1y: buscan. captar -a sus fieles. ' .
+ g) La alta valoracién del premllenansmo umcarhente admite la
«ética.en general'en forma de caridad individual; por eso; casi siempre
rechaza el compromiso social y, especialmente, el politico, y subordina
Ja ética gocial a‘ ]a labor -misionera. L.a herencia ética del movimiento
ide santificacién se reduce a'la moral individualista, y tiene efecto sobre
:todo en el marco de la disciplina interion de la iglesia;*hacia el exterior,
Ia moral actia més como criterio de diferenciacién cntre la iglesia y el
mundo; que. como motwaclén para la dccibn: :
O A I

“En el :marco de los cntenos ‘mencionados, ¢l movimiento neopen-
rter:osral se puede caractenzar dela s1gmente manera:
] T IS T I
o a) ‘En el centror de su- docmna esta tamblén la neumatologla El
Espiritu’' Santo-se posesiona-de los fieles-en el bautismo del Espiritu. En
esta vivencia extitica (danza, glosolalia, convulsiones, etc.) s¢ le trans-
mite al fiel el poder divino (por ejemplo, frente a los demonios), s6lo
que en ella la glosolalia ya no: funciona-como criterio-del bautismo del
Espititn Santo. La gracia le llega al creyente mds bien por medio de
alguna experiencia extdtica, sin que tenga que existir una evidencia
‘objeliva de'la: présencia. delEspirita, verificable por la iglesia. De esta
‘forma, 1a-doctrina del bautismo del Espiritu Santo ya no-es.tanto una
idoctrina’para la diferenciacién -entre-la iglesia y el. mundo, sino una
adjudicacién”dé -poder-enla‘iglesia y en el mundo. A través de la
-Tenuncla a criterids ‘objetivos exactamente definidos sobre la presencia
-del Espiritu en los fieles, su concepto de la mediacién de fa gracia pone
‘un énfasis aiin'mayor en el:sujéto, que el movimiento pentecostal tradi-
‘cionali- Al'mismo tiempo, al-concentrar la‘mediacion de 1a gracia en el
sujeto, se hace posible abrir la iglesia hacia el mundo, pero solamente
‘en conformldad con.los 1ntereses espec:ﬁcos de los sujetos rehgxosos

Pt :‘1¢=¢.‘l.”.

La mediacidn de Ia gracm hac:a los creyentes ( relactdn con Dws)

TR P 1T i e
b) La: escarologza posee (todavm) un s1gmflcado menor::en ¢l
-movimiento:nedpentecostal, encontrdndose. en un:proceso de cambio
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desde el premilenarismo hacia ¢l posmilenarismo, en el cual la historia
y el mundo estin concebidos en mayor grado como productos de la
accion del hombre. No obstante, tanto como hasta ahora se puede ver,
el acceso a la mediacién de la gracia en €l futuro sigue siendo subietivista,
en la medida en que el milenio queda reservado para los miembros
convertidos de las iglesias ncopentecostales, y para la realizacion de sus
intereses. Al parecer, la creacion no estd considerada en su globalidad,
y la lucha por el milenio la conducen los sujetos neopentecostales por
su propia cuenta y para su propio bien.

c¢) La mediaci6n de la gracia en el presente se enuncia en especial
por medio de la ncumatologfa y se sitia en ¢l @anscurrir del culto; en
consccuencia, los conceptos correspondientes estdn orientados en gran
medida hacia el sujeto.

d) El culto tiene como centro el éxtams de los que asisten, mucho
mas que el culto en el pentecostalismo pentecostal, y ese énfasis se
combina con una fuerte direccién del programa cultural; de esta manera,
en Io que se refiere a la vivencia individual .de los miembros en ¢l
desarrotlo del culto, podemos hablar de un subjetivismao atin mas marcado
del que hemos hecho notar para el movimiento pentecostal. :

e) La concepcidn de la Biblia se apoya en las bases del funda-
mentalismo; sin embargo, la transmision directa de la verdad divina a
los inspirados juega un papel relevante en las iglesias neopentecostales,
tanto en relacién con las interpretaciones autorilativas de las Sagradas
Escrituras, como también de ellas, por ejemplo, en relacidén con las
llamadas profecfas. Con mayor fuerza que en el movimiento pentecostal,
se enfatiza la legitimacion cansmaUca, y con cllo, UR ACCESO: subjenwsta
a:la Biblia.

La medmcmn de la gracza hacia. el mundo
(relacwn con el mundo)

f) El concepto de mision y de la conversién dci mayor nimero
posible de individuos; tiene una gran importancia en este movimiento;
importancia que posee no sélo en el sentide de ganar prosélitos con el
fin de un crecimiento numérico de la'iglesia, sino también.teniendo en
vista incrementar la influencia de los neopentecostales en instituciones
sociales y eclesiales para cambiar éstas segin los intereses: propios. En
términos de estos intereses, el sujeto religioso estd més en el centro del
'concepto:de la misién de-las iglesias neopentecostales que en éf del
pentccostahsmo tradicionat,

g) En el movimiento neopentecosial, la ética respecto ala socnedad
5¢ N0§ presenta como éfica politica; la ética social caritativa tiene en él
un' lugar m4s$ bien marginal.- Sus miembros son exhortados a participar
activamente en los procesos politicos y sociales. La ética politica
concuerda, casi por completo, con los intereses subjetivos de los
ncopentetostales los que, a su vez, en lo fundamental concuerdan con
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los ihtereses dominantes en un sistema politico neoliberal. El compromiso
con el bien comiin existe sobre todo bajo el postulado de un efecto til
de los intereses particulares para la colectividad. Asi, la gracia divina
se transmite al mundo mediante los intereses particulares de la mayorfa
de los individuos neopentecostales. .

3. Las formas institucionales de la iglesia '
Las distintas variables que se refieren-a las formas de organizacién

eclesial, también han sido ordenadas segiin criterios especificos.
A lo largo del eje de las ordenadas de nuestro modelo, las variables

‘est4n orientadas por la cuestién central de la relacién de tension entre

la iglesia y la sociedad (Bainbridge/Stark), Las tres posiciones en el
continuo -de 1as formas sociales de las iglesias. que hemos planteado
para el protestantismo centroamericano, a saber: la denominacitn, la
agrupacion establecida y la agrupacién (34), tienen validez. también
para el protestantismo estadounidense. La denominacién pudo surgir
como producto especificamente de ese pafs, bajo la condicién previa
del pluralismo religioso y social de los EEJUU. (35). La agrupacion
religiosa, por su parte, surge como un movimiento de protesta religiosa
contra las instituciones religiosas dominantes y/o las relaciones sociales
dominanies. La agrupacion religiosa establecida .es ¢l resultado de la
creciente institucionalizacién de la agrupacién, es decir, su movimiento
en direccidn al polo “ecclesia™ del continuo. Las variables del eje de las
ordenadas de nuestro modelo Upoléglco han' sido especificadas segin
los s:gmentes criterios (36):

La 1glesm en la socxedad

a) La: relamdn de la 1gIes:a con la soczedad teérlcamente puede
moverse desde una equivalencia casi total de ambas en un estado
eclesidstico hierocritico (tensién minima), hasta el rechazo total de la
sociedad por el “cult” (tensién mdxima). En Centroamérica encontramos
un espectro que abarca desde iglesias que se¢ mueven hacia el polo de
tensién minima, halldndose en un estadio de legitimacidn y participacion
parcial en relacién con la sociedad, hasta aquellas que en gran medida
la rechazan (“el mundo”) . ‘

34) De aquf en adelante sustituiremos el téamino “secta”, correcto desde el punto de vista de

. la sociologia de la religién, porel de agrupaclén rehg:osa" Esta tennmolog{a busca evitar

1a polémica sobre el concepto de “secta”.

35) Cfr. para esto ]a obra clisica de Niebuhr: 1963

36) Cir. Lalive: 1975, p. 106, ligeramente modificado de acuerdo con la onmtacién de las
ordenadas del modelo en Ia cuestitn de la tensidn entre la iglesia y la sociedad.
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- b) Latendencia (37) a ia universaiidad en Ia sociedad de una iglesia,
-guarda relacién con'la composicién social de su-membresfa; cuanto
més ‘amplio:sea- el abanico de- la extraccién. social :de ella (desde una
-iglesia uniclasista’ hasta una pluriclasista y, finalmente, una iglesia que
abarca a todas las capas sociales), mis fuerte .serd la tendencia a la
universalidad social y, con ello, al monopolio religioso en esa soctedad.
Se puede suponer que, mientras mayor sea la tendencia a la umvcrsahdad
menor serd la tensi6n. entre esa iglesia y la sociedad.

La soctedad en.la 1glesm. T AT TR TS SN
oL

c) Las relaczones sacza!es en una 1g1eS1a varian. segin sea la
‘intensidad de los contactos’(en la iglesia ¥ privados) entre sus.miembros.
:Es de suponer que mientras mayor sea la inteénsidad de. las relacionés
-entre-los miembros: deatro- dela iglesia, . mayor seré la tens16n con la
socledad y -viceversa, N R R

+dyLa burocranzac:én de 1a admmlstramon eclesxal varfa, segun el
desarrollo de las-estructuras correspondientes., Ella: oscila entre una

*divisién de tareas paco diferenciada’y no teenificada entre 1as personas,

i i " . :
- - i : i o L]

‘hasta un sistema de admiinisttacion institucicnal fuerteémente diferenciado

.y tecnificado, parcialmente entretejido con:la administracidn. estatal.

‘Podemos suporer que junto con el eorrespondiente ¢recimiento cuanti-
tativo de:una iglesia, aumehta la tendéncia-a-la,universalidad, baja la
tensi6n entre clla'y la sociedad y, al. mismo-tiempo,-se-acrecienta la
necesidad de formas burocréticas de administracion. . ~

e} En la produccionireligiosa, el grado~de- dlcotoini‘a.emre '

especialistas y no-cspecialistas, productores y:consam 1dores,=var_1a, segiin
tos cambios de la organizacién eclesial; de ahi surge un clero profesional
que se diferencia de los laicos religiosos. Se puede suponer que la
dicotomia en’la produccién religiosa se incrementa con. su‘creciente
armonizacién con las formas seculares de la produccion de educaci6n,
esto es, con ia dlsmmumOn de 1a¥ tensnén entre la. 1g1es;a ¥+ la socnedad
"La fonna socnal de la denomnaczon 5€ puede oaractenzar segun
los srgmentes crltenos WU e .k e

1

La xglesia en la sactedad T

i i

a) La denommac16n Iegmma comunmente las estructuras bés;cas
de la sociedad, participando a menudo en las tareas colectivas,

37) En lugar del 1émirio “prétention & 'universalitg”; " propuesto pot: L&vé lé?S p . 106
utilizamos el término “tendencia”, pues la pretension' a 14 universalidad en la socicdad se

. evidencia también en las pequefias agruphcionts, expresdndose en los esfuerzos puestos en

‘lamisibnyenla cmvemén Por suplieato; por lo general esla pretensién no llega a ser utia
tendencia bbjetiva. © : i T I R N ST

102

principalmente en las de carficter social y ediicativo. Por regla general,
mantiene contactos con las entidades estatales y una coordinacién parcial
igon éstas (como, por ejemplo, en el 4rea educacional), sin que se pueda
‘ hablar; sin embargo, de vinculos institucionalés permanentes entre ella
'y el estado. Por-lo tanto, la tensi6n entre’la denominacidn, el estado y
‘la sociedad es baja (38), aunque claramente mayor que en las iglesias
‘térritoriales -del modelo alemdn ( Volksk:rche) 0 en las 1glesms estatales
como en‘el caso'de Suéeid, R

“'b) Los inigmbros de la denominacion prov:enen de varias: capas
sotiales. No obstants, 14 extractién social noestd tan diversificada y no
‘integra un porcentaje ‘suficientemente alto de la poblacién’ como para
que se pueda ‘hablar de una téndencia significativa hacia el mohopolio
* Pelzgtosa en la socxedad (como, por ejcmplo, cn las 1g1e31as estatales)
La soc:edad en la :glesm. s

'c) las relaciones soczales én’ la denommacuin no son muy fuertes
“y, a’meénudo, no van mi4s alld de la ‘asistencia ‘comiin al culto. Esto
guarda corr‘cspondenma entré otros aspectos, ‘con’ el estrecho ‘entrela-
“zanliento dé’los’ mlemﬁros con’ obhgacmnes extémas a'la'iglesta y; en
* Conisecuencii, cof la bdja tensidn entre la‘iglesid ¥ 1d sociedad. -

d) La denomiinacién,' pot regla gericral, posee un’ aparato’ adnii-
nistrativo propio y estable, como ejecutwo de un parlamento de la
iglesia o bien de una adminisiracién elegida. La administracién es muy
diferenciada y, generalmente, reglamentada y controlada por medio de
hormas ¥ procedlmlemos tecmco-admimstratwos yes reSponsabIe ante
“los eléctores. Ella s¢: difetericia de ld ecclesia espec:almeme por la falta
de mediacién ‘con’la administraciéh ‘Estatal, "

' i e) '1a producczén relzgzosa 56 encuentra fuertementc dlcotomlzada,
“eni ello, un'clero calificado’ cientificaménte, 'insteuido en ‘ingtifuciones
gclesiales —Y.a veces estatales — constituye un grupo de especmilstas
profesmnales En $ii estriictura; ta produccion rehglosa se’ ajusta
" visiblemente a 14 producc16n educacional estatal, atnqué sin éstablecer
“con €llo élgo parécxdo dun estdtus de funcionario estatal para los clérigos,
Ty’ qhe para esto la tensuin entre la 1nst1lu016n ecles:al y la estatal es
-fodavia demasiado aliy, .

 Enél'dasode Ia dgrupac:dn retigtosa esrab!ec:da, podemos Sei‘ialar
“las siguientes caracteristicas: - '

3 8) Enlaescata de BambndgelStark. 1981,p. 138 sig-,la denommacxén corresponderia alos
grados de tension “bajay- “maoderada”’ Bstos alitbres, del protestaitismo estadounidense,
“mencionan en sutrabajola Protestarit Episcopal Church y1a United Churchdf Christ ('ba_]a)
asi como la American Lutheran Church y la American Baptist Church (moderada).
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La iglesia en In svciedad:

a) En general, ella toma una actitud escépn ca frente a la socnedad
pero sin llegar a rechazar globalmente sus instimciones. A la agrupacnén
religiosa establecida le parecen legitimos aquellos que de hecho detentan
¢l poder estatal, asf como los 6rganas constitucionales, cuya benevolencia
y tolerancia son necesarias para establecer las estructuras eclesiales,
Podemos constatar que la agrupacién religiosa muestra una tensidn

parcialmente reducida (39) en su relacién con la sociedad, en funcién
del propio establecimiento institucional. Raramente se puede observar
una participacion activa en objetivos sociales, y si es que ésta llega a
tener lugar, se da por el interés de mejorar la situacién de la iglesia,

b) Sélo en una muy pequefia medida se manifiesta una tendencia
de la agrupacion religiosa establecida hacia el monopolio religioso, a
pesar de que a veces éste se reivindique. La mayor parte de sus miembros
perienece a una capa social (normalmente de las capas medias bajas o
de las capas bajas), aunque se haya producido una leve diversificacién
de los miembros en capas sociales mds altas, por ejemplo, a través de
un ascenso social determinado gcneracmnalmemc Los funcionarios de
la agrupacién religiosa establecida (compuesta_por miembros. de las
capas bajas) suelen pertenccer a las capas medias bajas. De esta forma
se rompe la limitacién a una sola capa social, solamente que aiin no
podemos hablar de una ‘verdadera iglesia pthlasm_ta

La sociedad. eﬁ la ig!esfa}.

c) Los vmculos soczales dentro dela agrupacmn religiosa establec:da
son relativamente estrechos y s¢ ven fortalecidos porel ofrecimiento de
varios cultos semanales, al igual que por la exisiencia de numerosos
circulos, establecidos de la congregacién. Estos vinculos  tienden a
debilitarse en la medida en que aumentan las actividades de los m1ernbros
en la sociedad.
- d) La adminisiracién eclesmi se adapaa al crecnmlento ya la
diversificacién de la iglesia mediante la burocratizacién, A pesar de que
la mediacién mterpersonal y las personalidades dirigentes: conserven
adin un lugar relativamente significativo, las. técnicas y estructuras
administrativas objetivamente confiables llegan a jugar un papel mds
importante,
e) Los especmhstas para la produccion rehg:osa son educados en
escuclas biblicas y seminarios eclesiales, segiin las normas de la doctrina

39) En la escala de Bainbridge/Stark: 1981, p. 138 sig., I agrupacién rehglosa establecida

corresponderia al grado de tensién “algo alto™y “alto”, Estos aulores mencionan la Southern

Baptist Convention y la Lutheran Church-Missour: (algo allo), asf como la Church of the

Nazarene y la Seventh-Day Adveniist Church (alto). A ello habria que afiadir las grandes

gllesu;s nlziemecostales como, por ejemplo, las Assemblies of God y la Church of God-
evela
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y préactica especfificas de la agrupacién religiosa establecida. La esirecha
vinculacién temdtica y organizativa de estos institutos con la iglesia,
impide que ellos lleguen a igualarse con el estindard cientifico de la
sociedad.

‘La agrupacidn religiosa, se nos presenta de la signiente manera;
" La iglesia en In sociedad:

.a) Por 1o general, ella rechaza la sociedad en su totalidad; no existe
cooperacion, sino por el contrario, se rehusa cooperar drdsticamente. La
agrupacion religiosa misma crea contradicciones con su contexto so-
cial. La tensién entre ella y la sociedad es alta, y tiene un cardcter
global (40).

b) No se puede constatar una tendencia hac:a la universalidad. La
agrupacion religiosa recluta sus miembros s6lo en unag capa o clase social
(a menudo, hasta de una fraccidn de clase), para diferenciarse y protestar
contra el resto de la sociedad. Los esfuerzos para incrementar el niimero
de miembros no intentan superar las diferencias de clase dentro de la
iglesia, sino que buscan reunir al resto sagrado.

La sociedad en la iglesia:

¢) Los vinculos sociales entre los miembros de la agrupacién
religiosa son estrechos y se expresan por medio del culto diario, grupos
de la congregacidn y reuntones informales. Més alld de las reuniones
exclusivamente religiosas, 1a estrecha vinculacion entre los miembros
cumple la funcién de una red social informal para personas que viven
al margen de la fuerza de integracion de la sociedad.

d) Para la administracién de sus quehaceres, la agmpac;én religiosa

en general se limita a un minimo de esfuerzos técnicos y trabaja de
preferencia a través de canales interpersonales. Con frecuencia son los
dirigentes destacados quicnes toman las decisiones, pero cominmente
en acuerdo con los miembros ‘de la congregaicion.
e} La produccidn religiosa estd poco dicotomizada ya que, aunque
los lideres carisméticos, en el sentido sociolGgico, a veces tienen un rol
importante, su actividad estd estrechamenite ligada con la demanda
religiosa de los mlembros No suelc haber una formacién reglada de
cléngos ‘ :

40)Enlaescalade Bainbridge/Stark: 1981, p. 138 sig., la agrupacién religiosa corresponderia
a los grados de tensién “muy alio” y “extremo”, Estos autores, del protestantismo
estadounidense, mencionan los * grupos pentecostales’” (Pmtecostal Groups, muy alto), as{
como los Amish People, Mennonitas, Snake Handimg Groups ¥y "“todos los gmpos que son
profuridamente milenaristas” {extremo).
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4, Los tipos preconstruidos « - » . L
del protestantismo ¢entroamericano: . < . . ... - ../
HA . F T 0 S B ;

Después de haber precisado las variables de ambos ejes de la matriz
y sus f:orrespondientes criterios, construiremos shora el modelo
tipolégico. Mediante la' interseccién delas variables obtenemos un
moafelo bidimensional compuesto de doce tipos posibles: el protes-
tantismo histérico como denominacidn;:como agrupacién. religiosa
‘eistablecid_a Yy como agrupaci6n religiosa; el protestantismo evangelical
‘como - deriominacién, -comd ‘agrupacion religiosa establecida’y como
‘agrupacion religicsa, etc. - A I T

R LAty s T,

T T . T

Tipos del protestantismo centroamericano . :
. Corrlentes teoldgicas.y formas institucionales .

.1
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De esta forma,.el modelo tipoldgico -describe.un Cal"(lp()} qué va
desde una mediacién de.la gracia bastante objetiva y de baja tension
.com la. §o_ciedad_, (denominacion._histérica), 'pasando_ por, por. ' ejémplo,
una ppsncu‘)n de;mediana tensién con la sociedad que; al mismo tiem;io,
:enfatiza la mediacion objetiva de Ja gracia, a-través de la iglesia (agru
pacion establecida histdrica), hasta llegar a una mediacion decididamente
subjetiva de la gracia, acompafiada de una fuerte tensién con la sociedad.
En su conjunto, ¢l campo estd compuesto por doce puntos fijos; guidn-
dose- por ellos, podemos sistematizar el protestantismo -centroameri-
cano.t . . i o ‘fi;_r‘;_.")! Lo B T D S P R
."De los doce tipos posibles, dé atuetdo con las reflexiones sobre el
desarrotlo del protestantismo estadounidénse y las hipdtesis relacionadas
con el protesiantismo centroamericano, podemos deicrminar ocho, de
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ellos ¢omo probables tipos; de los cuales, a'su vez, tres carecerian de
mayor significado. En- prificipio, los ocho serfan: .1a . denominacién
histérica (A), la agrupacién evangelical ‘establecida (B), la agrupacion
pentecostal  establecida (C), 1a agrupacién pentecostal. (C’) y la
agrupacién neopentecostal - éstablecida (D), los de menor significado
son: la agrupacion protestante historica establecida (A’), la agrupacion
evangelical (B”) y la agrupacién:neopentecostal (D7), - - .

A continuacién haremos un-breve. bosquejo de los fipos mds
importantes. Las denominaciones histéricas como, por.¢jemplo, la Iglesia
Presbiteriana‘de Guatemala, la Convencién Bautista de Nicaragua, la
Iglesia Luterana de El Salvador, etc., se basan enila misién .de - las
respectivas iglesias de los EE.UU. Ellas combinan una teologia orientada
hacia la justificacién por la fe y una:comprensién: de la mediacion de
laigracia-guiada por ¢l oficio eclesidstico,.con una baja tensién hacia el -
entormo social y una estructura social -diferenciada de los miembros.
Estos pertenecen: tanto a las capas medias urbanas y-rurales, como a la
capas bajas. Por regla general, las capas.sociales: mas altas tienen una
mayor influencia“én lo- que respecta a-la produccion religiosa y.la
administracién, asf.como la:coordinacién de las obras sociales, aunque

'la mayorfa de los miembros pertenezca a las capas sociales mds- bajas.

En este contexto; la fuerte tendencia hacia la formalizacidn y un cardcter
cientifico dé la formacién de los clérigos, lo mismo que la alia siste-
matizacion ¢ intelectualizacién de-la teologia oficial; pueden llegar a
contradecirse con.una teologja qué.sea capaz de arraigar en las capas
sociales -bajas. ‘En- consecuencia, se‘debel.contar con la existencia de
conflictos dentro de la iglesia, los cuales, en todo-caso, pueden ser
hallariados mediante- una unidad abarcante. (en .caso .contrario, se
produciria:la-escision).  © o e Tl e o

Las ‘agrupaciones evangelicales establecidas como, por ejemplo,

“la- Iglesia: Ceniroaméricana(Central America:Mission); 13 Iglesia del

Nazareno (Church of the Nazarene), la Alianza Cristiana y-Misionera
(Christian and Missionary Alliance), et¢., tienen sus:raices en el trabajo
de sus respectivas iglesiagy sociedades misioneras. auténomas de los
EE.UU. Su membresia pertenece sobre todo-a las capas bajas y medias
bajas, mientras: que’sus funcionarios ‘provienen-de las capas medias.
Tanto los fuertes dualismos. de su docirina —al igual que la estricta
divisién enire iglesia y mundo.en la ética, y su decidida exigencia de
la+conversién: religiosa (nuevo ‘nacimiento)— como. su_concepeion
dispensacionalista de 12 historia, fomentan una conciencia de tensién
con la sociedad y obstaculizan un establecimiento mayor, si bien permiten
el reclutamiento de circulos pequeiio burgueses, decididamente
conservadores. .~ . F o o AThO LT et an o s
.+ .Las agrupaciones pentecostales establecidas como, por .cjemplo,
las ‘Asambleas de Dios (Assemblies of. God), 1a Iglesia de Dios-(del
Evangelio. Completo).(Church of God-Cleveland), la Tglesia del Evan-
gelio Cuadrangular (Church of the Foursquare Gospel), etc:; en gran
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parte tienen sus ;aices en la labor misionera de las correspondienteg
§gles:as estadoumde!?ses, a pesar que en el intertanto existen tambié
importanies agrupaciones pentecostales establecidas a nivel nacionaln
que han surgido de escisiones de las iglesias misioneras pentecostales'
como ¢s el caso de la Iglesia Principe de Paz de Guatemala. La mem.
bresfa de_ estas agrupaciones en gran parte pertenece a las capas ba 'as‘
con una ligera =dw'ersiﬁcztcién en las capas medias bajas; sus funcionargos’
?:rr rrf:l f)za;;t:(’; l;:rgw;anen de las capas medias y medias bajas. La incipiente:
ormaliz ¢ la preparacion de los clérigos trae consigo una dico-
on t:lzggl n de l_a p_roduccnén religiosa, sobre todo respecto de la inter-
gc lesfa:l cr; zfsui;ontanva de las Sagradas Escrituras -y de las fonciones
o creyent;a si embargo, el modelo_de 12 mediaci6n de la gracia hacia
Benton Samgue ginéndose por la vivencia subjetiva de la presencia de]
L den a gl_osolaha y su reconccimiento por la iglesia, La
Cidas v 1a ~ 0::: iez::j tensién entre Jas agrupaciones pentecostaies estable-
Tonty o Socie por medio del es}ablqcxmiento institucional y social,
ondoma te:s du_alllsr'nos enire xglqsm y mundo y una concepcidn
oo e :.‘.li gns:(l:};lelt;wstq e(:ie la gracia, _dgberign llevar a que Ia ahora
de ﬂgtes actividades msi(s)f;ne:g:e - prlnCIpallﬁente pormedio
S agrupaciones pentecostales como, por ejem 16, la Asociacin
?::;gél::adPeg tecostés Buenas Nuevas, Agape, Iglcsig de Dios Séptima
escisig?ms d?a i tllaa.amala, etc., por lo general han surgido producto de
aciones e'mg esms; de todos lqs tipas, pero, por sobre todo, de agru-
dirigentesp rtecosta s e_stqb]emdas. Tanto su-membresia como sus
pentecostalies encceg_cam siempre a las capas bajas. Las agrupaciones
N hrettved : -colm man una piedad. tendencialmente - subjetivista
Sampvads 1]lJI?r fa glosolal_la como seﬂal_ de la presencia del Espirilu
it o u‘ci’ia uerle tensidn con la sociedad y con otras iglesias, Se
personel I?Ias 0s grupos de minima xq'sutucionalizacién y-mediacién
oo acuvndadf_:s adn?lqlstratwas. La identidad de-la propia
pacton, como comunidad distinta del “mundo”, es més importante
que iu;gmensaje misionero hacia la sociedad. T ‘
agrupaciones neopentecostales establecidas como, por ejemplo
Bl ;:gnb; {Gospel Owsreach), Shekinah, Liuvias de Gracia, 1a Mision
glosae matlnrlés gtg., tienen origenes diferentes. Algunas surgieron de
escisionon 1y e los EE.UU._, sin ser dependicntes de ellas; otras de
neopentecz)gtaleé ercer grupo de impulsos de organizaciones misioneras
o Marcom?l, por ejemplo,_ Youth with a Mission, World Salt
phiink agrupJacion anatha p‘ampus A_szstrzes, elc. La casi totalidad de
e upac ¢s mantiene relaciones estrechas con los:.grupos del
oo oo eopentecpstal de los EE,UU., sin llegar a depender de
lecos'tal i Cne sus raices en el hecho de que el movimiento neopen-
e 58 :(S);lrzgrﬁtra en las capas altas y medias altas, cuyos miembros
o >chos vinculos de negocios y personales en los EE.UU.
posicion social de su membresia favorece la independencia econ6mica
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de estas iglesias; lo que, a su vez, promueve un rdpido establecimiento
" jnstitucional de las agrupaciones, en especial mediante Ia tecnificacion
de la propaganda religiosa, la creacién de érganos ejecutivos y la
formacién de nuevos dirigentes. Podemos suponer que, a pesar de la
ripida burocratizacion, son los lideres carismdticos quienes siguen
conservando el control de 1a iglesia, con lo cual la potencia organizativa
y la efectividad de estas agrupaciones se encuentran a disposicién de la
autoridad no controlada de estos lideres. La concentracién atin fuerte en
Jas formas subjetivas de la mediacién de la gracia se combina con una
apertura selectiva hacia la sociedad (41), guiada por el interés de
promover objetivos neoliberales. : .

,  Para finalizar, mencionaremos brevemente los tres tipos de menor

importancia. La agrupacidn establecida_en el protestantismo histérico

» como, por ejemplo, la Federacion de Iglesias Evangélicas Luteranas y

la Iglesia Cristiana Reformada (ambas de Nicaragua), la Iglesia Epis-
copal de Guatemala, cic. En la mayoria de los casos tienen sus raices
en la labor misionera de las respectivas iglesias estadounidenses y,
pocas veces, provienen de escisiones de las correspondientes denomi-
naciones. Esie tipo o es muy comdn, y tampoco tiene mucha influcncia.
El combina una orientacion confesional especifica con una mayor tension
- con la sociedad y otras iglesias; lo que se puede explicar sélo por su
_ reducido nimero de creyentes y. cierto rol especial de estas iglesias en -
- ¢l protestantismo.

La agrupacion evangelical, por ejemplo, Compatfierismo Bautista
Mundial (Worid Baptist Fellowship Mission), 1a Iglesia Bautista de Ia
Esperanza Bienaventurada (Quetzaltenango), la Asociacién de Iglesias
Fundamentalistas (Ciudad de Guatemala), etc., surgen, o por la labor
misionera, o por la escisién. Ellas combinan una conceniracién en los
contenidos del evangelicalismo con una fuerte tensién.con la sociedad
y con.otras iglesias (también de su misma tradicién teoldgica).

La agrupacién neopentecostal surge, por su parte, 0 de la labor
misionera o de la escisién. Su membresfa pertenece a las capas altas y
medias altas. Podemos partir de la base de que estas agrupaciones llegan
a establecerse e institucionalizarse con mucha rapidez debido, por un
lado, a la falta de motivaci6én de sus miembros para aceptar una fuerte
e indiferenciada tensi6n con la sociedad en su conjunto y, por olro, a
los considerables recursos econdmicos de que éstos disponen.

Estos tipos son tipos ideales y, en este sentido, constituyen puntos
de medida en el campo religioso que nos permiten situar iglesias inves-
tigadas empiricamente y hacer visibles las tendencias en el desarro-
llo, tanto del campo religioso como de iglesias consideradas indivi-
dualmente.

41) ...Io que sin duda corresponde bien a la posicién social de los miembros.
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5. La utilidad metodoldgica de la tipologia: dete_ct‘ar
la dinamica de la transformacién del campo religioso

La meta principal de esta tipologia s 1a de servlir como instrumentg
para detectar las transformaciones de! campo religioso. A través de
cambios a nivel de las subvariables, uno pue.c%e darse cuenta en e
trabajo empitico de las tendencias de transflor_macmn dentro de un sistema
estipulado de coordenadas del campo religioso. Una limitacion dilmpor.
lante de la tipologfa consiste en que ella no pucde explicar las condiciones
de estas transformaciones, ya que, en gran parte, ellas se encuem{anl en
las relaciones especificas del campo religioso con el politico, econcf)_m}c(),
social, etc., y la tipologia no incluye estas relaciones Qe mpdo suficien-
temente elaborado. Sin embargo, dem:rg de la t1po_l9g1a misma, llos cri-
terios a) y b) de la organizacién eclesial ('la> relacion enire la iglesia y
la sociedad, y su tendencia al monopolio religioso), permiten ur11'a primera
aproximacion al trasfondo social de las Lransforn_lamppes e 1g.103as,’

A conlinuacion, daremos un ejemplo d_e [alaphcacwn' della upologia
en el estudio empirico, utilizando los cnterios como indicadores de

nsformacion. o
pmc?jsc?rsn(? thjr;o hipotético de investigacion lomaremos la denommgmon
histérica. Se efectda, supongamos, un estudio de varias c.o’ngregac:’ounes'
de ella y en algunas de €stas se encucnira una constelacidn especifica;

La organizacidn religiosa:

a) Las congregaciones comparten una actitud legitimadora frente a
la sociedad. Conclusién: corresponde a} 1ipo. ’

b) La membresia de las congregaciones, e su mayona, perlenece
a una fraccién ascendente de las capas medlgs. Con@usmn. en (.:om-l
paracién con e tipo, hace falta la clase baja, v asi la tendencia a

monopolio estd reducida, . .
¢) Las relaciones entre los miembros son relativamente estrechas,

lo que se manifiesta en un nimero relat'i\lramcme alto de cult(l)s ‘bll’,l'l
frecuentados durante la semana. Conchusién: ne _c{orresponde a t:lpo.

d) Las congregaciones tienen una relamgn burocraﬂza laé)z
formalizada con la entidad central de la denominacién. Conclusion:

corresponde al tipo. o . "
¢) El pastor tiene formacién teoldgica y es profesional. Conclusion:

carresponde al tipo,
Representaciones simbolicas:

a) El énfasis de la doctrina esta puesto en el Espiritu ;Sang:l tg
conserva la justificacidn gratuita del pecador, 1'ncluso con un € Tncia
adicional antilegalista. Conclusién: difiere del tipo con una comciae

parcial.
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b) La escatologia es amilenarista y tiene poca importancia,
Conclusion: corresponde al Lipo.

¢) La mediacién de la gracia en el presente se efectia por medio
del Espiritu Santo. La presencia de éste en el creyente se liga con un
segundo acto de la gracia, haciéndose evidente por medio de mani-
festaciones entusiastas. Una observacién adicional: se le connota “poder”
a la presencia ritual del Espiritu Santo. Conclusién: difiere del tipo.

d) La forma del culto es entusiasta, hasta extitica. Conclusién:
difiere del tipo.

e) El modo global de acercamiento a las Sagradas Escrituras es
racional e histérico, haciéndose notar al mismo tiempo la incidencia de
legitimacién carismdtica en casos especiales. Conclusién: corresponde
al tiposcon una diferencia especial.

f) Las actividades conversionistas tienen mds imporiancia que las
educativas, sin que éstas sean totalmente sustituidas por aquellas,
Conclusidn; difiere del tipo.

g) La ética social no reconoce el compromiso institucional en la
sociedad, pero enfatiza la participacién politica a nivel individual.
Conclusion: difiere parcialmente del tipo.

Las diferencias mds destacadas entre el tipo —<coincidiendo m4s
0 menos ¢on la situacidn general en la denominacién estudiada— y las
congregaciones especiales se encuentran en las representaciones
simbolicas, principalmente en la neumatologia y en la forma del culto:
en ambos casos, se reconoce una tendencia bacia formas neopente-
costales. Bl énfasis en el conversionismo apunta en la misma direccién;
esto, y un leve cambio en la ética social, indican una reserva hacia la
sociedad y, posiblemente, hacia otros grupos religiosos. A ello corres-
ponde en ¢l dmbito de la organizacién religiosa, una relacién mas estrecha
entre los miembros y la mayor frecuencia de cultos. Una dltima diferencia
consiste en el sobrepeso de las capas medias ascendentes en lag congre-
gaciones. De esta forma, el primer examen de los resultados indica una
pentecostalizacidn, con una leve tendencia a un dualismo entre iglesia
y sociedad y una orientacién hacia las capas medias ascendentes.

Al mismo tiempo, debe tomarse en cuenta que se preserva el
concepto de la justifiacién por la fe sin matices arminianistas, y hasta
con un £nfasis antilegalista; no se encuentra el premilenarismo ni una
hermenéutica fundamentalista claborada; el compromiso individual en
asuntos politicos permanece en vigor. Asi pues, no se adoptan impor-
tantes elementos de [a variable movimiento pentecostal. La actitud legi-
timadora frente a la sociedad también permanece valida.

La clave para la interpretacién de estos resultados parcce consistir
en el ¢nfasis pucsto en el Espiritu Santo, en combinacién con la
exiraccidn social de la membresia, Durante los cultos, el Espiritu Santo
se hace presente en los miembros produciendo manifestaciones extaticas
¢n ellos como, por ejemplo, 1a glosolalia, la profecia y la danza, Para
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los asistentes, estas manifestaciones constituyen la prueba de que ellos
“tienen al Espiritu Santo”. A éste s¢ le connota “poder”, confirmando
asf no s6lo.a cada uno, de los asistentes en su- subjetividad —y enla
posxcxon social que con ello se relaciona—, sino que también sus
aspn'acmnes como parte integral de un sector social en ascenso. Estag
asplracmnes y su confirmacién por el Espiritu Santo, no se restrmgen
dentro del sistema simbélico, ni por un legalismo arminianista ni por un
premilenarismo pesimista ni, tampoco, por la prohibicién de participar
como individuo en el “mundo”. La actitud legitimadora hacia las
estructuras sociales corresponde a este cuadro. Dado que-en Centro-
américa la pertenencia a un.sector social con por lo menos algunas
perspectivas de ascenso social, se.limita-a un grupo relativamente pe-
quefio y cuestionado, es explicable que miembros de tal sector, agrupados
en una formacion religiosa, se distingan a si mismos hacia afuera a
través de relaciones estrechas dentro del colectivo, y por la via de la
reduccién de la responsabilidad social como -grupo.La celebracién
relativamente frecuente del culto confirma, y-legitima simbélicamente
las aspiraciones, y entrega una motivacién adicional.,

A pesar de todo ello, estas congregaciones. ticnen . una relacién
burocritica con la directiva de una denominacidn histérica y sus pastores
son empleados de ella; de modo-que, es muy probable que surja un
conflicto doctrinal en torno a temas nenmatolégicos, Dada la correlacion
de fuerzas entre una denominacién y algunas de sus congregaciones, tal
conflicto estd destinado a terminar.en una escisién de tales congre-
gaciones del cuerpo de la denominacién. El grupo emergente, o puede
afiliarse a una entidad eclesial existente con una formacién de orga-
nizacién y simbélica similar, o bien puede constituir una-entidad propia.
De.ahi se decide si el grupo tomard la forma:organizativa de ‘una
agrupac:én .o formard parte de una agrupac:én rehglosa establec1da en
viag al neopentecostalismo,

El modo de transformacién aqui observado puede denommarse
“neopentecostalizacién cismética”. Sus condiciones se encuentran en ¢l
interés de clase especifico de los miembros del grupo cismético y en la
transformacién simbélica de este interés, asi como en la correlacnén de
fuerzas dentro de la denominacién. -

Ademé4s de la transformacién expuesta antenormente, podemos
tamblén nombrar hipotéticamente como probables: las siguientes:

--la pentecostalizacion. y neopentecostahzamén cismdtica de la
‘misma forma, pero d¢ una agrupacién establecida evangélica (B
hacia C, C’ 0 hac1a DY;.

—la pentecosgahzac:én completa de agrupacwnes establecndas de
los protestantismos histérico o evangélico, y también’ de. agru-
paciones evangélicas (A’, B'y. B’ hacia C y C’);

‘—Ja sectarizacién del pentecostahsmo através de la proliferacion
de grupos czsméhcos (C hacia C ), por ejemplo, a causa de conflictos
de autoridad;
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—el establecimiento institucional de la agrupacién en una
agrupacién establecida (sobre todo C* y B’ hacia C, B y D’ hacia
D).

Para terminar, debemos decir, y expresamente subrayar, que la

. tipologia es un sistema de unidades de medida construidas en forma de

tipos ideales; ella s6lo pretende ser un instrumento metodoldgico auxiliar
para describir ¢l desarrollo de la oferta religiosa, Para poder determinar
con claridad las condiciones y leyes de transformacién de este campo,
no cbstante, tiene que analizarse sobre todo 1a estructura de la demanda
religiosa.

. (Traducido del alemdn por Enzo La Mura E. y Sven Olsson).
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B P T T

Capitulo I1I

Clrisis social y protestantismo
en Centroamérica

1. Sociografia interpretativa 1

El protestantismo en Centroamérica ha aumentado rapidamente en
los dltimos treinta afios, llegando a convertirse en una fuerte minoria
social. Segln una estimacién cuidadosa, en 1985, entre el 25% y el
30% de 1a poblacién total de Guatemala era miembro o estaba vinculado
a una iglesia protestante; en Nicaragua, este porcentaje se aproxima-
ba al 13%; en Costa Rica, al 17%; y en El Salvador y Honduras, al
9% (2). _

En las reflexiones que a continuacién presentamos, intentaremos
abordar el problema dé las causas de esle crecimiento, Para ello,
examinaremos las relaciones existentes entre las estructuras sociales y
las simbdlicas, en otras palabras, la relacidn entre la “practica” social

1) Las reflexiones que se refieren a la situacién social centroamericana, en lo fundamental,
s¢ basan en la siguiente bibliografia: Boris/Rausch (ed.}: 1983; Sandner: 1985; Nuhn et al
{ed.): 1975; Torres: 1977; Torres: 1983; Molina (ed.): 1978a; Molinz (ed.): 1978b. Por su
parte, la interpretacién sociogrifica se centra principalmente en Guatemala, Honduras y
Nicaragua, Para verificar cifras individuales y aseveraciones, compérense las grificas y
cuadros del apéndice; para informaciones sobre el contexto cientifico del ensayo, véase la
introduccién a este libro,

2) Esta estimacion se basa en una extrapolacién de datos de 1980, utilizando las tasas de
crecimiento de los afios setenta, Para las tasas de crecimiento, cfr. Holland (ed.): 1981. Sino
$e menciona explicitamente una fuente distinta, todos los datos estadisticos para 1980 se
basan-en el Censo del Protestantismo Centroamericance realizado por el Proyecto
Centroamericano de Estudios Socio-Religiosos (PROCADES: 1978 a 1983), entre 1978 y
1982. Los censos nacionales recientes, por lo general, no toman en cuenta la confesién
religiosa, de modo que el censo mencionado es la dnica fuente relativameme confiable para

: el comienzo de los afios ochenta.
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y su correspondiente “habito”, incluyendo un “sistema simbélico™ que
le permite al individuo orientarse en el mundo (3). Si se produce un
cambio de la situacién social aparecerdn necesariamente nuevas
interpretaciones religiosas, o sea, nuevas “ofertas” para una también
nueva estructura de la “demanda” simbélica. Aqui intentaremos rela-
cionar las nuevas ofertas religiosas en Centroamérica con lasg
transformacienes especificas de las condiciones sociales de la regién y
asi, por una via macresociolégica, aproximarncs a las condiciones
subjetivas de la adopcidn de las nuevas allernativas religiosas.

Grdfico No. 1
Centroamérica: crecimiento del protestantismo

Poblacion protestante en % de ia poblacion nacional, 1838-1882
(Jose valderrey F., levemente corrigido)
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Fuentes: Damboriena: 1983a; Damboriena: 1963b;
Read/Monterroso/Jonhnson: 1969; Hotland (Ed.): 1981;
PROCADES: 1979-1982,

En ofras partes de este volumen hemos esbozado una tipologia de
la oferta religiosa. En el presente capitulo examinaremos las condiciones
sociales del crecimiento del protestantismo mediante algunas conside-
raciones sociogrdficas. A partir de estas observaciones induciremos las
formas especificas de anomia y demanda religiosa, y presentaremos
brevemente las diferentes formas de respuesta que el protestantismo
entrega a estas cuestiones,

3) Acerca de los términos “préctica™ y “hébito", compérense Bourdieu: 1979, p. 139 sigs. y
Bourdieu: 1974, p. 125 sig. (Der Habitus als Vermittlung zwischen Struktur und Praxis —
El hébito como mediacién entre la estructura y la prctica). Para la cuestion dela subjetividad
en este contexto, cfr. Bourdieu: 1974, p. 7 sigs, (Strukiuralismus und soziologische
Wirs)enschaﬂsfhearie— Estructuralismo y teorfa de las ciencias sociales, en especial p. 18
sigs.).
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1.1 Los origenes del protestantismo en Centroamérica

Las primeras actividades misioneras protestantes en Centroamérica
se realizaron bajo influencia inglesa a fines del siglo XVIII, y vinieron
del Caribe (4). La Iglesia Anglicana trabaja en Belice desde el siglo
XVIII, donde en 1815 levanta su primer templo; ademas, ya en 1768
establece sus primeros contactos con los indigenas miskitos de la costa
caribefia de Honduras y Nicaragua; en esta zona, sin embargo, su primera
congregacion se establece recién en 1896 en Bluefields, Nicaragua.
Desde las islas britdnicas del Caribe, ademds, misioneros metodistas
ingleses, presbiterianos escoceses (Scottish Presbyterians) y bautistas
ingleses (English Baptists) se dirigen a Belice; asi como bautistas
jarhaicanos (Jamaican Baptists), metodistas wesleyanos, de la Iglesia
Anglicana, episcopalianos y adventistas a Costa Rica y Panami (5).

" Estas iglesias, no obstante, quedan restringidas a los inmigrantes.

Por su parte, los Hermanos Moravos (Iglesia Morava es el nombre
que en América Latina recibe la Mdhrische Kirche y el de Moravian
Church en los EE.UL), activos desde 1849 en la costa caribefia de
Nicaragua, dirigen sus actividades misioneras, en cambio, sobre todo
hacia los miskitos de esta region (6); pero su trabajo no se extiende a
las regiones de habla hispana.

En Guatemala, la primera misién protestante serd la presbiteriana.
Antes, desde 1820, en el este del pafs, en la frontera con Belice, existian
solamente algunos contactos con el pequefio establecimiento inglés del
Lago Izabal; también se sabe que en los aflos veinte del siglo XIX, tres
hombres de negocios protestantes, Wilson y Anderson (1824) y Dunn
(1827), habian vendido Biblias en la capital. Frederic Crowe, marino
inglés que durante cinco afios habfa predicado en Guatemala, habfa

4} Cfr. Nelson: 1982 y Nelson: 1983,

5) Belice: Iglesia de Inglaterra (Church of England-Anglicana), desde el siglo XVIII como
iglesia colonial, primer templo en 1815; misioneros de los bautistas ingleses (English
Baptists) 1822; metodistas ingleses (Englich Methodists) 1825; presbiterianos escoceses
(Scotish Presbyterians), alrededor de 1830, Guatemala: s6lo algunes inmigrantes; ne hay
misiones bajo influencia inglesa en Izabal; algunos vendedores ambulantes de Biblias.
Hondurasy Nicaragua: Islas de 1a Bahia: Iglesia Anglicana (Church of England), 1839, para
inmigranies de habla inglesa de las Islas Caimén; metodistas wesleyanos (Wesleyan Me-
thodists) 1845; Misi6n Bautista de 1as Islas Caimén (Bay /sland Baptist Mission), 1849; 1768,
primeros contactos de la Iglesia Anglicana con los indigenas miskitos {Gracias a Dios y
Zelaya), pero recién en 1896 se establece 1a primera congregacion en Bluefields, Nicaragua;
Hermanos Moravos alemanes (Iglesia Morava, Herrnhuter) desde 1849, Costa Rica (Limén):
Sociedad Misionera Bautista de Jamaica {Jamaican Baptists Missionary Society), 1887,
metodistas wesleyanos, 1894; Iglesia Anglicana, 1896; todas entre los trabajadores negros
inmigrantes que provienen delas Indias Occidentales. Panamd: 1864, metodistas wesleyanos
con inmigrantes; [glesia Episcopal (Episcopal Church) en Colén, en 1864; Iglesia Anglicana,
1883, e Iglesia Adventista del Séptimo Dia (7th Day Adventisis) slrededor de 1890, ambas
entretrabajadores provenientes de las Indias Qccidentales. Cfr. Nelson: 1982 y Nelson: 1983,
6)}Cfr. més adelanie en este capftulo el excurso sobre la misién enlaregidn costera del Caribe.
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dejado fundada una escuela, sin embargo no habia for-mado ninguna
comunidad antes de su expulsién del pais, ocurrida en 1849 (7).

En las regiones de habla hispana se estableceran misiones protes-
tantes de importancia sélo después de que en el siglo XiX los EE.UU.
logren imponerse sobre Espatia ¢ Inglaterra en la Jucha por el predominio
en América Latina, y afirmar su pretensién de dominio en el hemisferio,
que ya antes habian anunciado con la Doctrina Monroe (8). Como la
frontera de expansion econdmica hacia el oeste habia side alcanzada en
el Pacifico, se trataba ahora de expandirla hacia ¢l sur. Las misioneg
fueron entendidas como-un instrumento de esta expansion, a la vez que
como expresion de la idea de que la “Cristiana América” (entiéndase,
los EE.UU.; nota del traductor), era el pais de Dios en la tierra y estaba
destinado a dominar en el hemisferio. En 1856, con Henry B. Pratt en
Colombia, por vez primera pisé suelo latinoamericano una mision en-
viada por una iglesia establecida de los EE.UU. En las décadas siguientes,
las misiones seguirdn los caminos de Ia expansién del capital esta-
dounidense en América Latina (9). Desde ¢l punto de vista de las mi-
siones, Richard Storrs, presidente de la “American Board of Commis-
sioners for Foreign Mission”, expresé esta relacién de la signienic forma:

..el comercio y el evangelio estdn en armonia en eso, por o menos,

que la meta de cada uno es césmica, alcanza a toda la tierra... No es

que nuesiros misioneros salgan con este propésito, pero adonde sea

que vayan y sus ensefianzas sentidas, ahf el camino estd abierto para .
un comercio mds amplio (10). '

Las actividades de diferentes iglesias y sociedades misioneras
protestantes, dispersas en sus comienzos, fueron coordinadas en el
Congreso del “Committee on Cooperation in Latin America”, efectuado
en Panama en 1916 (11); en él, las 44 iglesias y sociedades misianeras
participanties se dividieron América Latina en zonas de operacio-
nes (12). En lo que se¢ refiere al protestantismo hist6rico y evangelical,
este reparto trajo por consecuencia que hasta el presente las diferentes
iglesias de una corriente protestante estén repartidas en distintos paises,
de manera que, por ejemplo, hay presbiterianos sélo en Guatemala,
luteranos s6lo en El Salvador y Honduras, la Misién Latinoamericana
(Latin America Mission) s6lo en Costa Rica, etc.

7) Cfr. Emery: 1970, pp. 2-14 y Zapata: 1982, p. 9 sigs. Los documentos oficiales sobre la
estadia y expulsién de Crowe fueron publicados en 91 piginas por Escobar (ed.): 1984

8) Sobre las iradiciones del apostolado estadounidense y el ascenso de los EE.UU. como
poder hegemdnico en el continente americano, cfr.: Wehler: 1974, p. 7 sigs. y p. 74 sigs.
9) Cfr. Bastian: 1986, p. 101 sigs.

10} Richard Storrs: Addresses of Foreign Mission. Boston Congregauonal House, 1990;
citado por Bastian: 1986, p. 107 sig.

11} Cfr. Prien: 1978, p. 914 sigs y 798 sigs. :
12) Uno de los grandes temas del Congreso fue el prolestantlsmo como aspecto rellgloso del
panamericanismo”. Bastian: 1986, p. 115.
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El protestantismo histdrico y el evangelical habian comenzado casi
simultineamente un trabajo esporddico en Centroamérica en las dos
dltimas décadas del siglo XIX (13), en un periodo que en la regién
estuvo marcado por los fuertes conflictos enire las fuerzas conservadoras
y las liberales. Los conservadores contaban con el apoyo y la legitimacion
religiosa de la Iglesia Catdlica para sa politica en favor del sistema
colonial y de produccion feudal; por sa parte, a los liberales —interesados
en la modernizacién de la produccién agraria y de las estructuras sociales,
asi como en. relaciones auténomas con los EE.UU. a través de la
economia de exportacitn—, el protestantismo estadounidense les venia
como anillo al dedo. En concordancia con esto, la primera misién
protestante para Guatemala, la presbiteriana, fue invitada al pais por el
gobemnante liberal Justo Rufino Barrios (14). La alta capa social liberal,
si bien, por lo general, ella misma no se convierte al protestantismo, 1o
acoge favorablemente, en especial al protestantismo histérico. Esto se
debe, sobre todo, a la difusién que &l hace entre los convertidos de las
capas medias de una orientacién con valores favorables a los EE.UU.,
1o mismo que por la construccion de escuelas y hospitales religiosos
para estas capas sociales. El protestantismo histdrico realiza esfuerzos
educacionales dirigidos a las capas sociales alta y medias, mediante lo
cual logra crear un contrapeso liberal al catolicismo conservador y
participa directamente en el proyecto liberal. Sin embargo, por 1o pronto,
¢l quedard restringido a las capas medias. Por el contrario, el protes-
tantismo evangelical gana adeptos para su devocién alejada del mundo
entre las capas sociales bajas, y crece cuantitativamente mas rdpido que
el protestantismo histdérico y la conversién de las personas. El protes-
tantismo evangelical busca la observancia de una rigida préctica
devocional.

" 'Las iglesias pentecostales comicnzan su actividad misioncra en la
region en 1os afios treinta del presente siglo (15). En todo easo, al igual
que el conjunto del protestantismo en ese periodo, ellas no crecerdn
significativamente, a pesar de los fortisimos conflictos sociales de los

13) Misiones del protestantismo histérico: Guatemala: Presbyterian Board of Mission
(1882); Honduras: Episcopal Church (1874), Methodisi Church (1845); Nicaragua: Herrnhuter
(Tglesia Morava) (1845), Episcopal Church (1896). Misiones evangelicales: Guaiemala:
Central America Mission (1899), el primer misionero de la Church of the Nazarene (1901},
Honduras: Central America Mission (1896), Wesleyan Methodist Church{1887), Nicaragua:
Central America Mission (1904); E1 Salvador: Central America Mission (1896). Cfr.: Wii-
son/Siewert: 1986, Holland (ed.): 1981, Zapata: 1982 y Nelson: 1982.

14) A Bamios le interesaba un contrapeso religioso contra la Iglesia Catélica, conservadora,
para de este modo, fortalecer la posicién liberal,

15) Guatemala: Assemblies of God (1937), Church of God, Cleveland (1944), Church of the

‘Foursquare Gospel (1955); Honduras: Assemblies of God (1937), Church of God, Cleveland

(1944), Church of the Foursquare Gospel (1951); Nicaragua: Iglesia Apostélica dela Fe en
Cristo-Jestis, México (1918), Church of the Foursquare Gospel (1955). Cfr.: Wilson/Siewert:
1986, Holland(ed.): 1981, Zapata: 1982,
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afios veinte y treinta. Solamente en aquellas regiones donde tzvo lugar
una fuerte reestructuracién econémica, por ejemplo, en enclaves bana-
neras como Tiquisate en Guatemala (16), se puede ver un incremento
significativo del protestantismo, particularmente del movimiento pente-
costal; en esos lugares, Ias iglesias pentecostales se orientan com-
pletamente hacia las capas bajas. :

En los afios setenta aparece en escena una nueva fuerza protes-
tante que, en el aspecto religioso, recoge los intereses de las ascendentes
—pero amenazadas por la protesta social— capas alta y media supe-
rior; se trata de las iglesias neopentecostales (17). En los afios posteriores,
paralelamente con la extensién de la crisis social y el endurecimiento
de los frentes, estas iglesias logrardn una afluencia de adeptos, sobre
todo entre la burguesia industrial y las nuevas capas medias profesionales.

Grdfico No. 2

Aumento de las mistones de EE.UU,

América Central, 1895-1985 (clfras absolutas)

Guatemala

Honduras
Costa Rica

E! Salvador
Panama
Nicaragua

1885 1905 1915 1925 1935 1945 1955 16965 1875 1865
Fuente: Wilson/Slewert: 1888

16) Cf. el excurso sobre protestantismo y semi-integraci6n, més adelante.

17) Guatemala: Gospel Outreach (1974), Literacy and Evangelism Inc. (1977), World Salt
mendau'an Inc. (1982), Youth with a Mission (1982); Honduras: Globe Missionary Evan-
gelism (1976); Nicaragua: Gospel Cutreach (1981); El Salvador: Youth with a Mission
(1984). Cfr.: Wilson/Siewert: 1986, Holland (ed.): 1981, Zapata; 1982,
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Una mirada al crecimiento del protestantismo (18) y al aumento de
las actividades misioneras de los EE.UU. en Ceniroamérica (19), nos
muestra una clara tendencia al aumento de ambas, desde los afios
cincuenta y sesenta. En relacién con ello, no se debe perder de vista ¢l
papel que juega el cierre de China para las misiones después de la
revolucién, y las fuerzas misioneras que con ello quedan disponibles.
En los afios cincuenta, predicadores de los EE.UU. realizan en Centro-
américa las primeras grandes campafias de evangelizacion, En 1921 en

_Guatemala y en 1924 en Nicaragua, Kenneth Strachan, futuro fundador

de la estrategia de “Evangelizacién a Fondo” (In Depth Evangelism),
habia realizado ya grandes campafias, pero sin mayores resultados (20).
En los afios cincuenta, en todos los paises centroamericanos se inicia
uha serie de campafias; la mas importante de las cuales parece haber
sido la del evangelista, practicante de la sanidad divina, T. L. Osborne
en Guatemala, El Salvador y Panamd, en 1953 (21). Esta “cruzada” —
iérmino muy difundido— le confiri6 impulso especialmente a las iglesias
pentecostales, en la mayorfa de los casos en detrimento de las iglesias
histéricas y evangelicales.

Las campafias de! Instituto de Evangelizacién a Fondo (In-Depth
Evangelism, evangelical), a comienzos de los afios sesenta (22), adqui-
rieron un gran significado para el conjunto de las iglesias protestantes
en Centroamérica; en ellas participaron como activistas muchos
miembros de las iglesias del drea, Esta estrategia tendrd repercusion en
las iglesias, sobre todo por el efecto de afirmacién de la propia identidad
que las actividades misioneras tienen sobre los mismos laicos activistas,
pero también por el incremento real del nimero de feligreses. Las
campanas del predicador estadounidense de origen argentino, Luis Palau,
a comienzos de los afios setenta, también podrén contabilizar un cierto
crecimiento de la membresia (23). Sin embargo, es dudoso que las
exitosas noticias de un gran nimero de convertidos (24) digan mucho
sobre el nimero real de nuevos miembros ganados para las iglesias

18) Cfr. Grifico 1: Crecimiento del protestantismo en Centroamérica, al comienzo de este
capitulo, y también et cuadro en el Apéndice 2. 1. . :

19) Cfr. Grafico 2: Aumento de las misiones de os EE.UU, en Centroamérica, y también el
cuadro en el Apéndice 2.2.

20) Cfr. Holland {ed.): 1981, pp. 76y 113.

21) Cfr. Holland (ed.): 1981, pp. 76,61 y 134,

22) Guatemala, 1962 y 1968; Honduras 1963-64; en la parte de habla hispana de Nicaragua,
1960, 1978-79, con formacién de los llamados Grupos de Discipulado {en relacién con
“Discipleship”, cfr. el capitulo sobre el neopentecostalismo en el capitulo sobre el
protestantismo en los EE.UU.}, 1980 (en trabajo conjunto con Campus Crusade for Christ),
enlapante de habla inglesa de Nicaragua, 1967 y 1975; Costa Rica, 1960-61; Panama, 1977-
78, con muy escasos resultados. Cfr.: Holland (ed.}: 1981, p. 113 sigs.

23)Guatemala 1971, Bl Salvador 1970, Honduras 1970y 1971, Nicaragua 1975y Costa Rica
1972. Cir. Holland {ed.): 1981, p. 77 sig.

24) ...unos 30. 000 en la campaiia de Evangelizacién a Fondo de 1968 en Guatemala; cfr.
Holland (ed.): 1981, p. 77 sig. :
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protestantes a través de campafias evangelisticas. En todo caso, es posible
presumir que la permancnte y creciente presencia de misiones de lo.
EE.UU. (25), asi como las presentaciones piblicas de la nueva ofena
religiosa de forma bastante ofensiva, hayan sido algo sngmficatlvas Darh
explicar el crecimiento del protestantismo :
En cualquier caso, hay que terier en cuenta que el protestanusmo
no ¢ eci6 en igual medida en todas las capas sociales; ; r ejemplg!
solamente hacia la mitad de los aﬁos setenta, a ravés del niovxmlento

neopcntccostal logra alcanzar la capa alta. Ademds, es importante

considerar que si bien las campaiias de cvangehzacxén estaban dmguias
principalmente a la poblacwn urbana, el protestantismo centroamencano
€s un fcnémenq predommantemente rural (26), con lo que saltan a la
vista las condiciones sociales que provocan en la genie Ja necesndad de
cambiar sus lazos rehg;osos .
Gréfico No. 3 ‘
'Nuevas Misiones de los EE.UU, - B
Guatemala, 1882-1985 (cifras absolutes, por décadas) .

gy

. Protostantismo histérico i N ‘ -".

16 # Protestantlsmo evangelrcal T _ o
B Mov_lmianto pentecostal T

W Movimierito neapentecostal

‘Nimero de misiones
N ° - v -
1

@
L=

bls 1895 1006-1915 " 1926-1035 1946—1955“1966-1975 B
1896-1905 1916-1925 1036-1945 1056-1985  1976-1985

Fuentes: Wilson/Slewert: 1986; Holiand (Ed.): is8t; .
Zapata: 1982; Resource Center::1988.

25) Cfr. Gréfico 2: Aumento de las misiones de 1" UU. en Centroamérica, y taibién ¢l
cuadro en ¢l Apéndice 2. 2. ‘ o ST
26) Cfr., entre otros, apartado 1.2,
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""En lo que dlce relacién con €l crecimiento del protestantismo,

=actmdad misioriera y ‘situacién social, ¢s de importancia observar que
o cualqmer tipo de iglesia que sea apoyado con faerza por actividades
' m1510neras de’los EE.UU., posee la mayor cantidad d¢ miembros, Asf,
en el caso de Guatemala, s¢ puede ver que, a pesar de que el protes-
tannsmo evangehcal es ¢l que; con ventaja, trae ‘el mayor mimero de
misiones de los EE.UU. al pafs y ¢! pentecostal el menor (27), son las
1gleS1as ‘establecidas pentecostales y las agrupacmnes pentecostales las
que en conjunto comprenden a‘ids d¢ 1a mitad de los protestantes del
pais (28). Entonces, hay que agregar otros factores que deciden sobre
el éxito de una nueva oferta rehgmsa, entre‘ los que se debe destacar
sobre ‘todo ‘el hecho de qué el mensaje y la prictica de una iglesia
correspondan de forma especxal a la demanda especzfica de un sentido

de la v1da

A P
A

Grcfﬁco No 4
Porcentaje del movimeinto pentecostal .
en el conjunto del protestantismo, 1936-1980 (en %)

193 1950 e 1570 10
Guatsmala

- 1980

&1 - Protestantismo no pentecastal
Fuente: Holland (Ed.): 1881,

B Movimiento pentecastal,

Con respecto a la reparticién del protestantismo centroamericano
entre sus diferentes corrientes, se puede constatar una tendencia al
incremento de la corriente pem z2costal (29) Las iglesias pentecostales,

27) Cfr. Gréfico’_’; Nuevas misiones de los EE. UU por déoadas (Guatema]a), ¥ el cuadro en

el Apéndice 2.3,
28) Cf., entre otros, Griifico 5: Composmén del protestanusmo (Guatema]a y Nicaragua);

cfr. tambiéi los cuadros en los apéndices 2.11y2.12.
29) Cfr. Gréfico 4: Porcentaje del movimiento pentecostal en el conjunto del protestantismo,

y el cuadro en el Apéndice 2. 4.
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que recién en los aflos. treinta iniciaron sus actividades en Guatemala,
en 1980 comprendian el 57, 1% de los protestanies del pais, porcentaje
que en Nicaragua era del 49, 4 (30). En este crecimiento se puede ver
un fuerte aumento de los —aiin no establecidos— grupos pentecostales
(Tipo .G"), asi que, de las 377 (1) 1g1es:as individuales formadas en
Guatemala en 1985 (31), la mayor parte pertengce a esie tipo. En relacién
al nimero de mie~1bros, predomina, sin embargo, ‘el protestantismo
establecido y no el sectario, —también, y especialmente— en el movi-
miento pentecosta: (32), de manera que en €l son las agrupaciones
establecidas las -que muestran la mayor aﬂuenc:a de. adeptos en los
tiltimos aftos. El protestanusmo neopentecostal representa una nueva e

importante fuerza.. Aunque el nimero de sus ‘miembros ¢s lodavm muy

pequefio cn. relacion al conjunto del protestantismo, ticne una alta tasa
de crecimiento, si bien la extensién social est4 limitada a las capas

media y alta en 1a mayoria de las iglesias de esta corriente, Esta orién-" -
tacién hacia las capas superiores, acompafiada.de la correspondiente.

fuerza econémlca, por cierto acrecnenta cons:derablemente su dindmica
y peso soma] : :

Grifico No. §

"Composicién del protestantismo
Guatemala y Nicaragua (tlpos, en % 1980)

TiFOA(&"‘)
Thﬁl(ﬂ“) Tboa(i?. Tipo A {21,1%)
Tho A%
Tipo B'(3.0%) TbOA {8.0%) : é S
Tipo B, .

Tlpo D, ns)
Tbu C{s.o%) R
Tipo G{11,4%)
Tipo € {50.2%)
Guatemala Nléaragua
(n = 4988 Congregaciones) {n = 1284 Congregacionas)

Fuente: Calculacién segin PROCADES: 1980 y 19681,
' tipologizesién propia,

30) Cfr.. Grifico. 5: Composmlén del protestantismo (Guatemala y Nlcaragua) en este
capiiulo.

31) Datos de la edministracién guatemalteca (Ministerio de Gobemacién::Registro de
Reconocimiento de Personeria Juridica; Orden alfabético de iglesias reconocidas en su
personerfa juridica a partir de 1973, situacion en febrero de 1986) y observaciones propias
(hasta febrero de 1986), comparados y ajustados de deverdo con datos estadisticos de 1980.
32) Cir. para Guatemala y Nicaragua, en el Griéfico 5: Composicidn del protestantismo

ugtemala y Nicaragua), las partes de los Tipos Cy C'; as{ también .- 20 B y B’ Pamalos |

1.903 cfr. el caplmlo sobre Tlpologia del prolesmnhsmo centrosmericano en el presente
volumen.
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La relaci6n entre el protestantismo histdrico y el evangelical esti
marcada, tanto por la competencia para captar miembros, como por una
fuerte influencia teolGgica del protestantismo evangelical sobre el his-

* térico. Como ambas corrientes iniciaron sus trabajos casi simultinea-

mente en Centroamérica, el protestantismo histérico no pudoe ocupar y
solidificar fuertes posiciones eh la sociedad guatemalteca antes de que
se emprendiera la amplia labor conversionista por parte de las misiones
evangelicales, de modo que desde el comienzo el protestantismo evan-
gelical tiene un mayor nimero de iglesias que el histérico. El hecho de
que en Nicaragua el protestantismo histérico cuente con una posicién
cuantitativa-tan fuerte (33), estd basado en el profundo enraizamiento
que la Iglesia Morava, como iglesia étnica, tiene entre los miskitos.

El desarrollo del pfotestantismo en Guatemala, que hemos sefialado

7/

" anteriormente, no se puede separar del desarrollo de a sociedad. Tanto
< los afios ciricuenta, pero particularmente los sesenta, en los que el creci-

miento del: protestantismo comijenza claramente a aumentar, se
caracterizan en Centroamérica por ser aftos de rdpidos reajustes sociales.
A'45108 les sige una profunda crisis econdmica que empicza a fines de
los setenta y que hasta hoy no ha sido superada. Se puede concluir,
entonces, que 1as profundas transformaciones de las forinas de pro-
duccién y, sobre todo, la creciente polanzac:én social, demandan nuevas
formias de mterpretamén rehgmsa

1.2. El protestantismo ‘cehtmamericénol
.como fenémeno mayormente rural

f Las reglones del Alnplano Central y la de 1a Costa Occidental de
Centroamérica, son las que registran ¢l mayor erecimiento del protes-
tantismo, aun cvando es en la Costa Oriental que éste posee la més
larga tradicién y el mayor porcentaje de adeptos entre la pobla-
cién (34) El protestantismo lleg6 a las zonas de habla hlspana de los
pai$és cenitrdamericanos en la época eni quelos liberalés ocuparon el

~ poder, pero apenas comenzd a incrementarse s1gn1ﬁcauvamentc recién

en'1d década delos cincuenta de este Siglo, cuando se produce la
integracion agroindustrial de la regién al mercado mundial (35). El
mapa sindptico de Centroamérica (36) muestra claramente que el

33) Cir. Grifico 5: Composicién del protesiantismo (Guatemala y Nicaragua).

34} Cir. Gréfico 6: Poblacién protestante segiin departamentos (Centroamérica), en este
capitlo y en el Apéndice 1. 2a 1. 5,y 2. 5 a 2. 9. Para una orientacién geogrifica de las
reflexiones siguientes, cfr. el mapa en el Apéndice 1. 1, en el que estin escritos los nombres
de los departairentos de los pafses centroamericanos.

35) Cir. Grific.: 1: Crecimiento del protestantismo en Centroamérica, al comienzo de este
capitulo,

36) Cfr. Grifico 6: Poblacién prolestante seglin departamentos (Centroamérica),
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cormrespondientes, segin las fuerites oficiales

protestantismo- és fuerte prin¢ipalmente én las dreas rurales; 1o que
muestra la relacion ¢xistente ‘entre’ integracion capitalista al mercado
mundial y crecimiento del protestantismo, ya qie Cenfroamérica se
ifitegré al mercado mundial por medio de 1a explotacién del suelo, y no
a'través de la industrializacién (37). La agricultira’ continda siendo el
polo de desarrollo mas importante, aun después de la industrializacién
a partir de los afios cincuenta y sesenta (38). Por‘consiguiente, fue el
campo, y no la ciudad, €| que experiment$ y padecié primero las
consecuencias de las profundas lransfonnacmnes econémlcas y somales.
Los conflictos: =~ RS ARA

...5e evidenciaron especialmente en las zonas periféricas en donde las

,  estructuras econdmicas y socialés simplemente fueron arrolladas por
el sector expansionista modemo de la produccién agricola... La
violencia se realizé sxlencxosamentc en los procesos de desalojo y
empobrecnmento (39). - R

Cuadro No.

Estructum social rural
Centroariiérica, aprox. 1980

¥

‘Porcentaje de Porceﬁtaje de Clase

~ tierras (%) poblacion (%) social
Campesinado sin tierra - Co2n1 Ty
Minifundistas 6,6 48,8 ‘ }Clasebaja
semiproletdrizados i T
Agricultores medianos, 202 19,1 Clase media
Pequefia industria K
artesanal; capataces _ .
Latifundistas 732 44 Clase 20
(deellos grandes) .- 380y s (04).

. :il?"’- “=:.':.- l "1(‘)0)0 7;,7 ._!,I‘~ I]'OO'O . i

R . N L
Fugﬁ;e:calcuics segiin Boris/Rausch (ed ): 1983, .
Este desarrolio legé uﬁa estrucmra social ratal” profundamente
polarizada (40). Luego ‘de 'on perfodo de fuerte 'dindmica econémica

37) Cfr. Bambirra: 1983, p. 23 sigs. y 74 Ags

38) Cir. Boris: 1983, p. 32 sig. =

39) Sandner: 1985, p. 218. - - L i
40) Cir. Coadro 1: Estructura social rural (Cmtroaménca) eneste capitu]o
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iy 1
t ! basada en la dependencia externa y la polanzamén interna, el detenoro
i de los términos de intercambio en los afios sesenta y setenta provocq! o . _ :
i a fines del perfodo, un verdadero desasire econdmico que va acompafiadg we o= £ 8 F K 23y
. Co 2 9 ge.
! de ung profunda crisis politica que dura hasta nuestros dias. Seguq Y AN 2z F g g~
il Edelberto Torres Rivas (41), esta crisis adquiere ¢l caricter de ung g5 g 3 } '§ § B g g B
: ruptura de la continuidad del desarrollo capitalista centroamericano. En g B2 8 g. P @ E8en
este-sentido, sus.consect: ncias afectan gravemente no s6lo a las capas B8 Sg ' P E ga-
bajas, sino también a las uominantes € intermedias. En el marco de este 888 g g8
proceso de transformaciones y.crisis, el protestantismo adquiere una & &5 = ~
creciente importancia principalmente en ¢l campo, pero més tarde f g §‘ )
también en las ciedades. 'g: % g
. - . . Wt ove : s .
.Cuadro No. 2 g EE%’ 8 s & = ey g.
. o . .‘O g %’. 2 - [=] th (%3 [l (o} g; g)
Estructura social urbana P O o . %
Centraamérigs, apror. 1980 2295 s u 8 .
R Ry s [ o 1 =%
— gedy |5 & & & ‘S | &|° EaQ
Porcentaje de Clase . B E‘% g ‘ R _ $HR ,g
| - poblacion (%) soclal g 558 $E83
i R . N : g e
N ; . .- e
gl Marginados {sector informal) 19 0 , } Clase baja E g 5 = ' —~ O .i: 52 g5
v Obreros 55,0 i 2 . F R s B - v ta
Pequefia industria y cofercio |- 12,0 } Clase media h § ® - L ‘ a%, : § F § 3
Clase medla dependiente 12,5 . ) B o — 2 =
- L D g s qw |E|F| Efel
Burguesfa mediana 1,5 Clase alta . E,g < el CES g g,_.,u 3 g
, y grande ' | , kT ':;g S
' 100,0 ‘ S | ITg 3
3 ' 2 © 2 & EEE
“ - { ' Lo -JOL o oo o = -3
e Fuente: Célculos segin Boris/Rausch (ed.): 1983. - &8 E g &
| Las estructuras sociales en las ciudades permanecen estables por - < 2 8 —~ z| =
I - ' i _P :-.'I [ [
miés Jargo tiempe que las del campo. Aquellas se transforman recién en = o o ob 2 8
los afios sesenta, con los comienzos de la industrializacién y el creci- =
miento de la burocracia, transformaciones que se expresan también, por
una parte, a través de la pm}eta: izacién y. la marginacién de algunos
[ sectores, y por otra, mediante 1a formacién de una nueva capa media y — = -
i de una burguesia industrial (42), El porcentaje de protestantes entrela - g8 . 5 8 a2 | 5| w
poblacion es, en las ciudades, inferior al promedio nacional (43); lo que = woo Lu T F 5
4 41) Cfr. Torres: 1983, p. 71 sigs. = '_': 5 oE o, .
! 42) Cir. Boris: 1983, p. 41 y Boris/Hied!/Sieglin: 1983, p. 98 y 100, y mds ar=lante. ~ =
43)}Cir. . s canas en Grifico 6: Poblaci6n protestante segiin departamentos (C. . coamérica), :
en este trabajo (también Apéndice 1. 2) y el Cuadro 3: Composlctén del protestantismo
urbano, en este capitulo.
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no se explica por la suposicién de que en las ciudades se hubiera
realizado menos actividad misionera que en el campo, ya-que, por, el
contrario, las grandes campafias de evangelizacion se han concentrado
en los centros urbanos, asi como también, la mayoria de’las iglesias:

tiene sus sedes administrativas en las capitales. De mado que este bajo .

porcentaje deberfa ser atribnido mds bien a la_s, compargdaS‘c_on Ia
situacidn rural, escasas transformaciones sociales ocurridas en ias:.
ciudades. L g oy

Ademds,’ si se exceptiia como caso tnico la regién cosiera ﬁe[__
Atl4ntico, el protestantismo histérico y el evangelical presentan en las.

ciudades un porcentaje superior al promedio (44), hecho que muestra;:

primero, los vinculos ligeramente més fuertes de ambas corrientes en el
medio urbano; ¢sta preferencia puede ser ambulc_ia_, en parte, a la vincu::
lacién mas o menos intensa de las primeras actividades misioneras cn

las ciudades (45), e igualmente, a un cierto papel que ha jugado la; -

orientacién hacia las capas medias del antiguo protestantismo h_istérif“
co {46). Los datos estadisticos (47) sefialan, asimismo, que el protes-
tantismo pentecostal tiende a estar més fuertemente reprcseptado en ;l_as;
regiones rurales que en las urbanas, de manera que parece haber. sido,
capaz de dar una respuesia religiosa a los profundos trastornos sociales,
que ‘era més plausible para las victimas. o

‘En los apartados signientes intentaremos presentar las situaciones
especificas en las que de preferencia se origina una‘demalnda de rehgnon
protestante. En relacién con ello, el objeto de la investigacion serd la
situacién de las capas sociales dominantes y la de las intérmedias.

1.3. Migracion, marginacién y violencia
en las capas bajas :

E! desarraigo causado por la migracin es, en muchas zonas, un
factor que juega un importante papel para el crecimiento del protesian-
tismo. Ello se puede observar, especialmente, en aquellas zonas en las

44) Cfr. Cuadro 3: Composicién del protestantismo urbano, en este capftulo.

45) Cir. las informaciones dispersas correspondientes en Holland (ex_i.): 1981. Los vinculos
del protestantismo histérico y del evangelical eran fuertes en las regiones urbanas de Costa
Rica, de modo que el porcentaje del protestantismo histérico en la ca;.nltal es més alto que el
promedio nacional; en Guatemala, las mistones del protestantisma histérico se concentran
desdetempranoen 1as regiones rurales, de hi que el porcentaje de esta f:ome'nte enla capxwl
seencuentra pordebajo delpronﬁediqnacional. Cfr. Cuadro 3: Composicién del protestantismo
urbane, en este, capitulo. ; ) :

46) En relacién a Jos datos estadisticos del Cuadro 3, es importante saber en este contexto
que en Guatemala, junto a la capital, existen importantes subcentros urbancs como
Quetzaltenango y Retathulen.

47} Cfr. Cuadro 3: Composicién del protestantismo urbano.
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que la frontera agricola se extiende hacia regiones anteriormente no
‘cultivadas 'y en .aquellas donde, combinado o no con lo anterior, se
explotan los recursos del subsuelo (48). Este fenémeno es observable,
‘también alli, donde la incipiente agricultura capitalista en su fase
temprana —los afios cincuenta— necesitaba mano de obra (49).

Excurso: sobre protestantismo y migracién

El importante r6] de la migracién en el crecimiento del protestantismo se
‘thuestra con.especial claridad en el departamento de El Petén, Guatemala. Fn
lo que di¢e relacién con el porcentaje de protestantes en la poblacién, esié a la

7-cabeza de las regiones centroamericanas de habla hispana con un 41,8%, del
cual los pentecostales constituyen 1a mayoria con un 79,2% del total de
protestanites. En El Petén'no es posible distinguir ni un foco tradicional de
misiones de una iglesia determinada que hubiera sido crucial para el desarrollo
del protestantismo (50), ni tampoco se pueden detectar importantes influencias
de la vecina Belice. S3in embargo, en las dos dltimas décadas El Petén ha sido
la zona de mayor inmigracién de toda Centroamérica (51). Hasta avanzados los
afios cincuenta era una regién de selva tropical virgen, habitada dnicamente por
algunos grupos de indigenas de las tierras bajas y unos pocos colonos. A partir
de 1959 el gobieme favorecié el poblamiento por pequefios campesinos, lo que
trajo como resultado la primera oleada de inmigrantes. En 1964, tiene ya un
9.4% de poblacién protestante (52). En los afios sesenta y setenta llegan nuevos
contingentes de inmigrantes, compuestos de pequefios campesinos sin trabajo
o desalojados de otras zonas, Muchos desalojos de campesinos se producen
bajo el gobiemo militar én el curso de los afios setenta, sobre todo debido a 1a
Violenta incdrporacidn &'la produccién ¢apitalista del agro de la regién norte de
los departamehtos ‘vecinos ‘de El Petén, que son Alta Verapaz, Jzabal vy,
parcialmente, de El Quiché, la llamada “Franja Transversal del Norte”. Los
comientos de la ganaderia' extensiva y los descubrimientos de riquezas del
subsuelo, principalmente en:la regién. fronteriza con Alta Verapaz, trajeron
consigo nuevas expulsiones, asi como la semiproletarizacién de la poblacién
rural de esta regidn. En aquellos lugares en que se combina el descubrimiento
de riquezas del subsuelo con una semiproletarizacién mds avanzada, el porcentaje
de protestantes es bastante mds alto que en el resto de E] Petén, Para el perfodo
1964-1980, estos Jp'roce'sos ‘van ‘acompafiados por un crecimiento del

48) Estos son, sobre todo, los departamentos de E] Petén, Alia Verapaz, Izabal y, parcialmente,
Quiché (Guatemala), asf como Jinolega y Rio San Juan (Nicaragua).

49} Especialmente Escuintla, Retalhuleu, Suchitepéquez (Guatemala); El Paraiso (Hondu-
ras}; Chinandega y Ledn (Nicaragua), y los antiguos enclaves bananeros.

50) Los esfuerzos misioneros de la Iglesia Nazarena, cuyo centroestaba en Alta Verapaz {cfr.
Zapata: 1982, p. 88 sigs.), no tuvieron ningiin‘significado. En Bl Petén, las misiones se
multiplican con la corriente inmigratoria; - - - -

51} El crecimiento de Ia poblacién en Guatemala entre 1966 y 1980 es de 43, 8% (promedio
anual=2, 9%}, e El Petén, en el mismo periodo, s de 396% (promedio anual=26, 4%).
52) Esto conun promedionacional de poblacién protestante de alrededor deun 7,3%. B18,2%
que da el Censo Nacional, muy posiblemente se debe.-# th error; cfr. Stahlke: 1966, p. 116,
Bl valor apraximado de 7,3% parece ser mds adecuado.
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protestantismo para el conjunto del departamento de un 344, 7%, es decir, una
tasa anual promedio del 22,9% (53). El mds alto crecimiento de la cantidad de
prolestantes en la poblacién en este perfodo lo muestra Alta Verapaz desde un
‘minimo 1,5% en 1964 a un 13,8% en 1980, reglslrando asf, con ventaja, el
porcentaje de poblacién més alto en el municipio qué ha sufrido las tans-
formacionés econémicas mas profundas (54).

El problema de la migracién juega también un importante papel en el
crecimiento del protestantismo en las grandes concentraciones urbanas. La
creciente expulsién de ‘poblacién de la produccién agrfcola debido-a las
transformaciones operadas en ella en los afios sesenta y setenta, lo mismo que
la violencia militar .en el campo, provocaron una huida en masa hacia las
ciudades (55); de esta manera, aparecen en los centros urbanos los amplios
cinturones de marginalidad que acogen a estas masas, que no pueden ser
incorporadas por una produccién indusirial de escaso desarrollo. En esta situacién
de desarraigo e, inicialmente, de desorientacién y desorganizacitn en que vive
esta poblaci6n, las iglesias protestantes (56), especialmente las pentecostales, y
en menor medida las evangelicales, jugardn un rol decisivo, €l que serd mayor
en la medida en que la Iglesia Catélica casi no.estd presente en las zonas
suburbanas pobres (57); de acuerdo con esto, es justamente en las: Zonas
suburbanas donde las agrupaciones. pentecostales ('I‘1po c ) estén més fuertemente
rcpresentadas (58). .

. . 3

‘e e

En las zonas rurales -afectadas, se conjugan la activacién de la
explotac;én capitalista, la expulsién y la m1grac16n asi como ¢l
padecimiento debido a la violencia fisica, para formar una especie de
sindrome de. desarrollo, cuyas victimas —la poblacion mdfgena y los
inmigrantes— viven una crisis general del conjunto de sus condiciones
de vida; crisis semejante a la que experimentan los emigranies del campo
en-la anonimidad de las ciudades, al vivir bajo condiciones de
marginalidad social.-La situacion, de los migrantes estd marcada, sobre
todo, por dos factores centrales: primero, por la pérdlda de su ambiente
social y cultural a causa del*éxodo —frecuenteiriente forzado por la
violencia o Ia necesidad— y, seguindo, por estar librados & las dificultades
de un nuévo comienzo en condiciones duras y desacostumbradas en las
tierras incultas, o a las de integracién o semi-integracion en las formas

53) Esto en comparacl.dn con un crecimiento nacional promedlo det ptotesla.ntlsmo del
147,8% (promedio anusl de crecimiento=9, 8%) en el mismo periodo.

54) En 1980, el municipio de Chiséc tenfa un 32,9% de poblacion protestante enel oon_;unlo
del departamento de Alla Verapaz el promedlo eradel 13,8%.

55) Cfr. Boris: 1983, p. 51

56) Sobre el protestantismo en Ias zonas suburbanas de. Guatemala cf T. Roberls 1967

57) Cfr. Calder: 1970, p. 137.

58)Cir. en PROCADES: 1979 a.1983 (hstas delapn.mem parte) los gmpos que se pueden
agregar al Tipo C". ]
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de trabajo y de vida dependientes de la produccién agrana capitalista
o, por fin, a las"de la vida urbana. Por lo géneral, son las iglesiag
pentecostales las que entrcgan una respuesta ala demanda de un sentido
de la vida que en estas situaciones sé origina.
La senu-mtegracwn es también relevante entre las condiciones
socnales del incremento del protestantismo en las capas bajas.,El término
“semi-integracion” designa. la subordinacién o sometimiento (Sub-
-sumfion), apenas parc:al a determinadas formas de produccuén y.con-
sumo, y sc refiere asi a un fenémeéno concomitante a la réestrucluracién
capitalista de la economia. centroamencana La semi-integracién adopta
distintas expres:ones asi como son' diversos los grados de ‘virulencia
‘subjetiva que su vivencia provoca, vdriaciones que estdn d¢ acuerdo
on ¢l grado de integracién y las formas econémicas dominantes en fas
dlstmtas regiones. Asi, ella es s:gmﬁcanva pnnmpalmente en aquellas
Tegionas que se encuentran en una fase incipiente de mtegrac:lén ala
produccién agraria capitalista, lo mismo que.en las que esta integracion
se encuentra avanzada (59). No obstante, en medida creciente y. de
forma indirecta, —por medio de la “subordmacu')n formal” (Formelle
‘Subsumtion) y la “subordinacién de méfcado™ (Marktsubsumuon) 60—
‘la semi-integracidn empicza a alcanzar también a aquellas regiones que

‘tiengn una - producuwdad y una dmémlca econémica relatwamente
redumdas (61)

glxcurso: sobre.protest'antismo ¥ semi-integracién

_ D¢ la gran reg:én del Suroeste de Guatemala, con tn porcentaje de poblamén
Pprotestante superior al promedio nacional, podemos tomar .aquf el departa——
mento de Escuinila para un examen més dctemdo Este departamcnto cuenta
con una larga historia de traqsformacmnes econdmlcas, uucnadas en 1936 en el
1unicipio de quulsate con vna plantacién bananera de la Uniited Fruxt Com-
pany, (U FCO) (62) ElL desarro]lo econémico .cobraria sus tributos socxa]es

-

59)Fuertementemtegmdos y coni prcduccldn tecmflcada Es mlmla Relalhuleu,Sudulepéquez
{Guatemala), Choluteca, El Parafso (Honduras); Chinandega y Ledn (Nicaragua). A través
de la economia cafetalera; San Marcos, Quetzaltenango, Solold, Chimaltenango (Guate-
mala); Matagalpa, Jinotega, Masaya y Carazo (Nicaragua). Integracién comenzando a través
de nuevos productos: entre otras, Santa Bérbara y Copén (Honduras).

60) En lo que sc refiere a estos téminos, cfr. la investigacién de Bennholdt-Thomsen: 1980,
p- 80 8igs., sobre las formas en que los pequeftos productores s son subordmados al mercado
agrario nacional e internacionial. o e
61} Las consecuencias sociales de esta forma indirecta de subordinacién al mercado para las
comunidades indigenas se pueden ofr. enla mveshgamdn sobrela comunidad de‘Saanguel
Ixtahuacdn, de Smith: 1981, p. 63 sigs. y 113 sigs. Cfr. tamb:én més adelante, el apa!tado
sobre protestantismo ¢ identidad étnica,

62) Cfr. Barry/Preusch: 1936, p. 226. S e
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. A Tiquisate se le ha llamado un ejemplo excelente de efectividad .
. productiva y de desorganizacién social... Alcoholismo, prostitucién,
relaciones familiares relajadas, fuertes antagomsmos sociales —todo’

s€ encuentia en ese luga: (63). o

s

“En 1940 el misionero pentecostal estadounidense John Franklin inicis
precnsamente erl ese municipio el trabajo de las Asambleas de Dios (Assembligs
of God) (64). El profundo proceso de transformaciones econdmicas, la fuerts
inmigracién (65) y la; intensa y simulténeamente efectuada, propagacién.de 1y
nueva oferta religiosa, provocan un répido crecimiento del movimiento .pente-

costal. En el mismo perfodo, y bajo las mismas condiciones, crece:igualmente

el protestantismo en Izabal y Zacapa, las otras sedes de la UFCO. En 1950, cn

'un porcentaje de poblacién protestante del 5,9%, Escuintla sobrepasa Clarameme

el promedio nacional del 2, 8% (66). El “boom” del aIgodon en los afios cmcuem:a
se exuende al departamento. acompanado de las primeras anexiones de tlerras
por pane dela ollgarqma ¥ ‘el comienzo de la produccién deé exportamén en
grandes superﬁcu:s con instalationes de elaboracion agroindustriales. Eri 1964,
con ‘un- 11,2%, tiené un -porcentaje de protestantes cldramente 'superior gt
promedio nacional del 7,3%, dentro del cual, las iglesias pentecostales aventa_]an
hgeramente 4 las histéricas y evangélicales (67). .

En los afios sesenta se desarrolla un nuevo proceso de ccncentramén de la
propmdad junto con la industrializacién e mten_slﬁcacmn del uso de productos
quimicos en Ja produccién agraria, lo. que trae consigo. el que se produzca un
excedente de mano de obra que, en el mejor de los casos, puede Seguir, snendo
ocupada como mano de obra estacional, Muchos habitantes emigran de 1a re-
gién (68). Con el rabajo estacional —al cual todavia hoy deben viajar los
campesinos del Altiplano— no obstante, se transfieren algunos problemas
sociales surgidos de la produccxén capitalista a las regiones de procedencm de
los trabajadores. Ofra consécuencia social del desarrollo de los afios sesenta la
constituye la “brusca descomposicidn de una pequefia bu:guesm rural” (69) que
ahora, o debe llevar una existericia margmal como pequefios campesinos, en
pa:te ‘semiproletarizados, o debe ‘emigrar. Los peones y pequefios campesinds
que permariecen en la regi6n son integrados a la produccién capitalista agraria,
pero §in tener acceso a su correspondiénte consumo Las tensiones sociales qné
se originan desatarén duras luchas laborales en 108’ 4fios' setenta. Déspués de

1964, o sea, lucgo de consumada 14 subordinacién a la produccuin capitalista .

y cuando la inmigracién se va estancando, el protestantismo crece ya con un

ritmo bajo el promedio nacional, de modo que el departamento tiene hoy un

porcentaje sélo poco superior al promedio nacional de poblacién protestante.
En todo caso, la porcién . correspondiente al. protestantismo pentecostal ha
aumentado, abarcando en 1980 ya eI 68,0% de los protestantes P

n

63) Dessaint: 1962,p.340. L o
64) Cfr. Zapata: 1982, p. 133. . .
65) Cfir, Molina (ed.): 1978, p. 240, o _ ‘

©.66) Cfr. D1recc16n Nacional de Eslad[suca 1950

67) Cilculo segiin Stahlke: 1966, , ‘ —
68) Cfr. Molina (ed.): 1978a, p. 49 y 59. .
69) Molina (ed.): 1978b, p. 128. .
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.. . El departamento de Refalhuleu que pertenece también a la misma zona
econdmica y ha conocido un desarrollo semejante, tenfa en 1980 un 24,4% de
poblacién protestante. Sin embargo, en este departamento este tipo de desarrollo
comenzd muy posteriormente, en la medida que no experiment6 transformaciones
tempranas derivadas de la produccién bananera. Aun asf, en los afios sesenta
se produce st integracién en la produccidn capitalista mecanizada y de uso
intensivo de productos quimicos tan répidamente como en Escuintla, aunque
con menos agroindustria y con una concentracién de la propiedad de la tierra
claramente mayor. Estos factores hacen més brusca la transformacidn, empujando
a mds personas a la marginalidad (70). Este proceso fue acompafiado por un
crecimiento rdpido del protestantismo, el que de un porcentaje del 2,9% de la
poblacién en 1964 alcanza un 24,4% en 1980, al mismo tiempo que el movi-
miento pentecostal se. transforma en la corriente més impertante, con el 56,5%
de los protestantes; dejando atrds, al protestantismo histérico, que en 1964,
representado sobre todo por .la iglesia presbiteriana, era la principal corrien-
te (71). Los agudos procesos de transformacién y el alto grade de polarizacién
que acarrean, Y. que se expresan en la marginalidad de grandes sectores de la
poblacién,- traen consigo un crecimiento desproporcionadamente fuerte del
protestantismo pentecostal en Retalhulew, mds que en Escuintla; tendencia que
también: se puede observar en reglones seme_]anles de otros paises
centroamericanos. .

En Honduras, los departamentos de Santa Bérbara, Copén ¥ Ocotepeque,
en Ia frontera con Guatemala, cuentan tanto con un porcentaje de poblacidn
Jprotestante muy por encima del promedio nacional, como también con un fuerte
movimiento pentecostal. Santa Barbara y Copén han sido centros .del irabajo
misionero, primero de la Misién Centroamericana (Central American Mission,
‘evangelical) y,. posteriormente de. Jas Asambleas de [Dios y. de la Iglesia.de
Dios, ambas pentecostates. Desde los afios setenta estos departamentos viven
un proceso de integracién creciente a la agricultura. capitalista de exporta-
cién (72). Ocotepeque posee todavia estructuras agrarias mds bien tradicionales,
pero .constituye un importanté nudo de comunicaciones entre El Salvador,
Honduras y Guatemala, y es a la vez un centro de la actividad misionera de los
Amigos (cudqueros). Los departamentos vecinos de Lempira, Intibucd y La
Paz, a lo largo de la frontera con El Salvador, nos proporcionan una muestra
opuesta a la que acabamos de detallar. Esta regién contaba en 1980 con un
porcentaje de poblacién protestante muy bajo {un promedio de 3,1%) y pocas
iglesias pentecostales; ademds, ella estd aislada y se ve poco afectada por la
polarizacién social, de tal modo que sus formas de produccidn y condiciones
de vida son tradicionales, En ella la demanda de religién pentecostal aparece
recién en los afios ochenta, junto con la corriente de refugiados provenientes de
El Salvador y la creciente conflictividad y militarizacién de la zona (73).

- ., En Njcaragua es posible reconocer una relacién similar entre sibordinacién
bajo condiciones de economia capitalista (plantaciones de café) y crecimiento

] 70) Cft. Molina (ed.); 1978b, p. 126 sigs.

T1) Cfr. Stahlke: 1966, Bn este caso se trata de la Iglesia Evangéhca Nacional Presbitériana
de Guatemala.

72y Cfr. Riippel: 1983, p. 209.

73) Testigos oculares dela regién ipforman de un fuerte aumento de iglesias pentecoslales
en el curso de los afios ochenta.
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del protestantismo (74). En los departamentos de Jinotega y Carazo, asi como
parcialmente en Matagalpa y Masaya, dominaba una alta dindmica econémica
y social movida por la produccién cafetalera que se realizaba en establecimientos
de mediano tamajio, poco-mecarnizados y, por ende, con empleo de mano de
obra mis o menos numerosa; al mismo tiempo, en €l transcurso de los afios
setenta se produce una “marginalizacién y debilitamiento” (73) de los
productores. En el caso de Jinotega, se agrega el hecho de que el departamento
se convierte en centro de inmigracion donde confluyen peones y pequefios
campesinos que, en los afios sesenta, habfan sido desalojados de Chinandega y
Le6n a causa de la industrializacidn de la agricultura (76). En todos los depar-
tamentos mencicnados, con excepeidn de Masaya, el porcentaje del movimiento
pentecostal en el protestantismo es alto. El porcentaje extraordinariamente alto
que muesira en Matagalpa y Jinotega, se puede explicar en buena medida por
el hecho de que las Asambleas de Dios tenian desde 1937 un centro misionero
en Matagalpa ¥ que, pnnc:palmente en Jinotega, pudieron desarrollar su aclmdad
misionera casi sin competencia ninguna por parte de otras iglesias, <

La marginalidad y la semi-integracién son fundamentalmente fendmenos
rurales (77}, no obstante también se plantean como preblemas en los cinturones
de pobreza de las ciudades, precisamente para la poblacién inmigrante, asi como
para los obreros industriales que, en los afios sesenta y setenta, han quedado sin
trabajo o han visto disminuir su nivel de ingresos (78). A comienzos de los
afios ochenta casi la mitad de Ia poblacién urbana de Centroamérica vive en
condiciones de pobreza, el 25% incluso en extrema pobreza {79), cifra-que ha
ido aumentando drésticamente. Este sector, o no estd integrado en la producéion,
o solamente 16 estd a'través de trabajos ccasionales; vive en cobertizos impro-
visados con tablas o tabiques de deshechos en las zonas suburbanas, y para
sobrevivir dispone de ingresos muy por debajo del salario mfhimo legal, al
mismo tiempo que se ve confrontado cotidianamente con los patrones de consumo
de las capas alta y media, al 1gual que con la fachada préspera del capitalismo,
De esta manera, la experiencia cotidiana de los desmtegrados y senu-mtegrados
urbanos es, en forma directa y en gran medida, una experiencia de las contra-
dicciones sociales. En estos sectores crece especlalmente el protestantismo
pentecostal : -

oo

74) Paralosiguients, cfr. en especml Boris: 1983a,p. 269 sig. y Molina (ed.): l978b p. 247
sigs.,

75) David Kalmowuzﬂoseph R. Thome: "Nicaraguan Agrarian Reform. The First' Yeir
(1979-1980)", en: Thomas W, Walker(ed) Nacaragua in Revolunon New York NY 1982
p. 500, citado segiin Boris: 1983a, p. 269 sig. :

76) Usointensivode productos quimicos, mecanizacidn y ampliacion delas tierras destinadas
a la produccitn agroexportadoras y de alto rendimiento,

77) Cir. Torres: 1983, p. 23.

78) Cir. Boris/Hiedl/Sieglin: 1983, p. 100. El aumento del sector terceario informal
(comerciantes ambulantes, recolectores de deshechos, elc.), chservable por doquier, indica
1ambién enlas ciudades una marginacitn creciente. Sobre el problema de 1a marginelidad en
América Latina y la vida cotidiana de los marginados, cfr. Adler: 1975.

79) Cfr. Comisién Econ6mica para América Latina (CEPAL): 23 de noviembre de 1983, P
9.
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La semi-integracidn econdémica favorece el crecimiento del protes-
tantismo, en especial del pentecostal, sobre todo a través del proceso de
paulatina destruccién de los sistemas econémicos y sociales tradicionales;
asi como por medio del proceso de empobrecimiento y marginacién en
la produccidn capitalista ya establecida (80), pero también bajo la
integracidn total en la produccién; en condiciones de intensa explotacién
del trabajo y sin tener acceso a un consumo adecuado. Las condiciones
de vida de los sectores afectados por la semi-integracién se caracterizan
por fuertes antagonismos sociales, De esta forma, en fases de transfor-
macién continua de las estructuras econdmicas y sociales tradicionales,
¢l antagonismo se establece entre éstas 'y las nuevas estructuras capita-
listas que penetran; en fases de estructuras estables, en cambio, el anta-
gonismo se establece més bien entre las formas de consumo de las
clases sociales antagénicas, En él primer caso, la crisis posiblemente es
mds profunda ya que adquiere no s6lo dimensiones econ6micas, sino
también socioculturales y/o éinicas. Los procesos profundos de trans-
formaciones, al igual que los antagonismos sociales agndos, van por lo
general acompafiados de un fuerte movimiento pentecostal, En los
cinturones de pobreza de las ciudades el movimiento pentecostal se
presenta frecuentemente en forma de agrupac:ones pentccostales (Tipo
).

La vivencia de la vtolencta ffsma, sobre todo en las ulumas décadas,
consmuye una de las cargas mds pesadas para la poblacién centroame-
ricana. El término violencia fisica se refiere, a diferencia de la violencia

Yestructural™ (Galtung) y “simbélica” (Bourdieu/ Passeron) al atentado
d1rect0 contra la integridad fisica (81),

*-En Centroamérica, la violencia fisica se expresa fundamentalmente
como Violencia pol'itica° por un lado, por parte de la guerrilla, como la
resistencia en cuano “iltima ratio” contra la violencia estructural del
sistema dominante; por otro lado, por parte de la burguesfa y.del Estado,
como medio para mantener al sistema en épocas de crisis. Por su objetivo
expllcito la VIOlel’lCIa politica tiene siempre la doble funcién de eliminar
al enemigo y de intimidar a su base social; debido a lo cual, tiene un
fuerte componente de terror (82), especialmente cuando estd dirigida

yoor

80) Esto es vélido, por ejemplo, en los cmturones margma]cs surgldos entorna a zonas de
fuerte producc16n capilalista, como los enclaves bananeros. Cfr. en relacién con Izabal,
Molina (ed.): 1978b, p. 103.

81) En cualquier caso, los ifmites entre las diversas formas de violencia son muy fluidos,
puesto que, por ejemplo, la forma terrorista de la violencia fisica posee fuertes componentes
simbélicos y la viclencia fl’sxca como violencia politica, deriva del sistema de Ja violencia
estructural.

82) Cfr. Aguilera: 1980, p. 541 sigs, "V{cuma ¥ blanco son ambos objeto del terror, pero
micntras la victima porece; ¢l blanco redceiona al espectéculo onoticia de Ia destruccién con
formas de acomodaci6n y sumisién, o sea, én la mencionada reaccién de deponer su
resistencia 6 inhibir una potencial resistencia...  sea, que el objetivo primario del terror no
es 1a destruccion de un grupo social o individuo determinado, sino el control a través de'la
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contra la poblacién civil y no contra tropas combatientes (83). El efecty
terrorista indirecto, de intimidar a la poblacién civil, se puede lograr, ya
sea por medio de ataques militares de gran-envergadura,:como por
acciones expresamente dirigidas por. pequefias unidades paramilitares;
los llamados “escuadrones. de la muerie” (84). En:este contexto, la
crueldad de los métodos empleados y la indefension e inocencia de lag
victimas (85), constiteyen importantes componentes técucos para

aumentar los efectos indirectos del tesrori ¢ Lty

Excurso' sobre protestantlsmo y v:olenma 1
N R T |

Para el permdo que abarca esta socio grafla €5 muy- unporta.ntc la operacién
contrainsurgente.en la parte oriental de Guatemala, enlos departamentos de
Zacapa, Izabal y Chiquimula, a mediados de los-afios sesenta (86). El conjunto
del suroeste del pafs (87) apenas estd integrado a la economia nacional y muestra
una débil dindmica econdmica (88), de modo que aqui s¢ puede considerar ¢]

. a0
intimidacién inducida porlos éjeﬁiplé)s de165 actos de destruccién™. Aguilera: 1980, p. 542,
Para 1a problemdtica'de 1a violencia'y sus resultados slquicos en Guatemala, desde ¢l punt6
de vista del behaviourismo, cfr. Aguilera/Romero: 1981, R
83) En este sentido, la Fuerza Aérea de los-EE.UU. (USAF), realizé investigaciones
somosxcoléglcas sobre las consecuencias de los bombﬂrdeos enla Guerra de Corea, para
poder medir su funcién como terrdr, Cl'r Watson: 1982, p. 106. Pira'la sltuaméx;l de la
poblacién'qué ha sufrido bombardeos én El Salvador, cfr. CamposlAvda‘ 1985, - h
84) Sobre el origen de los “escuadrones di 1a muerte” en Guatemald, Cfr.; Shirkmani 1976,
p- 327 sigs. ; Aguilera: 1980, p. 544 sigs. En este pafs estos grupos paramilitares se formaron
enla década de los sesenta en cooperacién con las Fuerzas Atmadas regolares. Los nombres
que usan como “Mano Blanca" “Nueva Orgamz.act(m Anucomumsla" “Ojopor 0_10 ele.,
buscan sefialarla autonomia de estos’ grupos; sin en‘nbargo, en la mayona deloscasos se trata
de gripos armados y'dirigidos pot el Ejérciio y financigdos | porla’ ollgarqma ‘que si bien sdn
clasificadbs como grupos terroristas de ultraderecha, coordinan sys acciones con el Ejército
yson protegidospor lamayoria delos gobiernos. En 1986, un tesligo ocularme informé sobre
instalaciones cspecialcs de, log cscqadr?nes de la muerte en cun eIes mlhtarcs Umdades
similares actdan {précucameqte ¢n todbs aquellgs esiados Jalmoamencanos i los que la
“Nanonal Securlty Doctting™ (Doctnna de Sbgundad Nacmnal) hallegado a'ser la‘doctri
militar dominante. Acerca de la ldmada ¥ Doctrina 'de Segundad Nacional'l, cfr. Herman]
Chomsky: 1979 y Herman: 1982. En el marco de las acciones militares oficiales, igualmente
forman parte del repertorio las formas de temor conira la poblacidn civil. Cfr., de la gran
cantidad de testimonios, el informe anual de Amnesly International, los testimonios en. ¢l
Tribunal Perménente de loq Pueblos: 1984, dsf como la reconsinuccin de ina masacre én
Falla: 1983. Debido a sus intereses y bases socialés diferentes, la guem.lla 58 dlferenma
fundamentalmente del Ejército en el tratamiento que daa la poblamén civil,
35} “(Las viclimas son desolladas, descuaruzadas , quemadas, marcadas con hiefros al ro_]o
enterradas vivas, empaladas etc.) Hea crucldad noes ‘superflua, sino que busca aumenlarlﬁ
‘seriedad de la ameniaza, & fin de aumentar 1a inhibiciéh a travé del'terror”, Agmlera 1980
546,
gﬁ) Cfr., eri ‘especial, Black; 1984, p.- :22 BonslHled]lSleglm 1983 p. 107 s1gs i
Informanonsslelle(}uatemala 1982,p 71 51gs Agutlera 1980 p 543 sngs Caceres 1980
162 5igs, ™"
g?) El P:igreso Talapa) Chiqunmula Zacapa y algunas zonas de Izabal
88) Cir. Molitia (ed.): 1978b, b. 108,
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conflicto militar, de forma més o menos pura, ‘como: factor que—posiblement‘e
favorece el crecimiento del protestantismo.’ ’

En 1966y 1967, el Ejél‘(:llo de Guatemala, con la asesoria de especialistas
de:los EE.UU,, realizé una- gran ofensiva contra la guerrilla que actuaba en
Izabal, Zacapa y Chiquimula; ‘ofensiva“en la cual los militares provocaron
varios miles de victimas, en cireunstaricias en que Ia guerrilla contaba-con unos
500 miembros (89). Mediante la “tictica de ‘tierra arrasada’ en las poblaciones
sospechosas” (90), aldeas enteras fueron-borradas del mapa; simult4neamente,
se desarrollaban también las llamadas “medidas civico-militares™ con acciones
de contenido social realizadas por los militares en beneficio de la poblacién, a
Javez que, por su parte, el gobiemo conducia las llamadas “acciones de limpieza"
‘mediante comandos terroristas paramilitares. En el perfodo 1966-1976, 1a tasa
de actos de violencia con motivacién politica.en los departamentos del suroeste,
s la més alta del pais (91). Con todo, en la misma regién, entre los afios 1964
¥y 1980, el protestantismo sélo tiene un crecimiento promedio (92); Gnicamente
en E} Progreso y Jalapa se pucde ver en este lapso un incremento, en especial
del protestantismo pentecostal, que sobrepasa el promedio (93). De esta manera,
en los territorios directamente sometidos al conflicto bélico, se vive un cambio
religioso menor que en los ‘territorios vecinos, expuestos mdés a Ia indirecta
funcién de terror que tiene la guesra. Se puede concluirnecesariamente entonces
que, en un primer momento, la violencia no tiene por qué provocar estados
anémicos, sino' que, en gran parte, puede ser aceptada como.algo necesario y
pasajero. -

Aquf es necesario hacer notar que en la parte oriental del pafs 1a guerrilla
no tenfa un respaldo muy grande en la poblacién (94) la que, en parte, lemia
la pérdida. del derecho a la propledad junto con una victerig de los rebeldes

“comunistas” (95). A través de una intensa propaganda fascista de masas en los
afios antenores, una parte. de la poblacmn estaba provista ya de un modelo
simbélico aclaratorio frente a la violeneia, el que, con tedo, pudo ‘haber atribuido
suficiente plausibilidad a los frentes de guerra dentro de la zona de hostilidades
militares directas, Algunas de las consecuencias del uso de la violencia que se
pueden observar por lo general como “fuerte incomunicacién, créciente conducta
fatalista, crecimiento’ del interés ‘religioso y aparicién de rituales supersticio-
sos” (96), pudieron de esta forma ser polfticamente canalizadas. En los territorios
vecinos, menos polarizados pero: afectados. por la funcién de la guerra como
terror y la agcién de los comandos terronstas paramilitares, la ideologfa fascista
se mostré menos efectiva como modelo aclaratorio, pues fue conducida al

4

89) Lasestimaciones varfant consldemblemenr.e Black: 1984 p- 22 dauna cifratotal de 8.000
personas como valor intermedio,

90) Boris/Hiedl/Sieglin: 1983, p. 108, ’

91) Cfr. el cuadro en el Apéndice 2. 13. En éstas cifras no estén consideradas las victimas
provocadas directamente por las acciones bélicas.”

92) Cfr. el cradro eni el Apéndice 2. 10.

93)ElProgress, 359,5% (promediodecrecimiento anual=24 0%) .Talapa 210,5% (promedio
de crecumemoanual*ltl .3%). Entre 1964 y 1980, en el promedio nacional el protestantismo
crecié en un 147,8%, io que equivale & un crecumento drival de un 9 9% :

94) Cfr. Cécerés: 1980, p. 171,

95) Cfr. Black: 1984, p. 171, '+ _ ’

96) Watson’ 1982, p. 104, ' ‘ o
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absurdo por ¢l terror de las mismas fuerzas fascistas. Por otro lado, la funcién
de terror de la guerra tiene efectos sicol§gicos mdés gravitantes que la guerra
abierta misma; quizé sea esta la razén por la cual, en los temmitorios siluados
cerca de los escenarios de la guerra, que la Mano Blanca asolé més intensamente,
la proporcién de protestantes es mayor que en aquellos donde se vivié la guerra
entre E_]ércuo y guemlla en forma abierta (97). L

‘e e

Cuadro Na.
V[ctimas civlles de operaclones militares
-en el Altiplano de Guatemala
(1979 - 1984) - ’

Persoms que vivieron en el Altiplano antes de 1979 2.580.000:.
Personas refugladas del Altiplano; - 1.225.600 -
- Personas muertas (sélo segiin testimonios-oculares): 20.000 -
Personas desaparec:ldas (bombardeos, secuestros etc ) i 54.400
Personas que todavia viven en el Altiplano: 1.300.000

Fuente: Frankaheaton 1984, p. 92,

De acuerdo con mvestlgacmnes s1coléglcas sobre la guerra, las
pefsonas que se encuentran afectadas directamente por los confhctos
armados estin menos expuestas a sus efectos sicoldgicos negativos que
aquellos que viven en las regiones limitrofes (98), A €slo s¢ agrega que,
en el aspecto siquico, los dafios econdmicos causados por la_guerra y
el terror repercuten con més fuerza que la experiencia.directa —pero
transitoria-— de: la violencia fisica misma (99). Como. es. sabido, el
efecto directo de la-violencia, 0 de la experiencia colectiva ‘de una
catdstrofe, genera solidaridad como:primera reacci6n entre-los afecta-
dos (100). Por otra parte, frente a una experiencia de violencia, para los

97) Segiin Sharkman: 1976, p. 341, éstos sen los municipios de Los Amates, Morales, Rio
Hondo, Teculutén, Zacapa y Chiguimula; excepto Zacapa y Chiquimula, todos ellos tienen
un porcentaje de poblacién protestante superior al promedio; cft. el cdlculo respectivo con
base en PROCADES: 1981.

98) Cfr. Watson: 1982, p. 105 sig., quien se basaen P. E. Vemon “Psycholog:cal Bffects of

Air-Raids", en: Journal of Abrormal and Social Psychalagy Vol. 36, 1941, p. 457 slgs,:

Observaciones similares para Nicaragua se hacen en: Koop: 1987, p. 19.

99) Cir, Watson: 1982, p. 106, en relacién a los estudios sobre fa Guerra de Cozea por !a.

USATF; sobre las observaciones reciéntes en Nicaragua, ofr. Koop: 1987; p. 19.

100) Esto se puede observar actualmeme de forma ejemplar en las “Comumdades en:

Resistencia”, en las zonas del Nonté de Guatemala. En esas oomumdades mdfgenas,

perseguidas porlos militares, se dauna gran solidaridad, y1as fronteras religiosas mismashan.
perdido validez. Estome lo relaté en 1986 un sacerdote que habla trabajado durante alguno&

afios en una de esas comunidades.
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‘afectados los factores de toma de-partido y-plausibilidad: de sus sistemas

simbdlicos de uso corriente son de suma importancia, pues ellos deciden
si la agresi6n fisica sufrida se vive ademés como una crisis general del
sentido de la vida,

: ExcurSO‘ sobre protestantlsmo y v:olenc:a -2

La s1tuac16n del Norte de Gua!emala durante los conflictos armados desde
1979, confirma esto- a través. de algunas diferencias caracteristicas con . los
conflictos armados de los afios sesenta (101). Si tomamos como muestra al azar

- la aldea de Nebaj, ubicada al norte del departamento. de Quiché, en el centro

*

del conflicto. armado y 1a represi6n militar, s¢ puede percibir que en el nicleo,
def lugar (sin los caserios aledafios), el protestanusmo aumentd del 23, 2% de
la poblacién en 1980 al 45, 9% en 1985, es decir, précticamente se dupli-
cé (102). En esta zona, 1a resistencia de 1a fuerrilla estaba proﬂmdamente
arraigdda’en la poblacién indigena; coincidentemente, las ‘acciones militares
fueron dirigidas con gran crueldad contra el conjunto de la poblacién. Estas
logran someter ampliamente la resistencia, con lo cual destruyen las esperanzas
de una gran parte de la poblacién en una pronta liberacién y en un futuro
humanamente digno, de manera que el terror provoca una crisis existencial del
sentido de la vida. Por ofra parte, los sistemas religiosos tradicionales no les
ofrecen, casi ninguna posibilidad de explicacidn religiosa fente a esa extrema
dimensién de viglencia que han experimentado colectlvamcnte El emélogo
estadoumdense Ben_;amm N. Colby, aclara esta situacion de 1a slgmente manera:
" Igual que ina enfermedad fisica, esa situacién terrible requiere ser
entendida y necesitd remedio. Pero el remedio ya no se encuentra en
"', 1a devociéri religiosd tradicional. No hay medios en los sistemas ixiles
- de:divinacién: para tratar hechos como que: aldeas enteras sean
. bombardeadas con napaim, nifios sean masacrados y mujeres violadas
y dejadas:sin brazos ni piernas, y que hombres, mujeres y nifios sean
por igual torturados. No hay ninguna ceremonia de madrugada que
- pudiera proteger a los indfgenss de ser ametrallados desde los
helicépteros (103), o

La huida de 1a poblacién desde las zonas de combate y su mternacldn en
las lamadas “aldeas estratégicas”, constituye otro factor adicional que se suma
a la situacién anterior. En muchos aspectos ella se asemeja a la migracién
econdémica forzada, solamente que sus sfntomas son mucho mds profundos. Si
en estas circunstancias el nimero de miembros, sobre.todo de las iglesias
pentecostales, aumenta a saltos, aunque fiiera a modo de enmienda, habria que
afiadir, no cobstante, qize un gran nimero de personas entran en éstas por razones

101) Sobre los conflictos anmados de fines de los setenta y de los ochenta, cfr., en especial,
Black: 1984, p. 113 sigs. ; BonslHledlISwglm 1983, p. 109 slgs. H Franlehenton 1984;
Fried (ed.): 1983, especialmente p. 191 sigs y 239 sigs. . .

102) Datos propios.para 1985, calculados con los valores de PROCADES del tamafio

_ promedio de las comunidades, y co:‘nparados con los datos de PROCADES: 1981, .

103) Colby: 1985, p. 52.
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técticas ‘ya que los miilitares, por lo general, consid‘laran las iglesias como :
apolfticas o de derecha, lo que tiende a proteger a sus miembros de la represién,

‘e e

El uso de la violencia, principalmente en su forma de terror, provoca -
inseguridad y crea una demanda - de religidn, sobre_ todo de tipo
pentecostal. La roma de partido de los afectados y e} éxito de Su causa
son relevantes para determinar si la violenciaexpgmmepta_dq originar4
una mayor demanda religiosa. En este. sentido, existen indicios de que
el protestantismo aumenta particularmente en aquellos lugares-en los

que las esperanzas y las perspectivas de futuro les han sido arrebatadas -

a la gente por medio de acciones militares. El sistema religioso d?L.l?S“
iglesias pentecostales, evideniemente, parece estar en mejor sgqaér{ogi
que los sistemas religiosos tradicionales de la poblacion en cue_sl_lép, o
que el protesiantismo histérico, para satisfacer la demanda religiosa
especifica que la violencia origina. .

1.4. El catolicismo 104

El catolicismo, oficial y clerical, es el sistema religioso dominam&
desde la conquista del continente. En las zonas indigenas de Gua'tg.fpalal
ha venido cristalizdndose un sistema integral de elementos religiosos
mayas y catdlicos. La modernizante Accién Catélica actia en Cf:nuo-
américa desde los afios cincuenta; debido a su estrecha cooperacién con
la poblacién rural —la que habfa empezado con '.propqsuos antico-
munistas—, se convirtid en uno de los ejes de la resistencia campesina.
Del mismo modo, amplios circulos de la Iglesia Catdlica, -mcius_o
miembros del episcopado, fueron atraidos por una cierta apertura hacia
las ciestiones sociales; por el contrario, otros, en particular de la

jerarquia, del clero nacional y catdlicos de las capas medias, conservaron

estrictamente las viejas posiciones. Es por €50 que qurante los afios
setenta tuvo lugar una clara divisién entre una fraccién de tendencia
favorable a Ia oligarquia, y otra orientada por los intereses de los pobres;.

104) Acerca del desarrolle de Ia Iglesia Catélica en el marco de las condiciones sociales de- -

Centroamérica, existe un nimero bastante grande de publicaciones, sobre las que pode{nos
basar nuestras reflexiones. En relacidn al conjunto de América Latina: AlopsolGa,.rr_lc!m
1962; Labelle/Estrada;: 1964; The Catholic University of America: 1967; Anuanc! Pontificio:
1953, 1967 y 1980, y Krummwiede: 1982. Referentes a Centroamérica, en especm!: Jlﬂ\lon}sc_):
1964: Alonso: 1967; Boris/Hiedl/Sieglin: 1983; Calder: 1970; Centro de Estudios !E".cumémcbs
Latincamericanos(ed. ) sin afio; Colectivo de Anélisis de Iglesias en Centroamérica: 9. 1986;}
Crahan: 1986; Estrada: 1979; Holleran: 1974; Informationsstelle Guatemala: 1982; Meléndez:!

1986; Murillo/Pochet: 1986; Opazo: 1985; Prien: 1978, p. 709 s.igs. ; RichardMglénde; :
(eds.): 1982. Referentes a Guatemala, en particular, cfr. Berrymari: 1984, Para mds t{tulos.;

cfr. las bibliograffas de Meléndez: 1986a y Meléndez: 1988,
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&'la primera perienecen esencialmente el alto clero y el clero nacional,
estrechamente unido a los intereses burgueses; a la ségunda, sobre todo
el clero bajo y el extranjero, Asf, en las dos Gltimas décadas las iglesias
protestantes se enfréntaron a un catolicismo fuertemente fraccionado.

*  Las reflexiones siguientes parten del punto de vista general de que
en los lugares en que se dan condiciones favorables para el crecimiento
del protestantismo, la demanda religiosa general, es decir, también en
direccién al catolicismo, es' més fuerte que en otras partes (105); por
consiguiente, en estas reflexiones sé plantea la preguonta de si, y cémo,
ilenc la Iglesia Catdlica capacidad de ¢ompetir con el protestantismo.
" Una mirada panorémica sobre el conjunto de los pafses centro-
americanos permite ver que la presencia nofablemente més fuerte del
protetantismo en Guatemala; muy probablémente tiené su origen en el
decisivo'y duradero debilitamiento de la Iglesia Cat6lica provocado por
los tiberales desde ‘et siglo pasado (106), combinado con una fuerte
integracién econémica al mercado mundial (107). Una mirada en detalle,
en cambio, permite observar diferencids més particulares.

' Primero, podrfamos observar los territorios con ‘una Iglésia Catéli-
ta de orientacion tradicional. La situacion de Chiquimula, en Guate-
mala (108),”és bastante inequivoca; en ‘esta zona, la presencia del
$antirario del lamado “Cristo Negro de Esquipulas” permite unir en
forma relativamente estrecha una alta cantidad de sacerdotes y religio-
sas (109) con la devocién popular ladin, Al mismo tiempo, esie depar-
tamiento es una de las regiones econdmicamerite menos dindmicas; de
modo que en este caso podemos hablar de una zona con una tradicién

- religiosa fueriemente arraigada queé, ademds, apenas se ve cuéstionada

por transformaciones sociales. En Escuintla, la Iglesia Catélica es fuerts
en las estadisticas (110), péro en la Arquidiéeesis de Guaternala, a la
que pertenece el departamento, gran parte del clero estaba ligado a la

Al

(105) B el plano estadistico, es diffcil determinar la fuerza real de Ia Iglesia Catélica pues
ella en su informes no diferencia entre miembros activos y pasivos, y. ademds, mientras ellos
1o s¢ Teliren expresamente, continda incluyendo cqme miembros propios a quienes se han
convertido al protestantismo. Por esto, para medir la_presencia cat6lica en una Zona,
tomaremos como punto de partida la oferta religiosa, es decir, el nimero total de sacerdotes
¥'religiosas de una dideesis en refacién con la poblaci6n local, segiin €l Anuario Pontificio
(cfr. Ativaric Pontificio: 1953; 1967 y 1980}, : : S

106) A comienzo de los afios cincuenta la proporeién sacerdoteg/poblacién era, en Guate-
mala, tres veces inferior a la de los ottos paises centroamericanos; caleulado segin Prien:
1478, p. 1068 sigs, o ‘ : ' ‘

107) El papel de la Iglesia Catélica aparece muy claro si se Je compara con Costa Rica, pais
en el cual la integracién en el mercado mundial se realizé también en forma ripida y
conwndente, perodondelaglesia Catdlica permanecié muchomés fuerte que en Guatemala,
Sin embargo, en Costa Rica una politica’ de reforma¢ muy previsora impidis que los
antagenismos sociales irmihpieran con tanta fuerza, como sucedis en Guatemala.

108) 11, 7% de poblacién protestante, SRR T :

109) 1: 1.-818 en el afio 1967; 11927:en 1980 (religiosos: poblacidn),

110) 1: 1. 306 en el afio 1980, con una media nacionat de 1: 5. 187.
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sede episcopal de Ia capital y pertenecia al clero nacional, de orientacién
ma4s bien burguesa. En esta region, la Iglesia Catélica, se encontraba en
una mala; situacién. pa;a enfréntar adecuadamente los procesos de
transfonnamén somal Enla dlécesls hondureﬁa de Santa Rosa de Copan
por. su parle, se combinan una orientacién. mis bien conservadora y
clerical con una carencia de persondl, ..

Veamos .ahora ejemplos de las reglones con. una Igles:a Catélch
mds bien de or;emamdn de base, En Honduras, Choluteca al 1gua] que
su vecino.El Parafso, con respecto a su mtegracxén ecoqémlca, presenta
condiciones muy favorables para ¢l crecimiento del protesiantismo, En

Choluteca sin embargo, a cpmlenzos de los aftos sesenta se inicid, con ;

asesorfa de, sacerdotes canadienses, un uabajo catéhco de base muy

activo. entre 10s campesinos del lugar, el que en el transcurso de los -

aflos, sesenta y setenta se mtepmﬁcé por 1 medlo de Ia 1nstalac16n dela
llqmada “Escuela Radiofémca” un centro de capacitacion, campesina,
vl fo;mamén de predncadores la:cos (Delegados de 13 Palabra) (111);
Un desarrollo s:mﬂar se efectud en Leén y Chinandega, N:caragua,
donde en el mismo penodo la_antigua Dibcesis, de Leon estableci6
también una Escp;:la Radiof6nica e inicié la Iormamén de predicadores
laicos, de lo que surgirfa un fuerte movimiento catélico de base. Del
mismo modo en Guatemala,: sqbre todg en las dideesis. de EI Qunché y
Coban (Alta y Baja Verapaz), en los mismos afios se desarrolla un
intenso trabajg de base claramente 1denuf1cado con, los intereses de los
campesinos, mdlgenas opr:mldos (112) Desde medlados de los afios
setenfa, el movimiento catdlico de base en Centroaménca fue progre-

- sivamente. objeto y vfcuma de persecucnén del terror m:htar [y.sug

mugrfos ascienden a varios miles (113)

El catohctsmo of' cial ¥ conservador pudo mantener sus posncmnes
en todas aquellas zonas en las que no tuvieron lugar Lransformaclones
econdmicas o sociales directas que lo obligaran a dar respuestas nuevas
y coherentes. El catolicismo conservador ha fracasado completamente
para. dar una respuesta religiosa adecnada .a las, necesidades de-los
campesinos, del:proletariado urbano y-del subproletariado, debido a sus
estrechos vinculos con 1a oligarquia, vinculos que recién en los ﬁlnmos
quince afiog s¢ fan ido debilitando paulatmamente '

. Una respuesta, de este npo sf pudo ser ofrecida en todos aquellos '

lugares en los que el movimiento catédlico de base ¢ra fuertey capaz de
interpretar rellglosameme la situacion social de los gprimidos en for
mé‘adecuada para ¢llos. A partlr de la torma 'de parudo que de, ello se

N e B e T A
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111) Cfr. Richard/Meléndez (eds.): 1982, p. 322 y Opazo: 1985, p. 170y 183 sigs.. . .
112) Cfr. Richard/Meléndez (eds.): 1982, p. 211 y 240; Sierray: 1982 P 70‘ Opazo 1985 p
172 sigs.; Boris/Hiedl/Sieglin: 1983, p. 107 sigs. .5

£13) En 1980, el obispo de la Diécesis de El Quiiché, Glrardt cerrésusoﬁcmas de.SantaCruz
del Quiché como protesta contra la-persecucion, .«: .. Rt Lot g
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origina, este movimiento se convirlié en parte integrante y, a la vez, en
victima de la polarizacidn politica y militar. A través del fortalecimiento
del Movimiento Carismdtico Catélico —especialmente del ala que trabaja
hacia las capas bdjas—surgido en los afios ochenta, parece que, tras un
escepticismo inicial, el clero dominante quiere propiciar un "Sustituto
del movimiento de base que satIsfaga mejor sus intereses (l 14).

- 1.5. Crisis de legitimid'ad y pérdida de posicién

entre los sectores dommantes ¢ intermedios

Con el descenso econdmico desde ﬁnes de los aﬁos setenta, fos
sectdres a'r)mmantes centroamericanos cntran en una profunda cnsm
econémlca y poli’u(:a

Excurso: sobre las capas altas .

. .. Las burguesias centroamericanas (115) tienen su origen histérico funda-
menta]mente en la exportacién de café que comienza en el siglo XIX. En
correspondeqcna con el desarro]lo econdmico de la reglén, ellas tuweron su
baﬁe enla producc16n agrana de exporlamén y en'el comercio extérior a ella
asociado. La industrializacién’ comienza recién en Id década de los sesenta del
preseme snglo, dirigida decnswamente desde ‘el exterior y dependiente de las
amportacmnes (116). Este’ proceso es en Nicaragua y, adn més, en Hondiiras,
bastante lenio, .y-en Guatemala, El Salvador y Costa Rica, mayor y més: fuer-
te (117). Con'1a industrializacién surge una burguesia industrial que se establece
adicionalmente - la burguesfa agraria y a la ligada al comercio exteriof. Sin
embargo, no es posible trazar con plena exactitud Ia linea divisoria entre las
distintas fracciones de la burguesia, ya que se produce un enfretejimiento miltiple
del capital (118).

Los militares constituyen un importante factor dél dominio de la burguesfa,
ellos estdn amraigados mds bien en las capas intermedias, pero le sirven a,la
burguesxa para asegurar su dJominio. A causa de la crisis estructural dej domuno
burgués en casi toda Centroamérica, durante los dltimos treinta afios los.militares

. 1 [

1 14) Scrfa interesante anahzar el movimiento cansméuco catéhco enrelaciénala func16n
social de sus dos alas, la de la capa alta y la de la capa baja; presnm1blemente dcbe ser muy
parecida a 1a de'las iglesias neopentecostales y pentecostales e o v
115) No consideraremos ni la diferenciacitn interna ni el especial desarroilo de N1camgua
desde ¢l trjunfo de la revolucién en 1979. Ambas tareas abritfan perspeciivas interesantes,
pero también galdrfan del matco de esta sociografia interpretativa si se realizaran aqui. El
aviior agridece al profesor Dieter Boris de Marburgo, pormformaclones telefémcas sobre las
tendencias actuales de 1a bufguesfa cénitroameéticana,

116) Sobre las premisas de la industrializacion, cfr. Bambirra: 1983, p. 164y 132 parala
dépendencia dela unponaclén cfr. Torres: 1983, p: 38.

117) Cfr. Boris: 1983, p.'50 sigs. En Nicaragus se forina ademés una oonstelacxén especla]
debido a 1a concentracion del capital en manos de 1a familia del dictddor Somoza:

118) Torres: 1983, p. 38, prefiere hablar de una “diferenciacién funciohal”, !
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han mantenido casi ininterrumpidamente el poder en sus manos (119). Desde
esa posicién, en Guatemala a muchos militares les fue posible enriquecerse y
asi, altos oficiales ascendieron socialmente a la burguesia (120). De acuerdo
con Edelberto Torres Rivas (121), los elementos fundamentales de la dominacién
en Centroamérica son: el ejército como eje, la burguesia agraria y la burguesia
industrial como actores y beneficiarias de la expansién econdmica, y parte de
las capas medias como personal técnico y administrativo,

El marcado crecimiento econdmico entre 1950 y 1978 (122), asi como los
éxitos parciales del modelo de desarrollo modernizante, condujeron a que los
grupos dominantes, surmidos en esta dindmica econdrmica, tendieran a no advertir
los problemas sociales estructurales (123). De esta manera se procre6 una crisis
social y politica permanente que, con la recesién econdémica que empieza hacia
fines de los afios setenta (124), estallard o en conflictos armados, como en
Giuatemnala, El Salvador y Nicaragua o, por lo menos, en el aumento de las
acciones de protesta junto con la ampliacién de los instramentos coercitjvos
del poder: ejército, policia y grupos terroristas, como en Honduras y Costa

Rica (125).

- -

‘e e

Las dictaduras militares de las dltimas décadas eran ya expresion
de la permanente crisis de legitimidad de la dominacidén burguesa sobre
el pueblo. Sin embargo, la burguesia tomd conciencia de esta crisis sélo
forzadamente, y recién en los dltimos diez afios, cuando la factibilidad
de su dominacién se vio cuestionada por las sublevaciones, la militari-
zacién y la polarizacion general de la sociedad. Segin Torres Rivas,
esta crisis de legitimidad es percibida por las “clases dominarntes. como
una gran desobediencia popular” (126). La experiencia de perder la
legitimidad y el poder, o por lo menos de la posibilidad de perderlos,

119} Cfr. Torres: 1983, p. 74.

120) Cfr. Boris: 1983, p. 51 Boris/Hied]/Sieglin: 1983, p. 101; Tores: 1983, p. 38y, con
detalles, Black: 1984, p. 30. Este procesose institucionalizaen el mundofinancieromediante
la fundacién de un especial “Banco del Ejército”, ' i :
121) Torres: 1983, p. 26.

122) Media anual de un 5, 3%, cfr. Boris: 1983, p. 31. Cfr, también Sandner: 1985, p. 214
sigs.

123} Cfr. Sandner: 1985, p. 223.

124) En 1979 ¢l Producto Social Bruto de Centroamérica mostré un crecimiento negativo.
Cfr. CEPAL: 18 de noviembre de 1983, p. 1 sig. .

125) En la segunda mitad de los afios ochenta, la Democracia Cristiana parece haber tomado,
a través de una nueva ideologfa, un rol dirigente en la reintegracion de la sociedad. Se trala,
no obstante, de un experimento bastante dudoso, como lo demuestra el hecho de que, tanto
en El Salvador como en Guatemala, siguen desarrollindose en igual medida, 0 aumentando,
las acciones militares contra la poblaci6n, de quelos militares siguen controlandofueriemente
el aparato del estado y de que no se ha propuesto ningiin tipo de reforma estruciural. En Bl
Salvador, el experimento demécratacristiano acaba de fracasar, desembocandoenlatomadel
gobiemo por el partido de uliraderecha ARENA.

126) Torres: 1983, p. 73.
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se ve reforzada por la amenaza personal de la violencia fisica {127, lo
mismo que por la dréstica reducci6n de las perspectivas econémicais y
polmcas_. La vieja burguesfa descubre de pronto, estupefacta, que ya no
puede simplemente seguir viviendo como lo habia hecho,por gene-
aacmnes (128); v la nueva burguesia ve cortadas sus grandes perspectivas
dgc ggg;r que se han ligado a su rdpido ascenso sF)cial en las ultimas
‘ ._Estos sectores sociales encauzan cada vez menos su demanda
religiosa hacia la Ig_lesia Catdlica, pues ésta cobijéln']fm movimiento de
base Gue toma una inequivoca opcién politica a faver de las victimas
del_SIStema ¥s .:idemés, porque en relacién con la fuerte polarizacion
som;al, las posiciones de la jerarquia se vuelven cada vez més moderadas
y (.hfe:renc:adas. Asi, en la burguesia se puede escuchar a menudo la
opmidn de que la Iglesia Catolica se ha vuelto “comunista™ (129). Por
el contrario, para distintos sectores de las capas dominantes, la oferia
smbél}ca. de las agrupaciones neopentecostales establecidas se, hizo cada
veZ mas interesante, y ¢l nimero de sus iglesias se incrementd consi-
derablemente desde comienzos de los afios ochenta (130), Estas iglesias
co?cel}tran su trabajo en las capitales y en las ciudades mds importantes,
;3:3 (;c:;:;o[l: eg?;sl? las capas sociales altas y sus fracciones aliadas de
De esta manera, hacia finales de los afios setenta la crisis social
afecta también a los sectores dominantes, quienes la experimentan como
un profundo cuestionamiento de la legitimidad y facticidad de su poder
En forma creciente, las iglesias pentecostales dardn respuesta a lfi
dema_rlda religiosa especifica que de ello resulta. Esto se puede confirmar
también por una observacién hecha en Et Salvador en el sentido de que
con la generalizacién de los conflictos sociales, a fines de los aﬁo:;
‘s‘elenga, en los. barrios residenciales, las iglesias protestantes habrfan
crecido en forma sorprendente”™ (131).

127) En Guatemala ﬁesde 1966 hasta 1976, el 8% de la victi i i
| la, : ' a victimas de la violencia politi
n:femlias por Aguilera, eran miembros de la burguesfa o empleados de c:m‘nfianzapgel ;flt
rango; cfr: Apguilera: ]9?0, p- 554. A fines de los afios setenta y en los ochenta, crece la
amenaza, junio con el ndmero absoluto de las victimas de la violencia polftica; ta.mbién es
gsz;l:;eeisl(a}ble:er l;n le.vt:i aumcr:{lg\relativo: alrededor del 10% del total de vi;:limas de la
3 uatemala puede ser identificado con 1 i ; i
ElTioson Latin Amees 1. 1985 b 15, con los sectores dominantes; cfr. Washington
;23?{;“ M‘::n!m:B‘aré: 1984, g l509_. Hay que afiadir también, como plantea Sandner: 1985
. 225, que “el viejo recurso de la no-decisién y la no- i . X
de tensidn sociales... perdié eficacia™ 1eny fano-solucidn de los problemas  estados
129) Asf lo escuché en numerosas conversaciones inf i
! ormales durani i
campo en 1983, yenla .mvesligacién‘de campo en 1985 y 86. ranie mi exploracion de
130) Segun ung evaluacién de los datos de PROCADES: 1981, en 1980 habfa en Guatemala
zﬂa:ro [Iglesias neopentecostales; segin céloulos propios, en 1986 eran ya quince; en
alquier i i :
gua ;lase d«;as: [E;?; _ﬂele de ellas s debe tenter cierta reserva, pues se encuentran todavia en

131) Palacios: 1981, p. 105.
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En razén de la fuerte polarizacién econdmica y spf:ial de Centro-
américa, las capas intermedias han sido de. escaso’ interés para la
investigacidn social (132). No obstante, en relaat?n con el proteslanmmq
histérico y el evangelical, asi como con ¢l movimiento neopentecostal,
ellas desempefian un papel nada desprecmble: En Centroamérica es
posible diferenciar entre tradicionales (o antiguas) y nuevas capas
intermedias. :

Excurso: sobre las capas intermedias
- La antigua capa media estd compuesta de un seclor rural y otro urbano,
ambos formados lentamente en los procesos econémicos dt_?.sge_ la época colo-
nial. La pequefia burguesfa rural guatemalteca se pu_ede d1v1d.u', a su vez, en
ladina e indigena (133); en los olros pafses en cambio, esta diferenciacién no
es necesaria. En explotaciones de entre 15 y 2Q hectireas y emplgandc.)_mano
de cbra temporal y/o permanente, la capa media rural produce, por ejemgla,
frutas y verduras para el mercado interno, o_c;%fé y flores para la ?gportacuiﬁ
o, también, desarrolla su actividad en el comercio y la artesanfa. La capa media
rural sufrié una decadencia econdmica durante los afios s‘ctent‘a y_ocpenta,:
debido a varios factores: el aislamiento relativo frente a téc_m'c.as innovativas y
de uso intensive de capital; el acceso, comparativamente dificil, a.I créd;to ya
una comercializacién adecuada y capaz de competir (134); al igual que el
deterioro de las relaciones internacionales de interca}mbio. Er} lp que se refiere
a su actividad politica, esta capa se orienta mds hacia las acuw'dades locales .
regionales, ocupando con frecuencia‘posiciones.dmgente:s a nivel locall.
La antigua capa media urbana también se orienta h.acm cl_m.?rcado interno.,
En las cindades centroamericanas, si se excephia la dl‘fe.rcnc;amén de la capa
media en tradicional y nueva, las formas sociales tradicionales, en sus rasgos
generales, se mantuvieron hasta pasados los afios sesenta (135) Estc,)' se o‘b;e=rva’
sobre todo en la “alla persistencia de la pequeiia industna artesanal (136). por,
ejemplo, en Guatemala y en Honduras (.137). I_.,os talleres arteks;mams rqe@(;gos
y pequefios, las pequefias instalaciones mdu.smal.es y el comercio —actividades
econdmicas independientes y orientadas hacia el mercado interno--, repressnt?g

132) Pér eso son poco consideradas, En Guatemala, segin Boris/Hiedl/Sieglin: 1983,;1)'. 9|8§
sig., apenas se puede saber algo sobre su tamafio efectivo; sobre Hondutas hay s6lo l_lnqs‘
pocos andlisis, por ejemplo, Riippel: 1983, p. 229 sig.; inicamente sobre El Salvador se’

puede saber algo m4s. Para el contexto de esta investigacién son de destacar especialmenie

los trabajos sicosociates y socioldgicos de Ignatio Mariin-Baré; cfr.‘ Manin—Baré:.lS)Sl__.‘l
Martin-Baré: 1983, Martin-Bat6: 1983a y Martin-Bar6: 1984. ) i
133) Cfr. Boris/Hied)/Sieglin: 1983, Sobre Ia po‘qlacuin mdlgena. cfr.. mifs gdelanlg el
apartado 1.6, '~ ' o ,
ll;i) Como caso especialmente claro ed1d el ejemplo de los campesings pn:{ductores .de c;ég
del norte de Nicaragua, en tiempos de la diptadura dg 1os Somoza; cfr. Bons: 198333 p- 269,
sig. " . ) R ) T R
135) Cfr. Torres: 1983, p. 19 - e
136) Boris/Hiedl/Sieglin: 1983, p. 99. Y
137) Cfr. Riippel: 1983, p. 230.
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la base econémica de sustentacién de la antigua capa media urbana. A través
de la creciente competencia industrial y la introduccién de productos importados,
pero, principalmente, por los problemas de venta ocasionados por la baja del
péder de compra en el mercado interno durante la recesién de los afios setenta,
esta capa se vio fuertemente afectada (138). Si con los comienzos de la
industrializacién no habia podido prosperar mucho, ahora, a partir de la mitad
de los setenta, la estagnacidn se ird convirtiendo en lenta decadencia.

La nueva capa media surge recién en los afios sesenta, con la indus-
trializacién y la ampliacién del aparato administrativo del estado. Sus miembros
pertenecen en general a las modemas y, en el amplio sentido, tecnificadas
actividades econdmicas (ingenieros, arquitectos, cientificos, médicos, abogados,
docentes, ﬁlncionaxjios, oficiales de las fuerzas armadas, etc.). Desde los afios
sesénta esta capa ha experimentado un crecimiento considerable (139), y estd
directd o indirectamente vinculada a la expansién y modernizacién industrial
(también a la agroindustrial) o a las tareas técnicas de la administracién estatal.
Esto conlleva el hecho de que para estas capas —especialmente para las que
reciben remuneracién— los afios setenta no hayan sido tiempos de crisis, sino
de ascenso econémico y de incremento de sus espectativas; en los afios sesenta
y setenta, sectores dc csta capa, pudieron asegurarse una parte mayor del producto
social a costa de las masas pobres y también del “rico 5% de la pobla-
cidn (140). Las altas ganancias de los empresarios de servicios (zbogados,
médicos, etg.), los altos ingresos para el personal dirigente técnico y
administrativo de la economia y el estado, aseguraron 1a lealtad de estos circulos
hacia los detentadores del poder (141). Por medio de los altos ingresos y la
creacién de deseos de consumo despropercionadamente elevados, aparejado
con una ideologia individualista y del renclimiento (142), este sector fue integrado
al orden dominante. Pero ya en los afios ochenta se vio afectado por mermas
econémicas considerables, .y por los violentos conflictos politicos.

r T ‘

.. La profunda crisis social de los afios ochenta afecta en forma
diferente a la antigua y a la nueva capa media. La winica experiencia
comun para ambas es que, a causa de la polarizacién social, su posicién
intermedia —entre los frentes, por decirlo ast— se tornard cada vez
mds desagradable. y precaria; en relacién con sus posiciones sociales,
§in embargo, ambas fracciones se ven enfrentadas a efectos diferentes

o
. - . : s

138} Cfr. Sieglin: 1983, p. 157, para El Salvador. Esto vale en forma similar para los otros

paises centroamericanos.

139) En Guatemala, entre 1964 y 1980, su proporcién en los asalariados urbanos subié del
6,9% al 8, 5%; cfr. Boris/Hiedl/Sieglin: 1983, p. 98

140) Para Ei Salvado, cfr. Sieglin:' 1983, p. 156. Para Bl Salvador y otros pafses
centroamericanos, cft. también ‘el cuadro' 4 en Ellicurfa: 1986, p. 859, '
141} Bn, este contexto es interesante nétar que en El Salvador, en tiempos relativamente

- tranquilos, entre 1953 y 1968, incluso se rebaj6 algo los sueldos de los funcionarios; en

cambio, entre 1970y 1983, ésdecir, enunperfodode crecientes movimientos de emancipacién
y abiertos conflictos sociales, se les triplicé, Cfr. Sieglin; 1983, p. 156
142) Para esto, cfr. Martin-Baré: 1981, p- 156.
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de la crisis econémica. Asi; la fraccién antigua, que no tenia laZQ§
fuertes con las capas altas ni tampoco aspiraciones demasiado especiales,
se ve enfrentada con la pérdida de sus antiguas —aunque hace. tiempo
estagnadas— bases econémicas, en un lento pero constante proceso’dg
decadencia econdémica. La nueva fracci6n, por su parte, ve en peligro
su recién ganada —y por medio de nuevas pretensiones— dorads
posicién social con la amenazi en contra del sistema -econbich y
social que la garantiza, De ahf que ella opte politicarhenté ‘por un
cuidadosa reforma del vigjo orden mediante partidos demécratacristiarios
y neoliberales, asi como por una via econémica neoliberal (143), ,’
. En relaci6n con la orientacién religiosa, se puede partir de l1a base
que un-alto porcentaje de la antigua capa media es catélico conservador,
¥ que la parte protestante de ella, en la segunda o tercera  generacicn,
pertenece- al: protestantismo- histérico 'o -al: evangelical. El:primero.ss
créd, ya ehi Ios comienzos de su actividad, una cierta base en las capag
medias: ‘¢l ségundo, que empezd ganando sus adeptos en las capas
bajas, a través del ascenso social de' sus miembros, en la ségunda §
tercera generacion, se transformé cada vez més en una opcion religiosd
del sector bajo de la antigua capa media. Los miembros de la.nueva
capa media parecerfan tender més hacia las alternativas. carismilica,
como los catdlicos carismdticos. o las.iglesias ncopentecostales (144),
E o . .- P i T
- 1.6, Protestantismoe identidad étnica -+« . o

' RENIH

Esta problemdtica’'es muy ¢ompleja y merece estudios de:caso;
detenidos y a fondo, como no pueden hacerse en el marco de este
trabajo. El punto de vista macrosociolégico s6lo puede tratar de trazar
los confines del problema, L L ,

De las culturag precolombinas centroamericanas s¢ Han conservado
hasta ¢l presente dos grupos principales de civilizatiotles indigefias, 143
altas culturas del Altiplano Cehiral y las’culturas de las tiérras bajas ¢
12 Costa del Caribe; estas iltimag represenitadas eri 1a actualidad por 168
miskitos, sumo§ y ramas én ¢l Departamerito de Zeldya, Nicaragud, 'y
én'¢l de Gracias a Dios, Honduras, asi como por oiros' grupos de Padar;
que no son relevantes para el presente estudio. De los pueblos indigenas
del Altiplano Central y de la Costa Occidental, después de la destruccion

R e Lo T P S PR |
T TR --i‘.!j
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143) Para El Salvador, cfr. Martin-Bard: ‘1983,fp.“ 135 sigs. . | o
144) Esto se puede confinmar sociogrdficamente a través de laubicacién dela mayo
templos urbanos del protestantismo histérico y del evangelical en log barrios de la antig
capa media. Por el contrarig, los templos pentecostales,se encuentran mayoritarizmepie gn
los lugares donde habitan las capas bajas, y los neopentecostales en las zonas de lag capag
altas. Este es el resultado de una pequeiia muestra al azar he¢ha con.16 templos de todss Jas
corrientes en Guatemata, el 30 de diciembre de 1985; enella, orientada pb}' lasinforma ones
de PROCADES: 1981, s¢ revis6 la localizacitn de lps edificios en diferentes barrios, ., .,
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casi completa de los pipiles en 1932 en El Salvador, dnicamente en
Guatemala constituyen todavia un alto porcentaje de la poblacién (145).
En este pais, los indigenas (146), representados por la alta cultura maya,
que se diferencia en 23 grandes grupos lingiifsticos; constituian en 1985
alrededor del 54% de la poblaci6n; al que se.agrega un 43% de mes-
tizos, designados como ladinos (147), y un 3% de blancos (148). En el
caso_de Tas poblaciones indigenas de las tierras bajas del Atldntico en
Nicaragua y Honduras, s¢ frata dé los pueblos indigeénas miskito, sumo
y rama. Las reflexiones sobre la estructura social que haremos a con-
tinuacion, guardan relacion con la situaci6n de los indigenas del Altiplano
de Guatemala, pero con cierta cauiela se pueden utilizar también para
la de los indigenas de las tierras bajas; en el resto de la investigacién
tratafemos ambas culturas por separado.

i Ve S

145) Cfr. Holland (ed.): 1981, con informaciones de cada pas. -

146} En lugar dg otras designaciones coino, por ejemplo, del lenguaje cologuial (“natural”
0 “indic”) o 1ambién del término “indigena’), con frecuencia empleado cientfficamente,
utilizaremos bésicamente el1émmino “maya”, por cierto en forma cambiante con el cientifico
“indigena”. La definicién de indigenidad en relacién a los pucblos maya para diferenciartos
deladinosy criollos (blancos asentados, con ciudadania y descendencianacional), nose basa
endiferenciaciones raciales en el sentido biolégico, sino en factores sotialés y cultirales; off.
Stavenhagen: 1977, p. 9 sigs. En los pémafos siguientes nos basaremos en una definicién
deseriptiva, extrafda dela compdracién'entre indigens y ladirio de Robert Carmack: 1979, p.
49 sigs., segiin Ja cual “maya” es aquella persona cuya lengua matema es una de las lenguas
autéclonas del pafs, que lleva vestimenta dé su grupg éinico por lo menos en Tudimentos, que
practica la religién maya en forma piira o en el ropaje de oira réligién y que reconoce, junto
con 14 administracién oficial de sii‘ Iodalidad una' adhninistracioh indigeiia ‘propia. No
consideramios el critetio del trabajo rhanual en 14 agricultura o en la peqitefia artesanta, que

“propone Carmack, ya que de partida excluiria d¢ la indigenidad a:la,capa.media.supetior

indigena; por otro lado, cambiamos el criterio religiose de. Carmack en el sentido de que,
aparte del cafolicismo, puellen considerarse otras religiones que también podrian servir de
topaje de 14 éligién maya. Bn esté:éontexto, el mitor agradece 4 dottéi Emmerich Weibhaar,
deld Universidad de Tubiiiga, su informaéi6n 'oral de que vio a indfgenas protestantes
participar en ritos de la religién maya que‘se practican en forma oculta.: Ademis, est4 claro
que esla definicidn de 1a etnicidad, que sc basa en garacleristicas sustanciales; conlleva
muchos problemas, y parece mejor susituirla por tna definicién que se orienta hacia
relaciones sociales y la auto-identificacién. Sin embargo, tal definicién ya no se ha podido
integrar a este ensayo, | T R ERETRT
147) La definicién de ladinidad no es mepos problematica que la de indigenidad. En este
Yabajo emplearemog también una definiciép déscriptiva basada en Carmack: 1979, p, 49
sigs, Segiin Cammack, ladino es una persona que habla castellano como lengua matema en vez
de alguna delas lenguas mayas, quelleva ropas occidentales en lugar de la vestimenta éinica,
que la mayor de Jas veces e tibiamente catdlica.y no tiene relacién con I religion maya, y
esid integrada compleiamente enla administracién estatal sin reconocerninguna adminjstracion
civil o religiosa indigena paralela. Esta definicién jntluye alas capas sup¢riores criollas, Pero
una discugién de los problemas relacionados con esto escaparia con creces a los limites de
esle trabajo. Sobre, la cuestién de la ladinidad, efe. Adams: 1964 y Wolf; 1983, p. 204 sigs.
148) Cir. Boris/Hied)/Sieglin: 1983, p. 71. Los ‘datos sobre el porcentaje de poblacién
indigena son muy diferenies y utilizables s6lo como grandes valores aproximativos, ya que
dependen en gran medida de los critérios socioculturales de 1a contabilidad,
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Cuadro No. Sl ,

Poblacién Indigena
y estructura social general (Guatemala)

Poblacién indigena Estratlficacién social
Estratificacién endégena  Estratificacion exdgena general guatemalteca
Clase alta
Principal, cofrade etc.:
Estatus segiin la
Clase media _
funcién en la jerarquia. Estratos dependientes

religioso-politica Burguesia indigena Estratos independientes

tradicional del (comerciantes rurales,

pueblo indfgena. agricultores medianos)
Clase baja indigena Clase baja
(pequefios agricultores,

"tejedores, proletariado)

Fuente: Cuadro construido segiin Carmack:. 1979.

La situacion social actual de la poblacién indigena se caracieriza
por la sobreposicién de dos tipos de relaciones de dominacion. Desde
la conquista colonial la poblacién autéctona estd expuesta a la
dominacién de los conquistadorés; legitimada por el racismo, y que hoy
se expresa en la dominaci6n. que los ladinos ejercen sobre los indigenas
en numerosos ambitos de la vida social. El otro tipo de relaciones de
dominacion se expresa en ¢l sometimiento de la poblacién autéctona a
la economia colonial y neocolonial. Al analizar Ia situacién de los
indigenas, ambos tipos de dominacién presionan en direccion a usar
apreciaciones analiticas que hacen optar entre la contradiccion racial o
la de clase (149). En lo que sigue describiremos la situacion de los

149) El criterio de las contradicciones raciales en luger del de las de clase para una
investigacién sobre 1a poblacién indigens, a primera visia, parece ser un punto de partida
adecuado. El es empleado por los cientificos sociales Carlos Guzmén-Bicklery Jean-Loup
Herbert (cfr. Guzméan-Bokler/Herbert: 1970), no obstante para la presente investigacién
parece sermds bien un punto de partida inadecuado; en esto, ofr. ademés 1a critica que hace
Camack: 1979, p. 312 sig. al trabajo de Guzmén-Békler/Herbert. La comradl_om_én entre
indfgena y ladino, que Herbert en su esquema muesira como la contradiccién prmmpgl {cfr.
Guzmén-Békler/Hesbert: 1970, p. 123), precisamente se basa en criterios econémicos y
confunde con ello ambos tipos de relaciones de dominacién, con lo cual, bajo el peso de las
contradicciones econdmicas secundarias, la supuesta contradiccin principal pierde su valor
analflico. Entonces, ambosejes de dominacién deben ser diferenciados, y para la cuestion que
aquf debemos responder, 1a de la situacién de la poblacién autéctona en 1a estructura spcwll
guatemalleca, parece ser adecuada 1a via de la cuestién de clase. '
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indigenas en la sociedad guatemalteca dentro del marco de las
contradicciones de clase, apoydndonos en las investigaciones antro-
poldgicas de Carmack (150). Conforme al hecho de que en la comunidad
indigena heredada, la estratificacién segin el estatus en la jerarquia’
religioso-politica de 1a aldea ¢s més importante que la que se establece
segun el acceso a los medios de produccion (151), pero que, al mismo
tiempo, estos iltimos son precisamente los que relacionan a la comunidad
indigena con el proceso de produccién nacional, se puede diferenciar
dos sistemas de estratificacién objetivamente existentes en la poblacion
indigena: uno interno, orientado por el estatus religioso-politico, y otro
externo, orientado por la situacién econémica (152). Esto permite ver
por qué la poblacion indigena no puede acceder a la posicién de las
capas sociales altas de la sociedad nacional. En lo que se refiere a la
sociedad indigena, en el transcurso de las dltimas décadas la estra-
tificacién segiin los crilerios econdmicos ha ido; con fuerza creciente,
ganando influencia entre 1a poblacién indigena, trastornando asi a largo
plazo el sistema interno de estatus definido en forma religioso-politica.
Este proceso, junto con una fuerte présién para adaptarse a la sociedad
ladina, constituye una significativa condicién para el incremento del
protestantismo entre los indigenas del Altiplano Central ¢n el pasado
reciente. En las sociedades de las tierras bajas tropicales, en cambio, las
transformaciones sociales y religiosas tienen otra dindmica,

Una mirada al mapa (153}, permite reconocer que una parte impor-
tante de los-habitantes de la regidn de la Costa del Caribe es protestante.
Esta region ha estado sujeta a condiciones histdricas especiales ya que,
hasta entrado el siglo XIX, estuvo bajo la influencia britdnica. Las
misiones de las iglesias histdricas se remontan. a esa época y son las
més antiguas de Centroamérica. Debido al estrecho vinculo de estas
iglesias con la influencia britdnica ¥ a la llegada de trabajadores o
esclavos negros de las Antillas, a estas iglesias les toc cumplir un
doble rol: primero, ¢l de mantener la identidad étnica (de los miskitos
contra una dominacién hispanoparlante) y, segundo, ¢l de compensar a
los inmigrantes negros por los padecimientos sufridos a causa del
desarraigo y de la iniegracién a nuevas y opresivas relaciones laborales
(protestantismo de inmigrantes negros). Junto a lo anterior, y en razén
de la estrecha vinculacién de la Costa Adéntica centroamericana con
las zonas culturales de habla inglesa del Caribe, al protestantismo le ha
cotrespondido ademds desempefiar una funcién politica destacada, cual
es la de la representacién y aglutinacién simbélica de los iniereses

150) Cfr. Carmack: 1979, p. 318 sigs.

151) Cfr. Carmack: 1979, p. 317.

152)Cfr, el Cuadro 5: Poblaci6n indfgena y estructura social general (Guatemala). Carmack:
1979, p. 328 y 333 sips., da el estimulo al diferenciar entre clase econdmica y estatus inteno.
153) Cfr. Gréfico 6: Poblacién protestante segin departamentos (Centroamérica), en el
capitulo IL. '
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politicos anuespaﬁolcs. En este sentldo, la labor de los Hermanos
Moravos -—-hoy Iglcsna Morava— éntré los ‘miskitbs de Nicaragid' y'
Honduras se conviedé en un factér'4gluiinante de la identidad émica 'y
dé la tesistehcia contea el occidente’ hlspanoparlante de Nxcaragua que
todawa hoyes de xmportancna (15&) '

[REU TN SR B RS i : | Lo -J-‘F‘,-., T o O TEG

E&ééhréoz"so_ﬁre I_a inisiéh en la’region’¢ostera del 'Ca'rib'é'

La m:stén de’ lo: Hermanos Moravos en N:caragua tiene su’ ongen en
especial eri 1ai iniciativa del dlploméuco britdnico Patrik Walkeér quien, mediante-
la infroduccién del protestantismo én el proteéiorado ‘britdnico de'la Mosquitia
{(hoy departamentos de Zélaya, Nlcaragua y Graciasii Dios, Honduras), esperaba
obtener una unién mds-estreéchd: con Grafv Bretafia, uha restruc.tura_b1§n social y.
un deslinde simb6lico frente a las' pretensiones espafiolas,-es decir, nicardgienses,
sobre Ja zona. La misién de los Hermanos Moravos llegé. al prqltecfpmsig,pq,r‘
iniciativa, britdnica,. tras infrirctuosas apelaciones a.la Iglesia Anglicana, para
que fomara estas labores. $egdn Lipba Rossbach, con el transcurso.de los afios.
el conccpto nus1on¢;o de los Hermanos Moravos se mtcg con la v1da
comunitaria mdlgena; e o5, mlsklios (155) «con 10'que se estableciéfon las
bases pa:;i una acomadaclén del’y pleusmo moravo. En 1§5’ 6105 mgleses fénbm-
ciaron al' protectofado 'En 1860 ras la reducc16n del fervitorio del ‘antiguo
protectorado a‘una pequéna reserva que “dividié'en dos la'zona habitada porlos
miskitos y tras'él postenor rdpido ‘avancé: déla explotacxén dé:caucho natifral,;
tenen lugar briiscas yiprofundas transformacionés sociales, Conilos comiénzos
de1a ¢risis.del caitho eri '1880; se prodiice:un movimiento:religidso de revita-
lizacidn; y. un fuerte incremiento de.la Iglesia Morava, Si- bien este movimiento:
se produce sin-1a-ayuda ‘de los: rmisioheros; 'sin embargo ¢llos se convierten en,
su;punto de referencia, por ser.factores de continuidad. y ‘orientacién de, la
comunidad mdlgena El movimiento tuvo como centros, de, gravedad las zonas
inmediatas a las reomr;es de habla hlspana de N,lcaragu? Y pquellas mfs afectadas
por el desccnso cconomlc.o y la proleganzamén mcplplcme (156) Ene este contexlo
la’ mlSl ¢S 4 f talecer, y al mismio’ ug,mpo atr; forma.r. la jdénticid
étmca. amen mdg en/ esos momcnh)s pbr las™ tensnonés Eréadas’ ‘pot* Tas
pretensiones <. dominiaciéhde Jos hispanoparlantes {157} y por 1a crisis Souialy
La penétracién-sélo phcial de 14 comimidad'por-1a thisién y l'actitud de los
misioneros- tendiefite 'a opotiersé’ a Ja’integracién econdmica en la producc.én
capitalista, posibilité a’ la; largaiimarfuene intégracién entre protcsl.anhsmme
1dent1dad etruoa mfskna, 1o que se ve clarame.nte. enlre otras: cosas, en la funcién

Do e s ld

154) Aqui efr., en espeéiall Réssbach: 1987,y Octizen/Rossback/Wiinderich: 1990; sobre el
wrasfondo, ofr. también Sandner; 1985, p. 91 sigs., 139 y 153 sigs. ; Kahle/ Potthast: 1983 y
Nelson: 1982, p. 34 sigs.
155) Al parecer, los misioneros fueron tratados como 8 fueran delegados del rey m{skno
¢ Rossbach: 1987, p. 75 sigs., en especial p.78. - - " .
156) Cfr. Rossbach 1987, p. 92 o .
157) Piraesto compéresela visiéndely* kqutma, ulmesvela amienafadeljet
amernaza al conjunto.de la comumdad de mlereses de_.sde Ing]atem,, pasando por Jarnalca(
-hasta la Mosquitia] cfr. Rosshach: 1987, p. 91 sig. )

i e e

154

de dirigentes. religiosos y,. a la vez, _ppliticos, de sus- comunidades que,con
frecuencia cumplen muchos pastores miskitos (158) L:; ya antlgua acomodaclén
ala rehgxén yla comumdad mdfgena luzo pomble que en la crms del caucho
el protestantismo pudiera ser uni e]ememo protector de una cierta, contmmdad
émxéa El factor’ desencadenante del fuerte incrémento del protestan&smo enu'e
Jog mfskltos fue. m'lirl:ho més que Ta x‘msxén, la disolucida de sus’ Iradlcmnales
condxcmnes de vida débido alas Iransfonnacmnes econémlcas y soclalns, hecho
do]Orosaihente percibido ‘dutanie la crisis écordmica, ' -

‘En relacién a Limén, Costa Rica; se puéde hablar también de un entrela-
zamiento ‘especifico de protestantismo e :denudad éinica de los ﬂegros an;ﬂlanos
lraba_]adores de.las plantaciones.: . .+ sy cda e e

-i» En todas lag ofras zonas de la Costa del Canbe. parece que excluswmnente
las transformaciones econémicas son las que han acelerado el crecimiento del
protestantisme, y que en ellas en ningtin caso se jpuede hablar, de un protestan-
tismo émico, En Lolén y At}sintlda, I{qmdut#. asi como en Izabal dua}ema]a,
el Jactor’ el:mcu précncame te 1o juega nmgun papel Izabal posee una larga
lradlc‘ién en e] cultiva del banano, Coldn ¥ At]éntlda, en el aspecio econémlco!
desde hate nemp’o"es'tén higs mtegradas alds ‘etonomia (159). “Al'iniisiio Hiérhpo,
en éstos tebritorios 14'Estructlita dél p protestantismo'es diferente; asf; Ta corriente
hlsténca;’relanvaméme débil;'se énctienira'frente &un movimiento pemeé()stal
que aglutma un' porcentaje oomparauvameme alto- de protestatites (160).; -
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- ‘El:protestantismo - histérico, debldo asu. Il)OSlCl(SIllSOClal y politica
de ﬁnmera linéa; estaba identificado'con etnias ya antes de'la‘integracion
de ollas a la producei6ri capitalisia: Por esto, fue-capaz de brindar un
cierto ‘grado:de defensa de la identidad étnica; 1anto dnte: las nucvas
pretensnonesrde dominacion venidas de fuera, como ante la$ transfor-
maciones sociales. En razén de esa integracién:anterior con:la-etnid, su
interpretacién: -religioso-simbélica de 1as:nuévas-experiencias sociales
se contradice miy: poco con los sistémas interpretativos : habituales: de
las etnias, ahorai victimas de-las transformaciones sociales; ‘mds bien;
este protestantismo toma > incorpora elementos de lareligin autbctona.
De esta manera, sobre la base de la anterior implantaci6n del protes-
tantismo en una etnia y a través de los nuevos conflictos sociales y
politicos, ha podldo sm‘gir iin' protestantismo étiiico entre 108 miskitos
de Nicaragia v los tegros antillanos de Costa'Rica, En la discusién
sobrc ana_mayor : mtegramén de la. llamada_“Costa Altlantica” (el
departamento deZelaya)sen laisociedad de la Nicaragua revolucionaria
después de 1979 Y cuando para los mlskltos 8¢ trata de Jmamtenér en

- b 1 A
158) Rossbacht 1987, p. 92 slg.,»vc en-elloung, contmuaclén del papel del chamén Ve
159) Sander: 1985; p. 268 sig. ;. ofr. también: Riippel: 1983, p209.:, 1., "

160) Porcentaje del pentecostalismo (Tipos Cy C*)en el conjuhto del protestamlsmo Izabal
76% (en un promedionaciondl de Guatemala del 55,3%); Limén 56,5% ({promedionacional
de Costa Rica 58,0%); Atldntida 40,0%, Colén 41,1%, Gracias.a Dios 6, 0% (1) (pmmedlo
nacional de Honduras 51,0%); Zelaya 40,0% (promedlo nacional de Nicaragua-51,4%).-.
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primera linea la identidad como etnia en la antigua posicién antihis‘pénicié

la Iglesia Motava contmua jugando un importante papel (161)
: El protestantismo. hisfrico étmcamcnte orientado, sigue mante-
niendo una posicién relativamenté s6lida en'la costa del Caribe; sin
embargo, se ve expuesto ala competencna del Joven protestannsmo
pentecostal en todos aquellos: lugares de Ja regién afectados por las
nuevas transformaciones econdmicas. Estas t(ansformacgones, y el
movimiento pentecostal que las acompafia, tienen una importancia de-
cisiva para ¢l desarrollo del prOtest‘amismo hoy en las planicies costeras
del Pacifico y en ¢l Altiplano Central, regiones en las cuales-el proceso
de transformac:én somal claramente tiene otro acento que en 1a costa
del ‘Caribe. -

“La‘cugstidn, de la relamén enfre proteslannsmo y rehglén 1nd1gena
entendida’ conlo tnio 'dé los elementos centrales' de la identidad de los
indigenas, se plantea ‘muy éspecialmente en la suuacnén del Alnplano
Central de Guaicmala. ‘[_g'r_c;hglén mdfgena neﬂe,'como cualquier otra
rellglén una cnerta consistencia y persmtenc;a, fundamentadas en su
propia estructura; pero,al mismo tiempo, también est4. relacmnada con
una prictica concrefa y no es-posible ransponerla de, forma ilimitada. a
cualquier otra prictica social. En este sentido, las transformaciones
socioecondmicas son de gran importancia para la coestién de la relacion
enire ambas alternativas religiosas.

- «'El protestantismo esti difundido-en Guatemala sobre todo entre la
poblaciéniladina. De :acuerdo .al' Cense :Nacional (162), en 195C el
70,7%:de: los protestantes era. ladino. y el 29,3% indigena (163); en
1973. es posible -ver un cambio: 5610 €l 64%. de los protestantes era
ladino, mientras el 36% perteénecia 4 la poblacién indigena (164); esta
tendéncia parece mantencrse: En el reparto regional del protestantismo
en 1980, sin-embargo, se:puede observar: que los: departamentos. con

alta concentracién: de .poblacién indigena contiiniian teniendo un -

porcentaje menor de protestantes que aquellos con més alta proporc:én
de poblamén ladina. (165) . L T

Spynote Nt oot Pl i N RRLE FURN I

161) Esm dmﬁmlca, por supuqsto que no (1] lan 5610 la lucha mocem@ dc un pueblo mdfgena
porsu supervwenma cultural; figur@s cOmo, Sleadman Fagothyla orgamzamén guerrillera
MISURA, muestran claramente que gsa ‘Tésistericia éinica ha' sido, sccundariamente,
instrumentalizada y ariificidlmente agudluda por 1a CIA: Por 1o demds, 1a dirécéion de 14
_ Iglesia Morava se da cuenta perfectariente’ del doble filo que tiene el problema ‘
'162).Direccién General de Estadistica: 1950, Censo de Religién. :
163) Al mismotiempo eran cerca del 4,3% delos ladinos prolestames pero sélo L, 5% delos
indigenas; cfr. Wheiten: 1961, p. 286.
164) Cir. Holland (ed.): 1981, p. 71.
165) Cfr. Cuddro' 6: Reldcion entrs la porcién protestante ¢ indfgena’de la poblacién
(Guatemala, 1980), en‘éste capftulo. Hay-que hacer notar que los datos de poblacién-del
éuadro se basan en el Censo Nacional de 1981;:cfr. Instimto Nacional dé Estadfsticat 1985,
El Instituto Nacional de Estadistica s¢ basa én una estrecha definicién de laindigenidad y
llega al resultado de un porcentajé indigena en'la poblacién detan sélo iin 41 9% on forma
correspondiente, los porcentajes por departameito.son més bajos Lot 8
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Cuadro No. 6 e .
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" . Relacion entre las porciones indigena y protestante” |

de la poblacién ' B

' Guatemala, 1980 T o

Departamento | Portién indig. ~  * Porcién prot. | Porcién prot./.

i ‘ de la pobl; (%) de Ia pobl (%} * Porcién indig:!

Totonicapgn * " | 972t ¢ | ¢ g2 | - 008 |

AltaVerapaz DU AU 7 A S & £ SR AN 5 A

Bl Quiché . 82, | wes L enr
Solold .. o f ....942 .. .. . 185 . .|  ..020:

“ Huehuetenango® [+ 659 = .| . C16T . |1 025
Chunaltenango,’ 199 [ “24 -"-"‘1 0,260
Quetzaltenango | L 606 :_ N1 R R " O
SanMarcos . | & 485 _ ,/,.2;0.7 I I Y R

o

F uem‘es Instltuto Nacmna] de Estadlsuca. 1985 en rela016n oon I:'ROCADES|
1981 : e ‘ o :

"i:,v= LA S T A R |

A pesar de los mtensos e.sfuerzos mmoneros dmgldos ala pohlac16|{
mdlgena hechos desde’ Ios ‘afios veinte por la Iglesla ‘Nazarena’ (Church
"Nazarene) én Alta Verapaz (166) o por laTglesia Metodisia anmva
(Prmuuye Mehodist)'y después por Ja 'Telesia de’ Dios “det E’vangéllo
Completo (Chiirch of God, Cléveland) en Totomcapén ¥ EL Quiche (167);
en ‘estos departamentos no pude, ldgrarse mngun éxito misionero
contundente. La traduccion del Nuevo Testaiﬂento al fharh (San Marcos)
y-al quiché (Ql,létzaltenango A gl Q ich¢) hécha' por los rmsloneroé
Burgess y Peck, asf con’nq la traduccmn al cdkchlquel (Chnnaltenango)
por Caméron Townsend, ¢l postérior' fundador de 16s “Wyilffe Biblé
Translators” (168), parecen haber ayudado algo a la divulgaci6ir del
protestantismo entre los indigenas. En todo caso, llama la atencién que
la‘clara, tendencla al incremento'del protestantismo entre. la -poblaciod
indigena, que'se asichta muy posteriormenfe, coincide con siy mtegramén
simultinea- a -las. formas capitalistas de produccnén agrana bajo los
mecamsmos de la subordmaclén directa o 1nd1recta ST

i AR v|.=5- . SRR A ]

166) Cir. Zapata: 1982, p. 88 sigs, y Samandd: 1987, . .. ., .0 o
167) Cfr. Zapata: 1982, p. 101 sigs. y 125 sigs.. \+ ooy vj o en) AR
168) Cfr. Lloret: 1976, p. 114. S e niga



En aquellos departamentos indigenas que ya en 1964 presentaban
un porcentaje de poblacndn protestante similar a la media nacional (169),
la integracién econdhiica’sé encontraba también mids avanzada. Segin
Monteforte Toledo, pnnmpalqledte 1a ‘expansién de la produccitn
cafetalera y la directa mtegrac:én en ¢lla, tavieron una importante funcién
para la “aculturacién” (Monteforte) de la poblacién indigena, que llevé
a muchos incluso a rechazar Ja vestimenta, lengua y religion. indige~,
nas (170). La'subordinaci6n indirecta de 1a.poblacion mdngena bajo las
condiciones de produccién capitalistas constituye otro-factor ms.de la
transformacion cultural y religiosa. Tal factor actiia medlante la, des-
truccidnyde las bases econgmicas que demanda Ia prictica d¢ Ia rehglén
mdlgena, si Julidn Lloret, misionero de la Central Amerma ‘Mission,
tiene 14z6n cuando en su mvesugac;én concluye que *...Ia unidad &ultural
de los indios era y es ¢l medio ‘mds poderoso para amedrentar’el
evangelio” (171), entonces, la integracién de-los indigenas al, mercado
nacional capitalista es realmente I3 clave para su conversion. -

Un, gjemplo de esto es. el municipio de San Miguel lxtahua(;cin en
San Mércos (172). Este municipio. tenfa en”1980, segin PROCADES
un porcentaje de poblacidn protestante del 25, 5% (173) o0 sca, muy
supetior al promiedio nacional; lo que era asi, entre otras cosas, porque
debido a la creciente semiproletarizacion y subordinacion formal, una
parte de 12 poblaci6n ya o podia patticipar en las festividades religiosas
indigenas, En este escenario, se presentaron como alternativas religiosas
tanto el conversionismo catélico (Accién Catélica) como el protestante,
los que, scgun Smith, sin la decadencia —econdmicamente condiciona-
da— de las, g;écueas rehglosas mdlgepas 10 hy <1esen tenl‘do opodgmdad
algu{g\ eSe prosperar. tn p@lo opucsto 85 el caso Qe la _ comumd des dd

o

Petz y San Crlstoba}l QUcho quq se enquemra}n més o meno%
apar;adagy en, 4ran parté son. econémlcamente mdependneqtes En ella
el snsterqa rclngloso mghgena en buena medlda permancc:la mtacto e(
por(;entaje dg: protestantes del, 12.3% bast;mte mds débﬂ quc;,qqﬁa_n
Mlgqel, estaba por d@bajo dq} Rmmedlo nag;onali("? .

 En un minugioso estudio sobre 1a Telacion éptre b, de producmén
y, pnentac;on rellglosa en San Ar;tx)mo guas a]xenfes (Sacatepéquez),

[REN1
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169) San Marcos. Que;zglhenango. Solold y Clq:pa],tenqngw Ios dams Tonomcapén n?s
p@q;%en duqosos. er ewgq;al fl. fe cpnsndqra el desarrollo posr.enor Cl'r Jos cuadros entlos
apéndices 2.

I%) G Moﬁté 'm : 1959 5156 sigs. § 278 5 slgs as{ como el ensayo de Dessamt‘ 1962:

171} Lloret: 1976, p. 146 (e - Bie, s S7anniienrt Sty oy
172) Para esto, cfr. Smith: §981,p. 63 sigs., especmlmenle, 6’7, 113 sigs., 117 sigs., asi como
también 192 sigs.

173) ...en un 96% de poblacién indigena. ]

174) Un desarrollo andlogo encontré Kirstin Katolla-Schiifer en una investigacin de campo
en San Pedro la Laguna, departamento dé Solol4; ofr.: Katolla-Schifer: 1987, p. 19 sigs.; 46
sigs. v, en relaci6n a }a diferencia con el pueblo vecino de orientacita ¢radicional, Sintiago
Atildn, p. 52. SED e e e L A
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Sheldon Anris muestra que la ‘transformacién cultural consiste en
desarraigar' a los ‘indigenas de la cultura del cultivo del mafz (mil-
pa} (175), la que estd completamente entretejida con fa cultura maya en
general y con la religién maya que hoy continda practicdndose implicita
en €l catolicismo tradicional.- Annis comprueba que “el surgimiento del
protes‘tam.ismo es una expresion de que las fudrzas qiie actian contia la
milpa van ocupando la vida de los puicblos™ (176). La cultura del cultivo
del maiz éstd orlentada hacia 1a'¢omliinidad aldeana y no al intercambio
nacional; mediznte Ia fuerte integracion de la economfa rural, en especial
de la ccondmna indigena, en los procésos nacional e internacional de
inter¢ambio, ¢lt4 fue fractirada desde fuera en la mayoria de las aldeas;
como consecuencia'de’ 10 cual s¢ produce, segun Anms, una estraufi—
cac16n en tres capas (1“!7)J R

‘1) los ‘Bequefios capltallstas (petty capitalists) quienes producen
suf icienite excedente que les permite invertir o en la expans16n gcotimica
o en {a participacién éd los ritos mcﬁgenas Lo ‘primero’ lleva 2’ la
acurhulacion de’ capital y fortalece 1a orientacion hidcia la: estratificacién
externa lo segundo lleva a la acumulacién de “capital simbélico-reli-
gios0” (Bourdleu) en la comnmdad y fortalece la orlenta(:lén hac1a la
esiratificacién intetna, ' e
* " 2)'Los’ “tecnologos del maiz” (mzlpa tecknoiog:sts), qulbnes
desarrollan unia économifa de’ subsisténcia en su forma tradicional
produciendo ari’ pequeﬁo excédente que; por lo general inviérten et la
patti¢ipacién en los ritos y ‘asf, en la'idéhtidad indigena del lugar.

3) Finalmente, los “campesmos desposeldos (dlspossessed peas-
anrs), qu1enes para ganarsc la vxda 86 vén' obhgados a trabajar 0 fuera

tiar’

173) El cultivo de la milpa es mpcho més que la simple. pmducclén de un determinado
produclo alimenticio. La mllpa la cultura del maty, constituye toda una forma de vida que
mcluye una religién ¥ una visién del mundo correspondientes; cfr. Annis: 1987, en especial
p. 31 sigs. En la milpa se combina el cultivo del mafz .con el de los fn_]oles y-hierbag
(medlcmales incluidas), seunllza el suelode fopmia 6puma mrecargarlo y lamblén se uu].lza
enforma éptima la fuierza de trabajo familiar, se mtilizan los deshechos, etc.; msumpendo, se
trata para empezar, deunaforma de produccifn adaptada ecoldgxcameme de Gptima manera.
La economfa de la milpa por lo general produce solamente una limitada producciép
excedente para comercializar por lo que estd adaptada a espacios pequefios; idealmente, los
excedentes deberfan volverarepartirse en Ja corpumdadeﬁ las fiestas, etc., regulado esto por
la préctica religioso-politicay su adrmms;racnﬁn ‘De estamanera, la milpa se condensa enla
figura: simbdlica de la divinidad “Tierra” (mundo)' que gs una de las mds importantes
divinidades de los mayas del Altiplanp Occidental de Guatemala; & su vez, Ia tiera es
“adorada comomaizy expandidora de vida™ (Leonard Schultze-Jena: Popol Vuh Das heilige
BuchderQu;chéIndganer von Guatemala. Stuttgart/Berlin, Kol',n]harpmer1944 Que]lenweﬂce
zur alien Geschichte Amerikas, Bd. IT., citado por Kato]la-Schafer 1987, p. 12), Fma]mente..
seginel Popol Vuh, el hombrefue creado entres actos decreacxén de masademalzamanllo
¥ blanco” (Thompson: 1970 p- 334) -
176). Amnis: 1987, p,10. - -
177) Cfr. Annis: 1987, p. 63 sigs,
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de 1a aldea o como jornaleros o tejedores en el _lugar. Esta capa no tiene
ningun excedente para invertirlo en los ritos indigenas (178).

‘Mediante estas transformaciones econémicas, dos grupos de. indi-
genas son enajenados de la comunidad indigena, fqndamentadalen su
organizacion politico-religiosa. Asf, para los campesinos desposeidos el
protestantismo se presenta como una alternativa religiosa ya que, a bajo
costo, llena el vacio religioso producido por 1a incapacidad material de
participar ¢n las celebraciones religiosas de la comunidad. Para _193‘
“pequefios capilalistas” (Annis) que optan por invertir en la estratificacién
externa para el ascenso social de su familia, el protestantismo les ayuda,
como altemativa religiosa, a ratificar simb&licamente su ruptura con los
deberes religiosos de la comunidad indigena (179). .~ . .

Los convertidos, segin sea su capa social, lienden a afiliarse a
diferentes tipos de iglesias protestantes. En San Pedro la Laguna (_SoIo}é)
se puede ver (180) que los convertidos présperos se organizan en i glesias
evangelicales (Tipo B, como las bautistas 0,_Centrqamencana)(1_81),
mientras que fos converlidos econdémicamente margmados confluyen
en las agrupaciones pentecostales establecidas (Tipo C, como _}as
Asambleas de Dios, Iglesia de Dios Pentecostés de América o Principe
de Paz) (182) y en las agrupaciones pentecostales (Tipo C*, como Agape
0. Iglesia Peregrina). Las iglesias evangelicales disponen de un grupo
més o menos fuerte de personas que participa activamente en las acti-
vidades piblicas del pueblo, mientras que en las pentecostales esta-
blecidas esto se da, cuando mds; en contados casos, y en las agrupaciones
pentecostales falta completamente (183). R o

Esto guarda correspondencia con los resultados de las investiga-
ciones realizadas por Carmack en Momostenango (Totonicapin) (184),

178) Annis: 1987, p. 97, estima como realista para las familias' pobres, una inversién
necesaria del 24% de los ingresos en los costos del ritual, si la faniilia‘desea participar
debidamente. : ) o S

179} El hecho objetivo de la conversién al protestantismo justamente en estos dos_ grupos, se
encuentra docurnentado ¢on abundancia en la literatura cienl{ﬁcg. Sophie Hennis: 1985_. P
37 sigs., después de estudiar literatura antropolégica que trata del periodo 1920-1944, sefiala
que los convertidos son de preferencia personas y grupos provenientes de los margmadf)s ¥
de'los privilegiados, } ’
180) Cfr. Katolla-Schifer: 1987, p. 53 sigs. S )
181) Convencién de Iglesias Bautistas de Guatemala (Southern Bapiisis) e Igllesw
Centroamericana {Central America Missicn). En San Pedro la Laguna el protestantismo
histérico no estd presente, pero a nivel local, dos o tres congregaciones evg;_ygehcal_es‘
sustituyen la funcién social de las iglesias histéricas. ‘ ) ' N
182) Assemblies of God, Pentecostal Church of God in Am_erica;_laf ]_’EIncnpe. de Paz es la_
mayoriglesia pentecostal nacional de Guatemala, y surgié de una d1w§1on delas Asamblea§
de Dios en 1955; cfr. Zapata: 1982, p. 156. o

183) Cfr. Katolla-Schifer: 1987, p. 53 sig.

184) Para este punto y para el protestantismo en Momostenango, en general cfr, Carmack:
1979, p. 325, 334 sigs., 339 sigs., en especial 338 y 346 sig. Segiin PROCADESI: 1981, hffsh?
1980 existian en el centro de Momostenango s6lo comunidadés de 1a Iglesia Metodistd
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que han demostrado igualmente que hay dos grupos de convertidos y
dos orientaciones de la oferta religiosa. Asf, por un lado, est4n los
provenientes de grupos de sectores marginados de la poblacién, como
pequefios campesinos, tejedores artesanales y pequefios comerciantes,
quienes se afilian més bien a las comunidades pentecostales u optan por
la Accién Catélica, conversionista (185), pero més relacionada con la
comunidad indigena aldeana (186); por el otro Jado, estdn los prove-
nientes de grupos mas prosperos de la comunidad indfgena, quienes se
afilian més bien al protestantismo histérico o evangelical, lo que, sin
embargo, no significa que en esas iglesias no haya miembros pobres.
.Segin Carmack, los indigenas mds présperos (187), de una manera
distinta que los semiproletarizados, se encuentran. en una posicién
intermedia culturalmente enajenada, porque ya no estdn integrados a la
cultura tradicional, pero tampoco lo estdn adn en la“moderna”, ladina;

~al mismo tiempo, sus intereses econémicos exigen un campo de accién

libertario lo m4s amplio posible, espacio que les asegura mis' el

_ protestantismo histérico y el evangelical que el pentecostal.

"En las iglesias pentecostales —sobre todo en las agrupaciones
establecidas—, al cambiar de religién no se produce una fusion de la
religidn’ indigena con la protestante, comparable, digamos, ¢on la que
s¢ da en' el catolicismo tradicional (188). Todo 1o contrario; lo que se
efcctia es una profunda ruptura con resgecto a los conceptos religiosos
indigenas’ (189), ya que I R :

«.para adoptar la-doctrina pentecostal el individuo inevitableménte -
tiene que romper con la religién tradicional, :dado que percibe: la-
causa de la ‘distorsién cultural' (Kulturverzerrung} en las practicas
mismas de la religidn tradicional (cofradia, fiesta, alcohol). Al mismo
tiempo, se pasa por alto el verdadero factor causante de la ‘distorsién :
~cultural’; la transformacién de las condiciones de produccitn.y la
crisis sociopolitica resultante, Debido a la ruptura con el pasado, que
la religién pentecostal exige a sus fieles, se la puede considerar como
.un fuerte factor de aculturacién. Como tat es mucho mds eficaz que
Primitiva (Primitive Methodists); delaConvencién Bautista {SouthernBaptists)y delalglesia
‘Adventista (7th Day Adventisis). - e ‘
185} Sobre la Accién Carélica como movimiento conversionista, cfr. Falla: 1978, )
186) Cfr, Annis: 1987, p. 62. U y
187) A nivel nacional deben considerarse integrantes de las capas medias. © ‘
188} Segiin el estudio de Carmack, tanto los protestantes como la-Aceién Catélica prohiben
las préciicas de la religién tradicional, y "no existe ahora evidencia alguna de que los
indfgenas sean capaces detransformarefectivaments estas modermas organizaciones en otras
formas similares a aquellas de cardcter tradicional”. Carmack: 1979, p. 49, Carmack incluye
tamibiénala AcciénCatdlicaen estaapreciacion, enlo que no estoy de acnerdocompletamente,
pues, como plantea Annis: 1987, p. 62, 1a Acci6n Catélica, a pesar detodas Jas diferencias,
tiene también una base comtin con la religién tradicional, sobre todo en la orientacién

prioriteria hacia lacomunidad indigenay, en conrespondencia conello, unamenor valoracién
del individuo y de la sociedad no indigena. -

189) Cir. Katolla-Schifer: 1987, p. 30 sigs, y 62 sigs.
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lo que fue el catolicismo durante la ‘Congquista”: primero, porque la
religién pentecostal no es experimentada como un componente dela
violencia (estructural) sufrida, sino como la supuesta solucién a los
problemas surgidos; segundo, porque hace aparecer a la religién
indigena misma como una causa de la miseria, debido a lo cual es
preciso rechazarla enérgicamente y, tercera, porque organiza su sistema

religioso partiendo de un rechazo estricto del simbolismo religioso
tradicional y no permite, como el catolicismo tradicional, que los
stmbolos religiosos puedan ser revestidos con un doble sentido. La
religién pentecostal no es un factor de continuidad de lareligiény la
sociedad’ tradicional indigena, ni en sus estructuras de organizacién,

" ni en sus pricticas de curacién, ni en sus ideas religiosas. Asf pues, -
si algunos elementos de la religion tradicional se llegasen a conservar
dentro de las iglesias pentecostales, esto ocurriria solamente en contra
de la dinfmica de la religién pentecostal” (190),

como est4 representada en la agrupacion pentecostal establecida.
En la agrupacién pentecostal (no establecida, Tipo C7), el rechazo
del entomo social y de las orientaciones, religiosas validas antes de la
conversién es también muy fuerte. A diferencia del pentecostalismo, la
agrupacion pequefia no dispone de un aparalo eclesidstico y, en
consecuencia, ¢ mantiene una produccién religiosa bastante avténoma
en las congregaciones.. Aqui, clementos de la religién y de Ia prictica
cultural indigena pueden cobrar m4s peso que en las agrupaciones esta-
blecidas. De ahi que el fuerte rechazo del entorno social no necesaria-
mente ticne que ir —a largo plazo— combinado con el rechazo de las
raices culturales indigenas; de modo que mas ficilmente se distinguird
entre el nivel econémico de los problemas objetivos y su nivel élnico,
en especial si dentro de la comunidad indigena se va formando una
resistencia étnica, impulsada por otros grupos integrantes, por ejemplo,
¢l protestantismo histdrico. La agrupacion pentecostal ficilmente se
encontrar4 afin a este movimiento y, ademds, sus expresiones rituales
dejan lugar para ser interpretadas desde el dngulo de los intereses étnicos.
También en el protestaniismo histérico y, mis fuerte adn en el
evangelical, se producen profundas rupturas con la cultura indigena.
Refirdmonos aqui sélo al significado de 1a vestimenta indigena. El hecho
mismo de despojarse de ella todavfa puede ser aclarado mediante la
pura presién econémica para someterse a las condiciones de 1a sociedad
dominada por lo tadino (191); més peso tene el hecho de que el caracter

de signo que en un alto grado poseen los dibujos en la vestimenta

190) Katoila-Schafer: 1987, p. 91 sig.

191) Hemnis: 1985, p. 78 sigs., en especial p. 80, hace notar que los mayas pobres -

frecuentemente llevan ropas ladinas porque asi son empleados més fécilmente por los
patrones ladinos y se les considera més capaces de relaciones econdmicas, Annist 1987, p.
213, hacenotar en todo éasoque en los alrededores de San Antonio, lamayoria de las mujeres
catélicas visten la indumentaria tradicional, mientras dos tercios de las mujeres protestantes

1a han abandonado.
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ind{gena se pierde entre los indigenas protestantes, Io que muy proba
blemente sucede por la estrecha relacion de los dibujos con los éoniehido;
religiosos indigenas. Annis (192) informa de,dos-tejédorés; una catélica
¥ la otra protestante (193); para la primera, el tejer y lo tejido, el dibujo
feiggsi g;)lorles, formgban un reflejo de la armonfa del universo simbdlico-
igioso; la segunda, asociaba co tinj ideas comg
ol “mglé”- .a n los Folorcﬁ u_l:l_lc'a.msnte:_ldeas comg
_ No obstante, en el marco del protestantismo eﬁahgelrica'lj pero pfi:n|
cipalmente en el del histérico, se puede presuponer una 'liije;tad inéyo;
para tratar con la (radicion y la sociedad indigenas que la que existe en
lasl iglesias pentecostales. Esto es valido.no, sélo para los; miembro
prosperos, sino. también para los pobres, y se basa en que estas iglésiéi
se s:ep_ar.an menos del entorno social -y ponen un acento meﬁoy.'éh 1
Sllb:]?tl\’ld;:id r,f::ligiosa. La baja tensién con la sociedad. poéibilita u‘ng
visién mas diferenciada de las tradiciones indigenas y: facilita la
adaplacién de los elementos considerados positivos. Ademds, la 1ﬁej6q
snua?c}én econémica de muchos miembros,implicﬁ'quc suf'rén‘ inenqs
presién econdmica para doblegarse, por ejemplo, en cuanto a su 'vééti"
menta y a la forzada conformidad.con la.sociedad ladina (.194) Mﬁ;
probablemente €sto repercute también s_obre' Jos. miembros més ;;obfes
de las'(iongregezcu?nes, ya que es de suponer que los miembros de méjbr:
situacién econdmica tienen mayor influencia en.la jerarqufa (infbrmalj
de cllas, La cooperacion de algunos miembros de estas iglesias en
asuntos sociales y politicos locales, (195), nuevamente liga, .ﬁirecdnci:lia
de otra manera, a estas personas —y mediante, ellas,también a sus
congregaciones— con la comunidad local. Bajo determinadas condi-
ciones, en estas iglesias es m4s fdcil volver a valorar la herencia cul-
Luralﬁ indigena que en el protestantismo pentecostal establecido. Este
ppdna ser el' caso que se produce especialmente cuando en las c.ondi-
ciones econdmicas y politicas de abierta competencia de la economia
nacional, los indigenas que se desenvuelven en ellas compiten con ladinos
Y €stos recurren a medios violentos contra aquellos, ptbvoéando asf;
mediante estrategias de segregacion racista exiernas, que los indigenas’
vuelvan con mds fuerza a su propia herencia cultural (196). .
Resumiendo, podemos decir que Ia religion indigena solaménte
puede permanecer estable en tanto funcionen las esiruciuras, de
produccion a ella ligadas; si estas estructuras son destryidas, la ‘félig"iéi]}
| L el
192) Cir. Annis; 1987, p. 107 sigs., en especial 117.: [T T S l
11,;912 gd;zrgrgzztjl\zn:c;c; [:,, la ﬁl[imades miembrodelalglesia Centroamericana, éue I(;s la ﬁr;lca!
19 Cle. Honmisr 1985, p. 80, 01 B
195) Cfr. Katolla-Schiifer: 1987, p.53. " '+ o o
196) Carmack: 1979, p. 350 sig. y Guzmén-Béckler/Herbert: 1970, p. 98 sig., sefialah en este

sentido qu ind{ :
pontide que la burguesia indigena puede ser una fuerza e:j:)anCIpadom contra la dmm'na_ciéq
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indigena pronto se torard obsoleta 'y _te_ndr{i que ser adap.tada 0 sus_utu}ga;
En las situaciones especificas de semi-integracion y sgml-proletan;am n,
al igual que cuando se vive —mds 0'menos conscnen.tem?nt'e«'— entie
dos sistemas culturales, el protestantismo pent{_ﬂcostal 0 ht.stpr;co y la
conversionista Accién Catélica pareccn’ ser sxstemas‘-rehglososf més
adecuados’ que la religién indigena tradicional, sca ella en su forma
pura o en el envoliorio del catohclxsnlo popular. Con !a qonvqrs&n_se
rompen los puentes con la religién 1_nd1gena; El nuevo sistema sme : lgco
de explicacién del mundo reformula completamente ia rehglén.‘ ?1 estz;
forma, en el Aliiplano guatemalteco el protestantismo, sobrt? todo ?
pentecostalismo, juega un importante pape_l en la c_h?smtegrac_lénl de a
religién y la comunidad indigenas, y en la integracion de los indigenas
a las formas dominantes de produccitn social. o
El efecto que en este caso ejerce ¢l protestantismo sql?re la Idenudqd
étnica en el Aliplano Central, es el contrario de'l que ejerce la Igieslq
Morava‘entre los miskitos. El protestantismo histérico, smgmba_rgp,
debido a que se distancia mucho menos tajantemente de 1a 1delnucjaq
éinica existente antes de la conversion;’ puede rescatar ¢l camino de
volver-a valorizar la cultura indigena, con lo cual, en fo!rma‘ parecida al
caso de los miskitos en la Costa Atldntica, puede servir para defende#
a las culturas indigenas dé presiones sequndanas exteriores mds fuertes.
Las comunidades indigenas en el Altiplano de Guatemala no cstén,
todavia, completamente desintegradas, delmodo que un protestanttslmo
transformado podria convertirse en un medio de contrarrestar la cqmp ela
“europeizacion” (mediatizada por los EEUU) de 1o que ha sido upg
cultura autdctona. R P

2. La's formas de la- demarnda dg un sentido de la vida
y de la oferta religiosa S ,

Para empezir, resumamos: en los cerca de ciento ciir}:(;pgz‘qta afios (é:
existencia de las iglésias protestantes (j,n_(ll_qntroar‘n(:rlca,l_ljecmn d_esplh
de las'grandes campafias de evangelizacién, asi como Q¢l dgsatx‘m [q
econémico y social de los afios sesenta, s¢'puede constatar un uer_p_\l
incremérito del protestantismo. El desarrollo econémico y social paretlze
haber sido un factor decisivo de este crecimiento y difusion. En'o
relativo a su estructura, el protestantismo centroamericano es (tod_awa)
muy similar al de los EE.UU. Probablemente la presitn de las relaciones
sociales sobre las iglesias, en conira de la presién de la presencid
misionera estadounidense, deteriminard que la estructura del protes—,f

i también se transforme pronto. Lo
tantlirg;) protestantes de las capas bajas urbana y_rural_ cenm)mnencz;nas,
tienden a ser-creyentes primordiaimeqte de las 1glfszas pe{zteco.;ta gse%ri
evangelicales; las iglesias histéricas ticnen también una cierta base
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estos sectares de la poblaciSn, Las capas bajas son las que, de lejos, han
sufrido mds con los violentos y fortisimos cambios sociales, Io mismo
que con la crisis y los conflictos militares; lo que ha sido acompaniado
de un fuerte aumento del movimiento pentecostal, © ¢
En la antigua capa media, ¢l protestantismo est4 representado en
especial por las iglesias histdricas y las evangelicales. Con las ‘crisis,
- esta capa ve en peligro sus bases econGmicas, que de todos niodos se
hallan en un proceso de estagnacidn, y reacciona endureciendo sus

© posiciones politicas y religiosas, ya de por si conservadoras.

La nueva capa media y la capa alta modernizante se encuentran en
un periodo de ascenso o en el poder, pero la crisis y los conflictos
militages cuestionan su legitimidad y poder. En esta situaci6n, estas
capas sociales, fuertemente secularizadas, s¢ dirigen en parte a las iglesias
neepentecostales. 7 . ‘

El protestantismo histdrico juega un papel especial en ¢l marco de
confrontaciones, étnicas. Asi, para los trabajadores negros de las
Plantaciones, desde su arribo a la costa oriental de Centroamérica, ¢l
protestantismo émica es un importante factor de identidad cultural, En
forma similar se desarrolla la Iglésia Morava entre los miskitos, con
base en un proceso de acomodacién. Para las etnias nayas del ‘Alti-
plano de Guatemala, ¢l protesiantismo es ante todo el resultado de las
bruscas transformaciones sociales a través de formas econémicas capi-
talistas acompatiadas de la destrucci6n de 1a cultura y religi6n indigenas.
En ese contexto, Ja mayoria de las iglesias pentecostales establecidas
rechazan radicalmente el legado de la cultura indigena, con lo cual, y
mediante su propensidn al cisma, aportan a la desintegraci6n aiin mayor
de las comunidades indigenas. Las agrupaciones pentecostales
auténomas, no obstante, combinan un fuerte rechazo del entorno social
con la posibilidad de una revalorizacién de la herencia indigena a me-
diano plazo. En cambio, las iglesias histéricas, por lo general, ticnen
una actitid mds abierta en relacion ¢on la cultura indigena. Bn situaciones
de creciente presion econdmica, politica y militar sobre la poblacién
indigena por parte de. sectores ladinos, puede desencadenarse y/fo

- fortalecerse en las comunidades indigenas, como también dentro del

protestantismo histdrico, un proceso de revalorizacién del legado cul-
tural indigena. La compleja dindmica protestantismo-cultura indigena
no podemos discutirla ampliamente en este trabajo; ella meréce ser
objeto de una investigacion especifica. A continuacién nos concen-
traremos mds bien en tratar de aclarar las diferentes formas de demanda
y oferia religiosa del profestantismo centroamericano en general,

Las condiciones sociales en las regiones y en los sectores sociales
en que se observa el mayor ¢recimiento de Ia nueva oferta religiosa,
representan las premisas cldsicas para el surgumiento de nuevos mo-
vimientos religiosos. Si se toma como base para el analisis ¢l ensayo
programético de A. F. C. Wallace sobre el surgimiento de “movimiéntos
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de revitalizacién” (197), se puede suponer que las condiciones ante-
riormente expuestas han conducido a gran parte de los individuos afec-
tados a una situacién de “distorsién culiural”, )

Wallace distingue cinco estadios en la formacién de movimientos
religiosos, de los cuales solamente los tres primeros. son importantes
aqui. En el estadio estable, la prictica y el sistema simbdlico corres-
pondiente stdn intactos y pueden asimilar cambios graduales {198). En
el petfodo de presion creciente, empiezan a transformarse las condiciones
de vida —proceso que, dependiendo de las circunstancias, puede desa-
rrollarse en forma conflictiva y rédpida— (199), de manera que los
sistenas simbdélicos habituales ya no son aptos para explicar el “mundo”,
El perfodo siguiente es ¢l de la “distorsién cultural” (Watlace}, que
refuerza el proceso de desintegraci6n entre el experimentar y el inter-
pretar el mundo. El individuo reacciona de diferentes formas —segiin
la intensidad de la presién y conforme a variables sociales y siqui-
cas—, ya sea reforzando el sistema simbélico antiguo o desarrollando
algunos cambios adaptativos de sus componenics, o con [a regresion
sicodindmica (200). En este estadio, el sistema simbdlico y la préctica
se encuentran en gran parte desintegrados (201); el individuo ha entrado
en un cstado de anomia ‘(202),‘desde' el cual se foriula una demanda

197) Wallace: 1964. Este término no deja de ser problemético. Wallace:; 1964, p. 409 sig.,
designa con & a una larga serie de movimientos qué o inico que tienen en comiin es, bajo
una “presién” especial de circunstancias, garantizar la supervivencia a determinados gropos
¢ individuos, siendo de poca impoftancia si esto sucede por medio de la apelacién a Jas
anliguas tradiciones culturales (movimientos “revitalisticos™ [“revistalistic™]), oa través de
1 introduceién de sistemas simbélicos completamente muevos. Un usp muy frecuente del
término, comose halla también enel “Diccionario de Sociclogia™ (Rammsted:: 1973), 1imité
el significado del conceplo del “movimicnio’ de revitalizacién™ a lo que Wallace Namia
movimiento “revitalistico”. De cualquier modo, esta definicién es demasiado estiécha para
las presentes reflexiones; no obstante, Ja definicién de Wallace (cfr. Wallace: 1964, p. 406)
lampaco parece apropiada, pues enfatiza especialmente la modificacién consciente de una
cultura. El témino, por ende, no o utilizaremos més, Sin embargo, la estructuracién del
proceso de formacién de estos movimientos que Wallace entrega, es una ayuda importante
que ademids es aplicable sin que conlleve a la necesidad de més diferenciaciones en cuanto
alaauto-conciencia de un movimiento social, ni tampoco en cuanto al contenido del sistema
simbélico introdugido por él. .

198) “Existen 1écnicas culuralmente reconocidas para la satisfaccién de las necesidades...”,
Wallace: 1964, p. 41 1. )

199) Cfr. Wallace: 1964, p. 412.

200) La “respuesta regresiva se muestra empiricamente en el incremento de casos de
alcoholismo, de pasividad extrema e indelencia, del desarrollo de relaciones de dependencia
aliamente ambivalentes, de actos de violencia en el grupo, demenospreciodelas costumbres
de parentesco y sexualidad, de imesponsabilidad en los cargos piblicos, de estados de
depresién y autorreproche, y probablemente, de una larga serie de trastomos sicosomdlticos
¥ neurdticos”. Wallace: 1964, p. 413. ‘ :
201)“En esta fase, lacullura estd interiormente distorsionada; sus elementos no estén enuna
relacién arménica, sinoque se contradicen e interfieren mntuamente”. Wallace: 1964,p.413.
202) El término de anomia que Durkheim difundié en la discusién sociolégica a iravés de su
investigacitn sobre el suicidio, no puede ser discutido en detalle en este pasaje pero, por de
pronto, seré suficiente la etimologfa del término, a saber: “sinley™, quizd mejor “sin norma”,
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especifica de nuevos modelos que le aclaren el mundo. Entonces
comienza la. fgse de la reorientacién. con una nueva formulacién del
sistema simbdlico, a través de la cual el individuo nuevamente entiende
el mtndo y aprende a localizar su propia posicién en L.

Los {a_ctprgs sociales anteriormente descritos generan una presidn
sobre los individuos y grupos en Centroamérica. Ahora, se pucde partir
del .supuesto de que las manifestaciones de anomia engendradas por
esos factores, cotresponden, en cierta forma, a sus condicionantes. De
esta manera, es posible seguir deduciendo que a partir de una situa;:ién
anbmica especificamente estructurada, se desarrolla una demanda
,:igeu::lmer}te Especifica, para explicar ¢ interpretar la vida en la, situaéié:i
hacm(}r;uzﬁgt;éﬁnma]nénca, esta dgmand? se dirige fundamentalmente
.. A continuacién diferenciaremos las diversas formas de anomfa, de
dcuerdo con las condiciones en que ellas se originan, -

2.1. Anomia en las capas sociales dominadas

_ Los chtorcs condicionantes de la anomia antagénico-material han
su:lp descrilos anteriormente en los procesos de amenaza econdmi
fisica, . . : S e ey

:A} irrumpir las transformaciones econémicas en la vida ¥y e‘ccly.nomfa
tradicionales, la poblacién afectada queda de tal manera librada a los
efec_tos_ de eslas transformaciones, que su forma.de vida habitual se
hace cada vez mds dificil, hasta que finalmente llega a ser imposible
La Posici6n intermedia entre dos formas. sociales de existencia, de sel:
semi-integrado, le impide lograr estabilizar sus baSesi»éconém’icas de
existencia y, al_ mismo tiempo, lo hace .consciente de ’su eétado mar-
gmz‘al. La' experiencia de amenaza latente que su situacién impiica‘ se
hard manifiesta a mas tardar con la agravacién de la escasez econémica
a través: del alza de precios, del desempleo, de las ‘conslantes’
parcelacnqnes de minifundios, etc. . | '

La violencia fisica, sobre todo en su forma de terror 'Lrans'r;r:ite uné
experiencia similar. El terror actia de una manera més’ difusa. que la
agresion abierta y clara de, por ejemplo, un al;aque militar. De esta

dfbwllo auna “alteraf:ién del orden colectivo” (Durkheim: 1973, p. 78). No obstante, quisiera
afiadir unas palabras sobre la interpretacisn del concepto: las reflexiones siguien't::ls no se
basan en la' idea de quela sociedad proporcione una estructura nommativa fija y duradera, de
la cual el individuo se sale por un comportamiento “desviado”, poniendo asf en duda 1
estructura social. En Centroamérica —y no sélo alli— no se'trata en primer lugar da
1ndw151uog enfermos (desviados); se trata sobre todo de sociedades enfermas, en lasg Il .
un cierto grado de malestar sicolégico y una cienta ‘dosis’ permanenle' de smf:;les
as:?‘:li;at(r;lf:os son ia expresiép_ del miximo de salud mental y de-bienestar alcanzables a’s'
o Maiﬁgn;; gﬁ;gg:f ;r:g;:g ;ie psiquiatria. Barcelc.ma: Anagrama, 1979, p. 152, citado
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manera, en mayor medida que la violencia abierta, el terror empuja,
tanto a sus victimas directas como -a sus destinatarios 1:}d1rt?clo§, a
sentirse compleiamente entregados a la merced de un'enemigo _masxb!e
y, precisamente por eso, poderoso. Tanto en ¢ terreno de la violencia
fisica como en el de Ia violencia estructural y la simbdlica, esta vaguedad
refuerza la percepcién de amenaza de dos maneras: primero, aumentando
la reaccion primaria de temor ante una amenaza concreta —por ejemplo,
“de los soldados” o “de que el gobierno suba los precios de los trans-
portes”—, hasta un miedo indefinido, el que, a su vez, dede crecer
hasta adquirir las proporciones de un “miedo existencial” (203). Up
desarrollo ‘de este tipo serd muy acentuado si se padece una v1_01<t,nc1a
tan intensa que Ilegue a provocar, en quien fa experimenta, un sentimiento
de irrealidad (204). En segundo lugar, lo difuso de la-amena_za 1!*np1de
una reaccién clata y activa, por ejemplo, por medio de la solidaridad y
la accion. -

Al impedir la toma de conciencia sobre el trasfondo c_oncre:to”de la
violencia, s¢ impide ignalmente el control del “miedo existencial” —y
viceversa (205). La tnica forma de superar lo difuso de la amenaza y
sus consecuencias, es el poder sefialar al agresor (206). En este sentfdo,
una mirada a la situacién del proletariado industrial permite reah;ar
una diferenciacién: en ese caso, 1a vaguedad de la amenaza econdmica
es reducida a través de una clara delimitaciéon —apoyada por la toma
de conciencia sindical— de 1as condiciones de clase, en ¢l marco de la
relacién entre el gabajo y el capital en la empresa, de mancra que €s
posible una reaccién politica activa -contra ¢l ad}rcrsano,_ a_hora
concretizado (207). Algo parecido sucede en las comumdadf:g cristianas
de base. Pero si por el contrario —como sucede con los seml-mt_egrados,
destinatarios del terror, eic.— las condiciones sociales y sus interpre-
taciones se-esfuman, entonces no es posible una designacién concreta
del apgresor. i : a _

~ Los antagonismos entre las miltiples précticas sociales se reflejan
en la colision de las diversas formas de habito y de sistemla snm_béhco
como, por ejemplo, de distintos sistemas de estatus o amgnqmén de
valores remitidos a bases religiosas ¢inicas o politicas, o de las diferentes
religiones entre sf: En este marco surge la anomia simbdlico-antagdnica.

203) Koop: 1987, p. 20. o ) o
204) Un civil salvadorefio afectado informa sobre su experiencia con la Y}olencm fisica en
el sentido de que él y los otros afectados habfan tenido la sensacidn de que, “lo que nos estaba
pasando no era cierto, no era verdad™, Cfr. Campos/Avila: 1985, p. 13.

205) En este sentido, las aclaraciones sobre el trasfondo c!e las decisiones que'toma el
gobiemo y de los problemas que traé la guerra, en Nicaragua juegan un papel especialment
importante frente a la agresion militar, Cfr. Koop: 1987, p. 22. : :
206) Este efecto es conocido a través del cuento “El enano saltarf{l‘_.

207) A este contexto pertencoe 1a observacién de relaciones competitivas entre pentecostales
¥ comunistas en la clase obrera chilena. Cfr. Lalive: 1969, p. 35,
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En este contexto, la semi-integracién puede jugar también un rol
importante en la formacién de situaciones anémicas, como puede suceder,
por ejemplo, ¢n las capas medias indigenas o en los sectores proleta-
rizados y semiproletarizados. En los estados anémicos de este tipo, el
antagonismo se manifiesta como rivalidad entre distintos sistemas reli-
giosos yfo sistemas simbélicos seculares. El conflicto entre los sistemas
és muy probable que se resuclva a favor de aquél que sea capaz de
explicar el antagonismo misiho. El sistema simbolico que s¢ muestre
como superior hard plausible' por qué él tenia que entrar en conflicto
con el sistema derrotado, 1o que resulta més facil cuando €l mismo tiene
ung estructura dualista. . .

Determinadas formas de propaganda comercial y politica, cargadas
de rdcismo y-clasismo, tienen una importante funcién en la formacién
de este tipo de anomia, al comunicar a los sectores dominados un
dentimiento de inferioridad, reforzando asf el sentimiento de amenaza,
de ser victima, y de la inutilidad de cualquier accién, La propaganda
religiosa ejerce a menudo la misma funci6n, Asi, intensas prédicas
conversionisias, apoyadas por pelicilas, y centradas en la inminente
condenacidn, refuerzan la experiencia realizada por los oyentes'en los
antagonismos sociales, debilifando crecientemente su situacién, hasta
que, finalmente, la nueva oferta religiosa misma es ofrecida como
solucién a la crisis, - o

Una caracteristica especial de la anomia simbélico-antagénica
consiste ¢n que la percepcidn de las condiciones de amenaza se pueden
invertir con la agravacién de la situacién anémica; De esta forma, en
el periodo de creciente presion, el nuevo sistema simbdlico aparece
todavia como una amenaza al-habitual y aceptado antiguo sisiema;
pero, en la fase de distorsion cultural, sobre todo cuando va acompafiada
de crecientes antagonismos sociales, la perspectiva cambia y §e tiende
a identificar al sisiema simbdlico antiguo como responsable de Ia presién
andmica (208), Este hecho conduce a que los afectados tengan la
impresion de que la solucién de sus problemas est4 en la aceptacion del
nuevo sistema simbélico, en la transformacién de su modo de pensar y
de sus formas religiosas. De esta manera, la anomia simbélico-antagénica
no solamente funciona en un contexto de un ascenso social que desarraiga
a las personas (por ejemplo, en la capa media indigena), sino que también
como un fendémeno secundario interprefativo de la anomia antagénico-
material. : _

La anomia privativa es un aspecto adicional del sindrome anémico.
Esta nocién designa la pérdida de orientacién y seguridad. En su
formaci6n, se. pueden distinguir diferentes condiciones.

Asi, en el caso de los refugiados y migrantes elta es especialmente
evidente, y estd originada por ta movilidad local. En-los nuevos Jugares

208) Es el caso, por ejemplo, cuando indigenas convertidos rechazan radicalmente sus
propias tradiciones étnicas. Cfr. Katolla-Schifer: 1987, p. 91 sig. i
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donde se establecen o son internados, tanto mi granies como refugiados
padecen a causa de la pérdida de sus condiciones originarias de vida,
de la falta de orientacién y de seguridad en su nuevo ambicnte (209).

Una segunda variante de esta anomia es la pérdida del “lugar”
polmco-s:mbohco es decir, la conciencia actual de no haber adoptado
nunca una posicion-politica, pero ahora, debido a la polanzaaén social,
estar obllgado a adoptarla. Ep esa situacion, se toma conciencia de que
la posicién apolitica mantenida hasta ahora es una causa de la progreswa
inseguridad ¥y, con ello, surge la desorientacién provocada por no vis-
lumbrarse ninguna posicién politica que no implique nuevos pehgros
csto €8, que no conduzea directamente a fas condiciones de la anomia
antagénica. El conjunto de estos problemas provoca una profunda inse-
guridad y el sentimiento de que no hay escapatoria posible. Los sccto-
res sociales més afeclados en este sentido son, principalmente, log
campesinos de. las zonas en donde el dominio militar no esid decidi-
do (210), asi como las capas medias urbanas (211). En situaciones de
aumento de la polarizacién social, la equidistancia que los miembros de
las capas medias buscan maniener {renie a los parudos en conflicto ¢s
quizé la mejor expresion de Ia precariedad de Ja posicién social de estas
capas (212)..Las capas medias no se ven: 1mphcadas en forma directa
en la confronlacién y polarizacion, v qmsneran evitarlas y/o eludir-
las (213). Es por eso que tienden a optar mds bien por soluciones
politicas antes que por soluciones militares.

En ambas variantes de esta-anomia, han perdldo sy, sohdez tanto
las bhases sociales como las simbdlicas: dg Ia vida; no. solamente esas
bases, sino que también las relaciones sociales y simbdlicas de las que
se derivan se han vuelio dudosas, por lo que es probable que en ambos
casos- se produzca una intensa demanda de seguridad .y confianza. Sin
embargo en la segunda variante, el antagonismo politico, habra que
segunr diferenciando, en ¢l sentido de que la demanda se dirige a una
posicion ubicada fuera de los polos del antagonismo social, es decir, a
un “tercer lugar”. En la primera, la migracién y el ser refugiado, el
factor “nostalgia”, o en otras palabras, 1a existencia de un determinado
punto de orientacién para un individuo o un grupo, Jucga un importante

209) Parauna smloméuca espemflca ofr. CamposlAvtIa 1985 p lO y ]4 asf como Manin-

Baré6: 1984, p. 506.

210) Las investigaciones del sicSlogo social, Napoledn Campos, sobre las zonas de guerra

en El Salvador, confirman esto; informacién oral de Campos {mayo de ]985) ‘Cfr. también

las suposiciones de Martin-Bard: 1983a,p. 141, en el séntido de que campesinos de las Zonas

de conflicto toman posiciones evasivas, en parte parecidas a las de las capas mt?dlas_

211) Cfr. Mastin-Baré: 1983, p. 141; Samayoa: 1987, p. 22. Parece también stgmf}’ca’tlwo un

caso de la guerra de liberacion argelma en Fanon; 1981, p. 229 sigs., el ‘Caso N° 2",

212) Cfr. Martin-Bar6: 1983, p. 134 sig. Los miembros de las capas medias entrevistados

por Martin-Baré tienen juicios igualmente negativos tanto para los militares como para la
- puerrilia.

213) Cir. Mantin-Baré: 1983a p. 136y 141,
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papel, ya que él se phede convertlr en la base de uha fuerte solidaridad
grupal y en un incentivo para buscar superar la situacién de msegundad
a través de la actividad politica y social, Por el contrario, en la segunda,
se trata de encontrar un lugar que ofrczca la posibilidad de: sobrev1v1r
a'la sombra del conflicto, -

De este modo, en las capas bajas y enel sector inferior de las capas
medias, Ia sitvacion anémica crea una demanda de interpretacién de los
antagonisimos sociales y de su propia situacién como victimas de estos

conflictos, al igual que una demanda de segiridad dentro' de estas
inseguras condiciones de vida, En relacién a las capas' medias, la
demanda de segundad debernos verla en forma mds diferénciada, Ast;
para las capas medias tradicionales, seguridad s:gmflca estabilidad e
mapclabllldad de lo que han conseguido'y, en consecuencia, la demanda

, Treligiosa serd’ dirigida a las representaciones siibélicas de la inmu-

tabilidad. Para Ia fraccién modernizanté de-estas capas, por su parte; Ia
demmanda de seguridad presumiblemente s unird méds bien con la
emgenma de’ garantizar la conlinuacién ‘de’ su- ascenso social . ¥,-por lo
tanlo, ¢on Ias representaciones religiosas del mcremento de poder y de
los camblos correspondlentes P i

22 Anomia de las capas Sociales dommantes
y en las nuevas capas medlas ‘

En ¢sta parte ‘se debe’ dlferenmar entre’ anomia antagémca y el
déficit de legmmldad entendiéndose esta uluma como una expresmn
espemal de la anomia pnvanva ‘ :

" La anomia antagdnica se produce en lag capas dommantes (214)
a partir de la “gran desobediencia popular” (Torres Rivas), qué las hace
conscienies de’ que su ‘posicién ‘social estd en peligro. ‘La crisis de
legitimidad se profundlza transformédndose en una real y efectiva crisis
de poder, la que es permblda como tal por los sectores dominan-
tes (215), s1tuar.:16n que; 'segin Ignacio Martin-Bard (216); al comienzo
les provoca una “gran angustia” y confusién que, rio obstante, T4pi+
damente se transforma en “una agresiva negacién de la realidad”; la
que, a su vez, segun el mismo autot, se exprésa'en un “activismo
violento” o en “una insaciable bulimia de placer™; La progresiva po-
larizacién social y el creciente poder de la guerrilla, van a provocar que
las capas dommantes com1encen a percibir eI cuestlonamwnto de su

214) Aqul se lrala especialmente de la fraceién modemxzanle de lag capas altas
centroamericanas ¥ menos de miembros de la vieja oligarquia, mayoritariamente catélica
tradicional,

215) Las fuertes reacciones de las burguesias centroamericanas ante la caida de Somoza,
ilustran esto con claridad,

216) Maniin-Baré: 1984, p. 509,
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poder social como una amenaza que tiene que ser comprenqida y yel}qlda.
La “agresiva negacion de la realidad”, dicho. en términos pol;tlcc_)s
corrientes, el rechazo a los cambios estructurale_s, asf como una estrategia
violenta y parcialmente terrorista para la solumén’dcl;conﬂlcto, agravan
aiin mds los antagonismos. Ahora, la burguesia tiene que ascgurar
objetivamente su posicitn activa y decisiva en los COﬂf:]l'C‘[OS soc_:la}es Y,
ademds, tiene que reconvencerse a si misma de su posicion social, para
vencer asi constructivamente la amenaza subjetiva, represesegntada por
el sentimiento de impotencia ante el desarrollo de los conflictos.

La nueva capa media, como hemos dicho anteriormente, debido a
su posicién intermedia constituye apenas limitadamente un parudq del
conflicto en los antagonismos sociales. A pesar de eso, los conflictos
influyen considerablemente en su existencia, lo que exige que deban ser
interpretados. Se puede suponer que esta capa adhiere a lo§ modelos de
interpretacion de la fraccién moderizante de la burguesia.

En este contexto, el déficit. de legitimidad adquiere una dinimica

propia, pues para los sectores dominantes la legitimacién de su posicion |

de clase constituye un segundo ¢omponente, c:,omplcmer,lLga\{l_o3 de fa
superaci6n de la fase de inseguridad. El prgblqma de la lqg1t.1m1dad se
presenta de la siguiente manera: el conflicto gfmado mismo es una
manifestacion de la ilegitimidad de la dominacion, en el juicio de los
dominados. En consecuencia, para los sectores dominantes ya no es
posible derivar de la dominacion en sf mingiin tipo de legitimidad;
debido a lo cual, la razdn de la misma tiene que ser exierna a la relacién
de dominaci6n; la amenaza de la propia posicién de c!ase tiene gue ser
explicada desde una posicién exterior a la relacién qulrl)ante—domlnado,
Esta es una de las razones por la que las 1deolog_1as.exclyyentes,
enfocadas contra un “‘enemigo exterior”, que en este ser!udo siguen el
modelo. de la Doctrina de Seguridad Nacional o que tienen también
componentes racistas, han l'og:ado_rcpres.euta; un papel particylarmente
importante en los conflictos centroamericanos (21_'?). Un aspecto, muy
importante, dentro de este contexto, es la reall capacidad de consenso de
dichas ideologias. Considerando los antagonismos sociales, fuertemente
polarizados, las ideologias de exclusién no son —aunque a los sectores
dominantes les parezcan tan necesarias— el mejor recurso para crear
un consenso “hegemonial” (Gramsci); por eso, las ideologias exE:I_uyente_s
tradicionales dependen siempre de un alto grado de violencia fisica. Por
lo tanto, el interés de los sectores dominante§ debe ser lograr, smult_é—
neamente, la exclusién selectiva y la reducmg’m concreta del _poten(:lal
de protesta, sin tener que emplear Ia violencia fisica generalizada.
De igual manera, frente a la rebehén. de los oprm‘n_do.s, para las
capas medias se plantea también la cuestion de la legitimidad de su
posicion social: en la antigua, como legitimacién de lo logrado, y en la

217) Acerca de este desarrollo en Guatemala, ofr, Boris/Hiedl/Sieglin: 1983, p. 106 sig.
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nueva, como legitimacién del pretender y el ambicionar. Por otro lado,
en esos momentos ambas fracciones de las capas medias se encuentran
en una comin posicién intermedia especial ya que, por una parte, su
posicitn estd cuestionada por los dominados, y por oiro (en la medida
en.que se hagan portavoces de los oprimidos, cooptindolos de esta
forma}, cuestionan la legitimidad de Ia posicién social de los sectores
dominantes (218). Luego, la posicién de las capas intermedias puede
presentarse como critica frente.a todos y, no obstante, cooperativa,
ganando asi legitimacion social, En todo caso, como ya hemos dicho,
una creciente polarizacién en la sociedad hace muy dificil poder mantener
esta posicién intermedia. En consecuencia, los miembros de las capas
medias se incluyen en uno de los dos polos, lo que sucede en especial
por adoptar una de las correspondientes imdgenes del encmigo (219),
Con este paso, el doalismo simbélico se impone también para estag
eapas como la condicién de la legitimidad de su posicién social.

En el centro de la demanda simbélica de los sectores dominantes
$¢ encuentra, 1eSumimos, una interpretacion de los antagonismos sociales
que corresponda a su propia y especifica situacién, Ademds, sn interés
s¢ dirige a la solidificacién de su propia posicién de clase, excluyendo
y descalificando claramente al adversario, pero al mismo tiempo,
buscando un sistema generalizado de legitimacién de la dominacion;
sistema que sea interiorizado también por los propios sectores dominados,
con lo cual se constituya en un sistema "hegemonial”. En las capas
medijas. ascendentes, Ia legitimacion de su propia situacién se produce
en la toma de partido en pro o en contra de tal modelo de legilimacidn
(posiblemenie mirando al mismo tiempo hacia una tercera via).

'
i

.. 2.3. Las respuestas religiosas

Las agrupaciones. establecidas pentecostales ‘Y. neopentecostales
(denominadas en lenguaje socioldgico “sectas establecidas”, tipos C y
D) (220), son-los dos tipos-del protestantismo. centroamericano que
presentan el mayor crecimiento y la presencia social més efectiva. Las
agrupaciones establecidas evangelicales (tipo B) y los grupos pen-
tecostales (en lenguaje sociolGgico “sectas™), tienen menor importancia.
Las respuestas simbélico-religiosas a la crisis cenfroamericana, y sus
correspendientes pricticas, se diferencian significativamente de acuerdo
a la posicién social de su membresia. Sin embargo, todas tienen en
comiin'el hecho que explican los antagonismos sociales por medio de

218) Estoiltimo ayudarfa a legitimar su propia posicién ante los sectores dominados; pero,
al mismo tiempo, a causa de esta toma de partido peligraria su posicién intermedia objetiva
enlos conflictos sociales y se pondria fin a su “conducta de evitar” (Samayoa: 1987, p. 222).
219} Cf. Samayoa: 1987, p. 222. ‘
220) Sobre los lipos de protestantismo, <fr, la Tipologia en el presente volumen,
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dualismos religiosos; ademds, todos 10s .sistgmas simbo]xc‘:gss Ei(;;ie:;
formas de procedimiento que les permites, de manera ¢ lgs demr(;
represcnlar simbdlicamente al adversario‘en los confiictos socia ‘
de su mismo sistema religioso. . . _ N
de ?Las agrupaciones rellgiosas evange_h_cale.? estab}gczgiasi (upg
B) (221) congregan en sus filas miembros provenicntes prmc;pa r’n?;:
de las capas medias bajas. Al sentimiento de msg_gundad y.df:’. a rijert i _ai
de la posicién-social,‘estés-iglesias ofrecen, en Contraposicion, :111 (;:lta
seguridad de su comprensi6n literal de las ‘Sag:ra(_las Escrlturalsl ¢o o it}
“tercer lugar™; con lo cual la Biblia representa, en el Rlanp 1;16,3 1g1(l31ta1,i:[2
lugar estable frente al caos social. Segin I_a mtelrprct_acu:ir(n3 f]l;nhi Sr?oer lalista
istoria 0 i eslas iglesias, el curso :

de la historia mantenida por es ) " o
onsel ' i en la interpretacién que les da

ervado ya en las Escrituras, 0 séa, €n Ia mierpre n q S €
z?n(;;ispensac}i{onalismo. La idea de la historia dfal dlgpensgglonallgmq
esl4 orieritada segiin el antiguo orden y es contraria q'c{]ualqgrlefru};;ozg;e;g
ial, Cualquier: i6n social, sea provocada p : .
social. Cualquier transformacion , Sea Lerzas de
izqui ) is esas modetnizantes, acarrea un peligr
izquierda o por fuerzas burguesas mo s, Boaren o Pehe
Xi i IS cap ¢ tradicionales ¥ el dispe lismio
exisfencial para las capas medias trac : isy qona oo

10S por § i al caos. Sobwe &3

i cambios por ser caminos conducenies al caos, Sobre ¢:
D sonflictos soc ib bicacion: en ¢l sisi¢ina
j i ahora su ubicacion Y

base, los conflictos sociales reci en 1 ubicacic ¢l sistein:
religioso; un conservadurismo religioso, Poh.hcé’. ‘id??;(}lg:fa?e;:- ézg
i formacié jal como’ sacudie a-del
fuerzas de la transformacion social za-dél
buen y antiguo Orden del Sefior y se opone a ellas, buscandorc&ng:i‘;;?é
el orden dominante. Asf, la iglesia representa el seguro tercer lug

‘ b >, ity
tenet que negar sus compromisos conscrvadores a niivel de 1a socledad!

.- L. - I ‘.\
Las agrupaciones religiosas peniecostales 'estc]zabliec:das }_(tg)no e(s};
baj i i n las capas bajas. Ellas explic

trabajan, casi exclusivamente, ¢ ' : S O

itnacio fcti ntagonismos sociales que el 1 )
situacién de victima de los a sociales que el indisidue ¢

i i do el antagonism¢ social e
esas capas vive, reinterpretan ) ! ol S
icci i el proximo fin del mundo que,
la contradiccién entre la historia y X e .
' iglesia-a un nuevo futuro en los cielos. _ én
vez, elevard a la iglesia-a un n tu s cielos. La StaCICH
i .niecesariamente’ tiene que empeo es de'ld
social, en este modelo, nieces ; T o 0
i ‘Cristo. Por ende, para los creyentes ‘ :
segunda venida de Crist ) e e o iosentd
fctimas’ iseri a y de la viclencia csenta
victimas de la miseria econdmica a viol fisica so prasents
ingvi i aria, en términos de los pla vino
como inevitable, ¢ incluso necesaria, en 1CT s ¢ : Jwis
' i ) i0f establecidas estimmi
Las agrupaciones pentecostales establecidas eshmuiail
B vstuo s acepi ituaci i it-Ia sitnacién andmioca:
al individuo a aceptar su §1tuacu5n, por xf§1‘l.1terp:re‘t‘§1r ‘ acidn andmior
Stenay o . i : P N '4.‘ I L . L I/.,i X
221) A uf 1o lralamols. cie l.t.)s‘pequé‘ﬁos ér_upos dentro del movimiento %a;ngj];grpﬁ,lgjll!ﬁ,
lﬁueslra‘L tma tendencia a abandonar los presupuestos fundarnenwl‘lstas. (a :1{ o e
«.  lfbranos del mal!” en el presente volumen). Tampoco se consideran aq
o

i6n ind, recibir,

especial las comunidades evangelicales dela po_bla(_uon‘ indigena t()ir: (:rfit::i?;aﬁg{l‘siﬁé i
bre todo al dispensacionalismo, las copcepcwnes_ ciclicas sot P O e
::ﬁ ioso de los maya, deberfan permitir interpretaciones especx_ales con §ica et el
corrgcspondiemcs, 1o que tendria que ser im:fesugado en fom.‘t :tif:cel pr'otestahl e
dispensacionalismo, cfr. el excurso respectivo en el erllsayo re el protesta e

estadounidense, en este libro. =
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en que ¢l vive diciendo que, precisamente, esto es el nomos del fin de
los tiempos, o sea, que en una situacién aparentemente sin normas
regulatorias para Ia sociedad, se declara la falta de normas en el mundo
como condicion previa de la llegada de Cristo. Puesto que los miembros
de-estas iglesias interpretan las relaciones sociales. finicamente como
$ignos necesarios del préximo fintel mundo, esconden a los causantes
histdricos tras el muro nebuloso de una casi mecdnica necesidad de los
planes divinos, con lo cual para ellos desaparecen los-adversarios so-
ciales; en el lugar simbélico de los adversarios sociales, de esta manera,
se pone 1a voluntad de Dios para la historia. En consecuencia, se pucde
aceptar la situacion. desesperada. : e :
Esto, empero, no se restringe a ser un simple fatalismo desesperado.
Medfante 1a comunidad y. la creencia religiosa, el individuo puede
Tecaperar mejor su autoestima y valor propios, a pesar de estar en la
dondicién social de victima sin salida_visible, Esto presupone, nece-
sariamenle, una aceptacion fatalista de .esa condici6n; pudiéndose hablar
ahora; en una férmula paraddjica, de un “fatalismo de esperanza”, Por
tanto, la negativa a transformar la ‘realidad objetiva es un factor
constitutivo de este tipo de transformacién de la sitacién subjetiva, Un
rigido autoritarismo, tanto en el sistema organizativo como en el sistema
simbolico-religioso de estas iglesias, concede seguridad y confirma la
normatividad de lanueva posicién simbélica dentro de la iglesia. Su
ostentoso distanciamiento de la vida social y, en lo.particular de ia vida
politica, les permite a estas iglesias aparecer como un “tercer lugar”,
fuera de la polarizacién social, lo que encaja muy bicn en la estructura
de la demanda religiosa en la anomfa privativa. Ademds, tanto la manera
de realizar su culto como la posibilidad de ascenso dentro de la iglesia,
proporcionan a sus miembros una compensacion frente a las privaciones
sufridas en: la sociedad, oL, S
- Las agrupaciones religiosas pentecostales (tipo C’) . trabajan
exclusivamente a nivel de las capas bajas. La mayoria de sus pequerias
iglesias tiene su origen en divisiones de las comunidades.de las
.grupaciones penfecostales establecidas; divisiones que, a sy vez, pueden
ener su base en conflictos de autoridad o disputas personales o, por
Supuesto, también en diferentes interpretaciones de. cuestiones de .fe.
Estas iglesias ponen un fuerte acento en la presencia actual del Espiritu
Santo, y tienen la,tendencia a sefialar un adversario social congreto.
:Consideran que la proximidad de! fin del mundo se expresa en la accién
malvada de adversarios sociales, determinados y sefialables, (“los
militares”, “los ricos”, elc.); asf, por lo tanto, la causa de las calamidades

en el mundo ya no la ven tanto en una mecénica histérica gelés;ia]. De
¢ ¢ste modo, aunque la salvacién de [a miseria cotidiana sigue estando
B mis alld del arrebatamiento de la iglesia a Ios cielos en el fin de los

tiempos, el premilenarismo pentecostal se convierte en una expresion

| de protesta, religiosamente transformada, contra la opresién social, El
j 1echazo a la transformacion activa de la sociedad es pues, m4s 0 ménos
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conscientemente, una estrategia de sotgre_vivencia ant’e' una mcagac:dad
de acci6n objetiva, o por lo menos subjetivamente asi consxdefre_l a, ytSu
culto entusiasta sitve tanto para‘la comper_lsamén de. los su lni'mcir:i 08
como para la estabilidad siquica de los fel_lgr‘eses. El' potencial cr arcto
del evangelio estd presente, pzrmalgen.tei‘d_lirazado, pero en parte
ién abierto, en la prictica de estas iglesias, o

Lamblljg zgripa;:iones rgligiosas establgcidas neoper_:tecosméesl (tlpg D)
operan casi exclusivamente en las fracciones modemizantes de las ¢ pzias
altas y en las nuevas capas medias, Ellas exphcan.gl antagol(lesmti1 fy; a
amenaza a la posicion social de sus mlemp{()s €Omo un ataque emot co
a la creciente influencia econémica, politica y cultural de: €s0s SeC org,s
sociales, E1 mal estd claramente delimitado como el cuesuonarlmento 1.::a
la legitimidad de la moderna econorpfa capitalista y (cor; a gul‘(liisdl;
mitaciones) del orden social, ¥ los miembros luchan, con la ayul _ cl
poder de Dios, del lado del bien.’ Este cuqdro se mc?(’ilauzell, admv;:
simbélico, en el énfasis que se pone en la {denllflcacloln del poder e
Dios con el creyente a través de 1a- presencia de! Bspiritu Santo en su
persona. Asf se establece la legitimaméq dela defens‘a-(.le su posicién
social. Servicios religiosos extdticos combinados con pricticas §);or01stas:
ayudan a superar lag experiencias de Ios antagonismos sociales, con
firman al individuo en su posicién y ayudan a compensar Ia eicp'enenci:
de amenaza Social y pelitica. Sus miembros son alentados exphcna.anen
a desarrollar actividad politica en favor de determinados pam‘o}sl y
objetivos. : : :

N

3. Protestantismo y crisis soCia}

El tema de este ensayo nos remite a reflexionar, finalmente y gg

forma muy breve, sobre lalflg:;ién social del prptgsstanqm_lo, tematizan
‘ itexto social globat, g
Sélo]f;scgiztgmas fracciognes del protpstantis_mo representan,fde-f_orma
muy congenial, a diferentes capas s0c1ale__s Y, Qe, esta forma, adracfcm;l;:
de clase de las sociedades centroamericands; soc1§d51de_s e fue s
antagonismos de clase y que se encuentran €n una crisis que se :lger;: "
en forma permanente. De acuerdo a la dn_lémlca social que prev; “ )
y a cual sea su base social, unas fracciones tendrdn un crc_cne_r;mojg
mayor pese mayor social, y ofras uno'rr_lgnor. Hoy:- son los ngowiiz wnios
pentecosml'y neopentécostal los que tiénen una 1mportaqc1a C :
ira 1as sociedades cénlroamericanas. o

= yEI:zaI; ;i:co 'de la crisis de legitimidad de ’Iq dominacién cn las
sociedades “de’ clases antagénicas de Centroamérica, la completllpf:(;
tariedad del pentecostalismo ‘establecido (222) y del protestantisn

incip ' ion blecidas pentecostales (sectas
222) Aqui se trata principalmente de las agrupaciones establecidas pentecosta
esw?:alei‘-.]idas).més q\l:edelasagmpacionespentecostales (sectas). Estadiferencia es importante
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ncopentecostal adquiere una especial importancia, ya que genera una
legitimacidn, de facto de las relaciones de dominacién y de sus re-
presentantes. Asf, en ellas los dominados aceptan su situacion (al parecer
independientemente, o incluso en contra de Ia influencia y el interés de
los sectores dominantes), y los dominantes reafirman nuévamente su
posicién de poder, posicién que en la sociedad se halla en crisis. De
este modo, los dos sistemas religiosos actian como un mecanismo
tnico por sobre las clases para la legitimacidn del statu quo de la
dominaci6n, a través de una nueva hegemonia basada en Ia religion,
Estas dos expresiones del protestantismo entregan la respucsta mas
convincente tanto a la crisis permanente de las victimas de una sociedad
de clases antagénicas, como a la crisis estructural de la formacién social
misfna. Esto Io llevan a cabo, sobre todo, al representar los antagonismos
Jociales en sistemas religiosos dualistas. Al mismo tiempo, en la
‘agrupacién pentecostal se viene dando la formacién de un sistema
religioso dualista especifico que permite reorganizar las fuerzas para la
sobrevivencia en fuerzas de resistencia activa, pero que, no obstante,
ahora se encuentra todavia mayoritariamente en la fase de hacer un
paso atras,

De Ias reflexiones precedentes se desprende, en consecuencia, una
hipétesis m4s general: si es correcta la tesis de Max Weber de que un
protestantismo de fndole calvinista-puritano, integrativo y orientado al
progreso, fue la religién por excelencia del capitalismo en ascenso,
entonces es posible deducir que las formas dualistas y excluyentes del
protestantismo, sobre todo las pentecostales y neopentecostales, son la
religién por excelencia del mismo capitalismo en su crisis estructural.

{Traducido del alemdn por Enzo La Mura E.).

¥ 1o ha sido tomada suficientemente en cuenta en la discusién. La relacién del término
sociolégico “secta” con la idea de un movimiento de protesta, puede llevar en este contexto
a conclusiones apresuradas, en particuiaren lo que se refiere a la agrupacién establecida, si
no se consideran también datos empfiicos exactos sobre las distintas iglesias y el nivel de

desarrollo de 1a organizacién religiosa. Para los conceptos de agrupacién y agrupacién
establecida, cfr. 1a tipologia en este volumen.
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Capltulo IV

El Remo de la, llbertad .
o S los mllenarlsmos

T N B e i B . i

" El 31gu:ente breve aporte 1 trata de exponer ql gunas formas basicas
dela escatologfa, mllenansta enel protestantismo cenn'oamerlcgno yde
reflexionar su significado, para Ia ética polilica, Las consideraciones sg
basan en una investigacion de campo, con una duracuin de dos. afios
realizada en iglesias protestantes dc Guatemala, Nlcaragua y los Estados
Unidos (EE.UU,) (2). Tales reﬂcxmnes parien. de 1a tesis de que’ Tos
mstemas mmbohcos representan tanto la pos1c1on y situacién de clase
especificas de sus sujetos, como —a la inversa— orientan U prax:s
social (3). Los siguientes argumentos no sc refigren a los sistemas
doctrinales oficiales de las iglesias, sino a los sistemas simbolicos
realmente difundidos entre los cristianos centroamericanos enLrewstados
La parl:e central de estas reflexiones estara constituida por lag dxferentes
posiciones que toman diversas agrupaciones protcs[antes en cuanto a
su nocién del milenio. Las reflexiones sé basan en la siguiente diferen-
‘ciacién termmologlca° mllenansmo g el término genénco que mcluye
tres posiciones en cuanto al milento; * amllenansmo designa el abandono
y la negacién implicita o explicita de una perspectiva milenarista dela
escatologla, por ejemplo, ia, escatologia entendida como el momento

exlstenmal” de ser Ilamado por el Evangeho, 0 una escatologm que s¢

T T T L A PR TR R T T A

L. Las investigaciones en las que se basan las siguientes consideraciones, fueron realizadas
en el marco de una tesis doctoral del auter, que pronto conclumi sobre el prolestanllsmo en
CemroaménCa
2. En el mateo de’la 1nvesngac16n de campo en Guatémala y Nicardgua, se realizaron 195
entrévistas estructuradas con cristianos protestantes; rcgistradas en cmt:i magnetofémca
e ‘ también 'se tedisiraron magnetofénicamente 112 sermones. ~~ *

o : 3. Parael planteo saciolégico of. Bourdien: 1974, pdgs, 7ss., 42ss. ¥ 125ss.; BOI.ll'dleu‘ 1976
P : pigs. 137ss.; Bourdieu: 1971, pdgs. 293ss.
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realiza en la muerte individual; “premilenarismo” y *“postmilenarismo”,
se refieren ambos al milenio: el primero, espera la venida de Cristo
antes del comienzo del milenio; en tanto que el dltimo, después de su
consumacion en la tierra.

1. Las corrientes del protestantismo en Centroamérica

Todas Tas iglesias evangehcas del drea, salvo algunas excepciones
insignificantes, tienen sus raices en el protestantwmo de EEUU. (4).
Por lo tanto, el desarrollo histérico del protestantismo estadounidense,
con su formacion de grupos, se refleja en la estructura del movimiento
protestante en Centroamérica. Todavia hoy, esta influencia es de gran
importancia para una tipologfa del protestantismo en Centroamérica,
Las iglesias evangélicas s¢ pueden dividir en cuatro grandes corrientes,
remonténdose todas ellas at protestantismo de EE.UU. Se trata del pro-
testantismo histdrico, del fundamentalismo, del pentecostalismo y del
neopentecostalismo, En cuanto a la escatologla la tradicion fundamen-
talista ha sido la de mayor influencia en el drea. El modelo dispen-
sacionalistd -—trazado por el difector de la Central America Mission
(Misién Centroamencana) ‘Cyrus Scofield— que divide la historia en
épocas, s¢ ha conVertldo en el modelo basico de la escatologia funda-
mentalista, y en “una forma gistematica, del premilenarismo. Esta ésca-
tologia tiéne una posicién central tamblen en las 1glesms pentccostales.
Respecto ala escatologia, pues, 'se pueden identificar Jas 31guientes
posmones en las cuatro corrientes del protestanusmo centroamencan0°

“a) Las 1gleSIas hlsténcas con una consxderable escatologfa amile-
‘narista,
- bY Las iglesias fundamcntahstas no pentecostales, con una ¢scato-
* fogia premilenarista.
’t) Las iglesias pentecost'ﬂes 1gualmcnte con una, escatologfa
o 'premllenansta
*'d) Las iglésias neoperifecostales, con una escatolog:a en transfor-
'macuSn hac1a el poStmﬂenansmo. .
" Poco a poco, al ‘echat Tafces, estas 1glesms protestantes han sufrido
transformaciones condicionadas por las circunstancias especificas de la
regién. La més importante, y la mds autdctona transformacion, se produjo

4, Para una upologfa del protestanusmo en Cenu'oaménca, cf. el ensayo del mismo avtor:
Algunos elementos para una tipologia del campo religioso protesianie en Cen.rroame’r:ca
Para &l protestantismo en EE.UU. en general, cf. sobre 1odo Mead: 1970; Melton: 1978. Para
el fundamentalismo, f. Marsden: 1980; Sandeen: 1970. Para el pentecostalismo tradicional,
of. Hollenweger: 1969. Para el movimiento neopemecosta.l, cf, Poloma; 1982; Quebedeaux:
1983, ‘ ‘
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en pequefias partes de las iglesias histéricas, fundamentalistas y pente-
costales, debido al surgimiento de las comunidades cristianas de base.
Cor‘: raices en las comunidades eclesiales de base catdlicas y en el trabajo
-social de las décadas de los sesenta y setenta, y gracias a los impulsos
de apoyo del Vaticano II y de la Conferencia Episcopal Latinoamericana
(Meglelim 1968), este movimiento comprometido con una prictica
‘eristiana de responsabilidad y accién social y politica por parie de los
‘pobres, pudo generarse en la iglesia catdlica y afirmarse en algunas
partes de la base protestante, sobre todo en el protestantismo histérico,
asi como entre pequefias iglesias peniccostales. En partes de este movi-
miento se origina, a partir de la discrepancia entre la fe y las condiciones
so.c1ales y politicas flagrantemente injustas, la concreta utopia de un
reipio de Cristo en la tierra, entendido de forma postmilenarista. Claro
que este modelo no se acopla a todos 1os casos; a menudo la escatologia

« desempefia un papel secundario y, por ejemplo, una ética fundamentada

en una teologia de la creacin motiva a la actuacién socio-politica; los
factores étnicos, principalmente en Guatemala, son de importancia dentro
de este contexto.

. Las iglesias pentecostales tradicionales, Jas iglesias neopentecostales,
asi como las comunidades cristianas de base, es decir, las relaciones
entre las nociones de premilenarismo y postmilenarismo, son de especial
interés para las signientes reflexiones.

2. Los milenarismos

) El concepto milenarismo, designa la nocién de un reino de paz
milenario. Las diferenies interpretaciones sobre la refacién entre la
hlS[pl-'la'y el Reino de Cristo, en las que se basan las diferentes formas
de milenarismo, son'decisivas para la relacién entre élica y escatologia;
se trata aqui especialmente de la cuestién de la continuidad y discon-
tinuidad entre la historia y el reino milenario, asi como de algunas
transformaciones secundarias. Las posibilidades se pueden dilucidar por
medio de un modelo simplificado.

. Enel premilenarismo se parte de una ruptura en el eje del tiempo:
la venida de Cristo significa el final de la historia del mundo (5) y el
hecho de que el Reino de Cristo se constituird una vez gue se haya
realizado esa segunda venida, significa, por lo tanio, que el Réino de
Cristo es concebido totalmente como una instancia fuera de la hlstona
Para los cristianos verdaderos, la historia se acaba antes de la venida de
- Cristo, es decir, en el arrebatamiento de la iglesia. Por cons1gu1ente
para muchos creyentes se mezclan las nociones sobre Ia relaci6n entre

5. Sibienla teorfa premilenarista afirma que el milenio ocorre en 1a tierra, debidoal peso que
adquiere la ruptura de laiglesia con la historia en el arrebatamiento y 1a venida de Cnsw, esta
nocién de la teorfa no es asimilada por los creyentes entrevistados.
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el Reino milenario de Cristo, el juicio final y Ia eternidad. Después def
arrebatamiento de la iglesia —segin la idea.m.és corriente—; en g
historia se produce primero el dominio del anticristo (represent?do por
medio del signo apocaliptico del niimero 666) sobre.!afhumamdad no
cristiana.- Este dominic finaliza con la voelta de Crisio, que de este
modo establece su reino milerario en la tierra. La batalla _dq Annaged(_jon
(A) (6) coincide pues en esta interpret.cin, con la vemc{a del-_Cnsto
victorioso; o sea, que para la fe de los creyenics pr'emxlenantstasry
pretribulacionalistas, no tiene pricticamente ninguna importancia. La
pregunta central €s: los cristianos seran arrcbatados antes, Qurant_e 0
después (7) de la tribulacién? La posicién frente a la trlb'ulagléq es de
gran importancia para la ética, lo mismo que para la funcién individual

y social de la fe. o _ C

Hod_elo del Premilenarismo

Arrebetamiento ' Seglndavenida - Juico
de la Iglasia . deCristo - = - finel [
“ B ’ ! ; . i,qE
vouldlén | Ame- ’ , .
‘| (relnc del antiéristo) gedén milanio RN ehérpldad
‘ ; e - I IV .
NG-HISTORIA Cir b

HISTORIA

: N 47
§ o . .

A continuacién expondremos brevemente el modelo gsmtolégico_
de! pbstmilen‘drisma. En general, las ideas postmileriaristas fio éstin tan -

minuciosaimente elaboradas como las 'pre’milcnﬁri'stas. Esto se debe'a
una hermengutica y practica eclesidsticas diferentes, que encstc contexto
no pueden ser dischtidas. Se pucderi retenér 103's1gmentesras‘glos= basicos
del postmilenarismo: - : ' :

El postmilenarismo parte de 1a continuidad entre 12 historia y ¢l

1 [TTR

6. Ontografta 4séglin la Biblia de Scofield. S -
7. ...esogecir, inmediatamente antes o en la batalla para derrotar al anticrisio.... .
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Reino de Cristo (también: “Reino de Dios™) en la tierra, L4 venida de

T T T

Cristo 'marca el final del reino milenario de paz en la tierra, el juicio
final y el paso 4 la etemidad. No aparece ¢l arrebatamiento de la iglesia.
Al contrario, la comunidad de los creyeéntes recorre en la fe —aunque
oprimida y luchando— el periodo del dominio del anticristo y consigue
derrotarlo; esto tltimo, no obstante, es rara vez desarroliado en todas
sus consecuencias, como “la batalla de Armageddon”, El punto central
de esta posicién radica en la tribulacion, entendida como una experiencia
histérica concreta, y en la transicién histérica al réino milenario de paz.
La ‘ubicacién de la iglesia- bajo la. tribulacién, ‘sugicre una clara
Clarificaci6n: histérica ‘del anticristo. Una transformacion importante
consisi¢ en que la tribulacién, a menudo; no ¢s entendida como un
periodo de tiempo limitado que se reduce a s6lo unos afios inmediata-
menje antes del milenio, sino que ¢s entendida como una expresicn del
dominio de la sociedad 4 lo largo de todala historia. En €l reino de
€risto no se vence a la‘historia misma, sino al pecado y al dominio:del
anticristo, - : - Ca ro R

Modelo del Postmilenarismo

o Segundavenida' '

da Cristo .
. (dulelo
final)
. : _ E
ribulagién . : . : .
»* {raino del anticristo) . mlle.nio‘ .. ®etemnidad
- ik - e
R A BT
HISTORIA o, gedtn

NO-HISTORIA

3. Las iglesias pentecostales tradicionales =~ - -

- En las iglesias pentecostales tradicionales, el énfasis en los dones
del Espiritu estd decayendo y quedando posicrgado a una fuerte acen-
tuacion de un premilenarismo estrictamente preatribulacionista. De este
modo resporiden a la demanda de sentido planteada por personas
completamente oprimidas, sin esperanzas de que ocurra un cambio de
su situacion. Por ello los miemb -3 de estas iglesias pertenecen, casi en
su totalidad, a la clase baja de las sociedades centroamericanas, De esta
manera, la discontinuidad entr= la historia v el Reino de Cristo se
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transforma tanto en la expresién de la maldad del mundo, como en 1y .

expresion de la imposibilidad de cambiarlo. El mundo se encuentra,en
un estado de permanente empeoramiento, el cual finaliza, para la iglesia,
con el arrehatamiento; mientras tanto, ¢l “principio de dolores” (Mat
24:8) determina la vida de los creyentes. Esta condicién de la cxnstcnma
humana en la historia, no puede ser cambiada por los hombres; se tiene

que  eptar; el hombre tiene que someterse a la marcha dv la historia

decretada por Dios. Atdn més: la historia tiene que empeorar mds para
asi acelerar el paso a 1a gran tribulacién, ya que sin ésta, ¢l arrebatamiento
de la iglesia y la venida de Cristo, la salvacién de los cristianos de la
historia, no ¢s posible. Quien, por lo tanto, actie con el interés de
mejorar la situacién social, se opone con-su actuacién al plan de DIOS
en la historia. Este.enfoque conduce a una estricta pasividad-social y ..
politica. El aclara también, en parte, el conflicto entre las grandes iglegias
pentecostales de Nicaragua y el gobiemno- sandinista, cuyas reformas
apuntaban-a una mejora de 1a situaci6n social de Ja poblacién. Asi pues, -
la escatologia premllenansta se convmrta en la expresu:')n y la legm-
macién del fatalismo. '

El arrcbatamiento ¢s concebido en estas iglesias (casi) exclusiva-
mente de modd” preatribulacionista. Por este motivo, en general, al
anticristo ro se le adjudica un rol concreto en los procesos hisuricos
actuales. El arrebatamiento tiene una funcién doble: es la meta de un
movimiento de huida del mundo y, al mismo tiempo, la base de un

minimo de dignidad humana para personas que se hallan en.una sitacién.

social sin solucién, en la que la propia actuacién para cambiar 1al sj-
tuacidn les parcce ya imposible. Lo primero, parece evidente de inme-
diato: el arrebatamiento es el comienzo anticipado del Reino, reservado

para los creyentes; hay que prepararse para ese arrebatamiento, distan-

cidndose del mundo pecador, En este sentido, el arrebatamiento es una
expresién de la esperanza dentro de una teologia de la desesperacién.
Como tal, en segundo lugar, tiene la capacidad de ‘devolverles a los.
creyentes un minimo i~ dlgmdad humana: la incapacidad mlsma dc

cambiar la ‘propia ‘situacién —Ja condicién de la victima tofal g quése”

halla completamente pasiva ante el mundo— es la condicién implicita
de la salvacién. La victima de la'dominacién social siente justificadas

sus esperanzas de salvacién de ese dominio, precisamente debido a su’

situacién de victima, En algunos -casos, esa falta de: -esperanza. cn el
mundo ¢s utilizada de forma polémica contra los opresores, sierpre y
cuando éstos sean identificados como no cristianos y se les profeuee su
caida en ¢l fuego eterno (8). La compensacién simbdlica sirve, de este
modo, como base para estabilizar el sentimiento de autoapreciacion.
Pero esto significa, igualmente, que cste senlimiento de auteapreciacion

t4

8. Esto sucede raramente y, en todo caso, més favilmente en una agrupacién religioga
("secta”) que en una agrupacién religiosa establecida (“secta establecida®). -
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se forma y perece con la persistencia del sufrimiento: la liberaci6én del
sufrimiento se convierte asi en una amenaza para la identidad. El
premilenarismo preatribulacionista consolida de esta manera, en la clase
baja centroamericana, la subyugaci(‘m al statu quo.

4, Las lgleSIas neopentecostales

Los miembros de. las iglesias neopentecostales pertenccen, en ge-
neral, a las clases alta y media alta: La escatologia se encuentra relegada
a-un segundo plano ante la pneumatologfa, central para sus miembros,
y se halla, en 1a mayoria de estas iglesias de Centroamérica, en estado
de transformacion.-Muchos de sus miembros y dirigentes, perciben la
herencia premilenarista de las iglesias pentecostales tradicionales como
4lgo obsoleto. Un mundo en el que, a pesar de la crisis, todavia hay
pérspectivas de ganancias y-de ascenso social, no puede ser concebido
indiscriminadamente como moribundo, La consecuencia para la esca-

' tologla es un desatrollo del premilenarismo en direccion al postmilena-

rismo, o sea, la transformacidn de la discontinuidad entre la historia y
el Reino de Cristo, en continuidad, Un postmilenarismo de los domi-
nantes en su forma pura —el milenio como utopia de un reino mundial
del mercado libre total que se autorregula—(9), parece que todavia no
es ona idea muy extendida en Centroamérica, A menudo se wata de
formas mezcladas, que se producen por-medio de un aplazamiento o la
anulacion del arrebatamiento. De esta forma, 1a iglesia adquiere una
funcién histdrica en el tiempo de la gran tribulacién; la iglesia es
—similar-al-postmilenarismo— iglesia perseguida, pero confesante y
enemiga-combatiente del anticristo. Lu tribulacidn, sin embargo, segin
esta ‘concepeion, sigue ubicada en el fin de los tiempos y antes de un
arrebatamiento de 1a iglesia. Asi pues, 1a batalla misma tiene un cardcier
claramente apocaliptico. No obstantz, una victoria de la iglesia solamente
se puede concebir como algo pasejicio; por ejemplo, como una “restau-
racién’ del templo dé David” en Ia forma de una iglésia socialmente
poderosa, algunos affos antes de que se realice su arrebatamiento glorioso
-—luego— su voelta a la tierra con Cristo en la segunda venida,
‘El -anticristo: aqui se identifica- como actor en la historia: més 0
menos directamente como el “‘comunisme”, o también como 1a “
rrupcion” de las pequefias élites de poder dommantes dela ohgarqma
esto es, todo aquello que se oponga al sistema - econdmico dominante

-y a los intereses de la burguesia ascendente. Esta sobredeterminacién

mitolégica del adversario socio-politico puede servir para justificar
rcpresalias exiremas _en contra de él, como por ejemplo, se las pudo

9.C¥, para el conceplo del mercado lotal ¥ para una acercamiento del fundamentatismo al
neoliberalismo en los EE.UU.: l-[mkelammert, Franz 1987, pégs 18’7ss sobre todo 19935 5
Hinkelammert: 1984, pdgs. 9lss.
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observar bajo el régimen del neopentecostal Rios Montt en Guatemalg,.
Las ideas escatolGgicas pueden, entonces, incluir la batalla de Armg..
geddon en la discusion politico-religiosa como un mitologema
importante. Por ejemplo, las-tropas de Dios en la batalla pueden :ger.
identificadas con las tropas de una potencia anticomunista. Sin em-
bargo, sigue siendo posible imaginarse el arrebatamiento de los cristianos
todavia antes ¢ la batalla de Armageddon; €ste parece que es el cas::
en la mayoria de los neopentecostales centroamericanos. Pero también
es posible adjudicarles a los cristianos una parte.activa en la batalla
mismd; éste parece que ¢s ¢l caso de ciertos tipos.de neopentecosta-,
lismo vy de algunas variantes del fundamentalismo no. pentecostal. en,
EE.UU. Especialmente la segunda version muestra.claramente que el
proceso de transformacion se decanta en un cambio del premilenarismo.
en postmilenarismo. Dentro del marco de la situacion, y del interés. de:
clase .dela mayoria de los neopentecostales en Centroamérica, este.
modelo escatolégico ofrece una legitimacion religiosa plausible para la
defensa y expansién de su participacion en el dominio social y politico,
dentro del marce del statu quo en la coyuntura social en general, . .

5. Las comunidades .de base

En grandes sectores de las comunidades de base, como ya se dijo,.
hay también otros modelos para-explicarse la situacidn social.y
fundamentar la accidn, ios cvales desempefian un papel mds importanic
que ¢l modelo milenarista. El libro del Exodo del Antiguo Testamento,
por cjemplo, es un -punto de referencia. teoldgico -significativo para
muchas comunidades.de base, asf como las escatologias “proléplicas™
(Dodd). Entre los. plantcos milenaristas predomina, no obstante, el
posumilenarismo. La recepeidn de la miseria social en la reflexién biblica.
de las condiciones de vida, -origiaa su negacién histérica en.la utopia
concreta de un reino.de liber.ad sin opresién y explotacion,. Las:
comunidades de base y las iglesias pentecostales premilenaristas;
teniendo sus-miembros la misma sitnacidn social, se diferencian entre,
si en que las comunidades de base, a partir de una orientacién milenarists,
desarrollan una utopia concrefa que permancce anclada en la. historia.
La continuidad entre historia y milenio, es aqui 1a base de la esperanza
de lograr-la abolicion de la violencia histdrica.y de la opresiéq‘,..a las:
que se encueniran expuesios, y establecer Ja paz y la justicia. Al ignal
que en las iglesias neopentecostales, el anticristo- es-identificado,. y

precisamente con-el sistema de explotacién del hombre por el hombre

y sus representantes sociales. En las comunidades de base, sin embargo;
€sto no se combina con un apocalipticismo estrecho con prondsticos y
la inminencia inmediata de la “fase final”, como apz-2ce frecuentemente
en los neopentecostales. Esto se debe, entre otras cosas, a que las comu-
nidades de base tienden a comprender la opresién como un fenémeno
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que recorre toda la historia, y no como algo que se pueda concentrar en
un periodo de tiempo determinado. De este modo, la idea de la batalla
de Armageddon pierde mucho significado como mitologema, si bien la
perspectiva-de la superacién de la opresion, despojando a los poderosos
de su-poder, y del comienzo del Reino de Cristo en la historia, con paz
y- justicia, continiia siendo una' perspéctiva constitutiva. ;
La situacién de clase d= los miembros de las-comunidades de base
es la misma que la de las iglesias pentecostales premilenaristas; la
situacion de la que surge la teologfa de las comunidades de base es la
misma situacion de fuerte opresién y explotacién, No obstante, para las
comunidades de base el empeoramiento de la situacién de los cristianos
en la tribulacién no es considerado como Ia condici6n para la salvacién,
sino como el “lugar hermenéutico” de la esperanza cristiana, en y para
la historia. Esta esperanza indica un camino histérico en 1a imitacién de
* Cristo, el cual desemboca, para muchos, en un profundo sufrimiento, en
la imitacién de Cristo crucificado. En que esto sea asi a causa de una
fe viviente, las comunidades de base viven una verdadera teologia de
la esperanza en una situacién que es de desesperacién; en tal situacién
cuestionan el motivo de esta desesperacion, o sea, el pecado petrificado
en el statu quo de la dominacién social.

6. Conclusiones

Las tensiones sociales en Centroamérica favorecen las concepciones
milenaristas de la escatologia. Estas concepciones milenaristas son los
intentos -que hacen los creyentes de explicarse su sitnacién social,
definiendo-su posicién en este trayecto de la historia. De esta forma se
define, ignalmente, la posicién de los creyentes frente a su situacién en
la sociedad. EI movimiento pentecostal tradicional sitia a 1os dominados
en una posicidn fuera de la historia. Para esta escatologia, la historia se
pierde; actuar en ella se hace imposible. ia posicién social de los
miembros que se hallan en una situacion desesperada se eterniza, y la
esperanza s¢ Convierte en vana promesa.

El movimicnto neopentecostal concede el dominio sobre 1a historia
alos dominantes. La historia no sc desvanece para Ia fe, sigue existiendo,
pero tal como es, La historia no es transformada por medio de la fe; se
conserva en funcién del interés de expansién y estabilizacién del dominio
de unos sobre otros.

Las comunidades de base revelan a los dominados en una situacién
desesperada, la utopia concreta de un reino histérico de libertad y de
Justicia. Es la utopfa de una historia transformada, en la que en lugar
de que los hombres dominen sobre los hombres, es Cristo quien domina
sobre el.:s, a la vez que la solidaridad penetra en la comunid. - de los
hombres. La utopia es concreta y conduce a la actuacion social, la cual,
en vista del dominio vigente, tiende a conllevar la imitacién de Cristo
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en el sufrimiento; pero precisamente asi, reconece a 12 hisioria comyp
historia redimida en la cruz de Cristo.

Las dos formas de milenarismo —la de la desesperacién msu.
tucionalizada en los dominados y la de la expansién enfética de poder
en los dominantes—, constituyen el escenario teolGgico en el que las
comunidades de base proyectan la luz de una utopia concreta del Reino
de Dios; utopfa que no deja en el abandono ni al préjimo que suffe, ni
a la historia en su totalidad.. s

{Traducido al alemdn por I;idia ngﬁéé Hervds).
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Capitulo

beranos del mal!

Estructuras s:mbollcas y funciones
politlcas en el protestantismo
| centroamericano

v

1,

Pregunta: El problema de la pobreza y de la v1olenc1a, en su opuuén, o

la qué se debe? “

Respuesta Pues como la Blblla dice que, (_:uando estas, senales se
cumpliran, entonces la venida de Cristo estaré cerca. Pues ahora. aqui
en Guatemala, nosotros estamos viendo cosas que hace unos quince
afios, diez afios atrds no se miraban. Pues mi propdsito es de que la
palabra de Dios se estd cumpliendo al pie de la letra, jverdad? Que

“habrén terremoto’s y guerras (Mat. 24:7) y pestilencias y muchas cosas
mids. Eso no es una cosa de extrafiar. Para la gente que no conoce a °

Cristo, es una cosa que exirafia. Y se pregunta: ;Por qué estd suce-

tenemos a Cristo, todo eso estd claro. Mi criterio es que se estdn

cumpliendo las profecias. Y no nos queda més que asegurarmos més

con Cristo. Porque, jqué sabe uno si hoy en la noche viene la muerte
¥ que la muerte le sorprende a uno! Pero si estd con Cristo, no hay
problemas. Porque le pasé a un mi primo que lo vinieron a sacar de

diendo esto? Pero para nosotros como cristianos, si verdaderamente -

su casa 4 las doce de la noche. Y amanecié torturado, degollado, Pero: -

la dicha que tiene-el varén es que ha tenido mucha fe en Dios y fue

un muchacho fiel, éstuvo sirviendo a Dios. Pues, como digo yo, que L
la muerte venga hoy o mafiana, pero la esperanza no la perdemos, '

everdad? Esa es ia dicha del cristiano. Que suceden tantas cosas
cuando uno es fiel al Sefior, uno no tiene problemas.

Pregunita: Hay gente que quiere mejorar las cosas, o sea hacer obras
sociales y polilicas, por ejemplo, ahora las elecciones...

189 |



Respuesta: Pues, han habido siempre esas coses, y por eso Yo ahora
no lo creo, El hombre no puede dar la paz, sino que-sélo Cristo. Que
la palabra de Dios nos dice: ‘Mi paz os dejo, mi paz os doy, no como
el mundo la da’ (Juan 14:27). Porque si el hombre pudiera dar paz,
entonces nosoiros podriamos seguir a los hombres, no a Cristo. Pero
como s6lo Cristo es el que puede dar la paz... Porigamos nosotros
-aqui en el hogar, diaric pasamos asi la vida: aunque a veces hay
escasez en Tecursos econdmicos, pero sin embargo, Dios no nos
desampara Aunque, como ahorita, humildemente tenemos sélo
tortillita con sal, pero estamos contentos con la familia. Entonces, esa
paz que Dios nos ha dado, la estamos disfrutando toda la familia en
. el hogar. El hombre no la puede dar. Puede hablar de ella, puede
ofiecerla, pero no la puede hacer. Por eso la Biblia también nos dice
- que no hay otro hombre debajo, del cielo en que podemios ser salvos.
1Y cuanto mds que nos pueda dar paz! Esas son promesas vanas que
*: hacen los hombres. Porque si ellos logran la Paz, entonces dejariamos
_a Cristo de yn lado. Pero, jno! Son palabras que estdn escritas en la
Biblia, que se’ ‘estén cumphiendo (1)

La mayorfa de las personas que en Centroamérica se decide a
ingresar a una de las nuevas iglesias fundamentalistas, ha sufrido y
tendrd que sufrir experiencias dolorosas, El sufrimiento de la gente
causado por la explotacién, la opresién y la guerra, por un lado, y el
afin de dominacidn, por el otro, constituirdn el primer punto de partida
para las reflexiones sobre la-funcién politica- del fundamentalismo en
Centroamérica, que desarrollaremos en las piginas siguientes. Por esto,
en el foco de nuestro interés tendremos mucho méis presenic a los
feligreses * comunes y corrlentes ) que a las grandes orgamzacmnes
eclesiales. - '

El otrd punlo de partida de nuéstro trabajo lo constiluyen las dife-
rentes. corrientes del protestantlsmo que han’ llegado a Centroamérica
desde los EE,UU. En forma muy similar a este pais, en Centroamérica
se pueden distinguir cuatro corrientes principales; el protesanSmo his-
térico (2),.el protestantlsmo evangelical, (3), el movimiento peniecos-
tal (4) y el mowmxento neopentecostal (5), todos- ellos dlsungmdos

o ‘ H IS

1) Entrevista  tin pequefio campe.smo mdlgena del Aluplano de Guatemala, mlembro deuna

oy

iglesia pentecostal, 1985,
2) Represemado actualmenle por ‘metodistag; pmsbiterianos, luteranos Eplscopales, entre
otros, - v Y

3)Sus representames actuales son, emre otros, la’ Iglesta Cenlroamencana I Cen!ra[ America
Mission), la Iglésia del Nazareno, Ja Alianza Cristiana y. Misionera y 1a Iglesia de Dios
(Anderson, IN). ‘Acerca, del térmmo evangehcal' véase la mtroduccnSn del presente
volumen, el §partado 3 .

4) Bnla aclualidad esth represenultda en Cenlroa nérica, enlre. otras, a través de grandes
iglesias intemacionales como las Asambleas da Dics (Assembhes of God), 1aTglesia de Dios
{Church of God, Cleveland, 'I'N) 1a Iglesia’ Cuadranghlar (Church of the Foursqudre Gos-
pel), asi como por numerosas pequerias iglesias de ongen local.

5) A €l pertenecen iglesias-internacionales y oiras de origen local; pero que tienen estrechas
relactones internacionales, ¢omo por ejemploy El Verbo, Blim,: Shekinah, Bl Shaddai,
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entre 31 ademds, por dlfcremes formas de xnstltucmnahdad (6) En
ellas, la cosmovision fundamentalista esté amphamcnte difundida, con
la excepcnon del protestantxsmo hlsténco que en cierta medlda Se ha
‘maritenido libre de ella. El protestantismo, y con élel fundamentalisirio,
es hoy én Centroaménca una fuerza social consnderablememe activa y
fuerie. Demro de él, el mov1mlento pentecostal, con cerca de un 50 %
consmuye la partc mds numerosa, y el neopentecostallsmo esumado en
el 1-2 %, la'n4s pequefia. Esté dltimo, $in’ embargo, por su influghcia
politica directa y su poder econdrmco , juega un unportante papel po]mco
Sin ‘duda, ‘cada corriente del protestamlsmo tiene, a su modo, una in-
fluencia social considerable, para 10 cual es declsxvo el cémo ella con-
cibe abordar la sitvacién y las necesidades de las personas de las diversas
€apas sociales.

Para entender las relaciones eritre Ia sociedad y las creencias reli-
giosas utilizaremos una metodplog:a socio-religiosa que, en un solo
marco de referencia, englobe log sistemas social y simbélico. Segin el
esquema sociolégico de Picrre Bourdleu, concebimos el campo de las
relaciones religiosas como un campo-de produccién e intercambio de
bienes simboélicos. Con bdse en esto, podemios sostener que la oferta de
un sistema simbdlico religioso no serd aceptada por un sector de la
poblacién sélo por estar disponible como oferta —si bien no podemos
descartar el poder de una propaganda mampuladora— sino que las
personas aceptaran un nuevo sistema religioso si se cumplen los si-
guicntes requisitos: en primer lugar, tiene que existir la demanda de un
sentido de la vida generada por una situacion de crisis del viejo sistema
religioso; en segundo lugar, el nuevo sistema religioso tiene que guardar
correspondencia con la estructura y los contenidos especificos de Ia
demanda de sentido, de manera que, finalmente, se generé un nuevo
sentido, m4s satisfactorio, de la vida junto con una nueva précnca so-
cial que pueda dar una respuesta adecuada, la situacion de crisis. En
otras palabras, una nueva oferta rehglosa podri arraigar en un sector
soctal solamenic si es capaz de genérar, a partir de la situaci6n social
especifica, un nuevo hébito (“habitus”, Bourd1eu) enicndiéndose por
hébito un sistema que es, a la vez, generatwo y éstructural, asi-como
también es ‘un-sistema de précucas y creencias- estructuradas -por la
situacién social e individual 'y, al mismo tiempo, estructurante’ de la
préctica:individual y social. Utilizando un lenguaje teoldgico se’ ipodria
hablar de un sistema ‘religioso -contextualizado, Esto quiere decir que
una nueva oferta tehglosa que ha logrado establecerse feomo habxto de

Fos R
Pl AR RN 1
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Fraiemldad Cnsuana elc; A esta oomente del prolesl.annsmo sele des1gna :amblén como
movimiento carismético. Smernbargo, enrelacién con Centroamérica, me pareceimportante
diferenciar a los carismélicos protestantes de los carismdticos catblicos, por eso utilizo el
témmino neopentecostal para designar a log cansmﬁncos protestantes

6) Cfr. para ello la tipologia en esie tomo.
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un grupo social, genera un nueve sentido religioso y teolégico desde la
situacién en la que pudo arraigar. L

En consecuencia, no s6lo el enfoque antropol6gico y ._socmlégl.co,
sino que también el enfoque tedlﬁ_gico m@smo, debe considerar me}é-
dicamente el contexto social en la funcién que ¢l liene para el spnudo
teol6gico. De este modo, cuando se trata de comprender, un sistema’
religioso, se debe partir de la demanda de sentido de sus porlaqores y
construir el sistema religioso como hébito para, desde ahi, descifrar el
sistema teoldgico partiendo ‘de su pivote central. Con este fin, expre-
saremos el concepio sociol6gico del hébite por medio d_e_ un esquema
légico basado en la Iogica medieval y en el estructuralismo francés
clasico, el denominado “cuadrado légico™ (7).

Grdfico No. 1

" Cuddrado semiolégico
Estructitra légica -
J ' =7 ' .
(31) i i D L——_— I
.. Elemento religioso central

: : oo (82
azon religiosa de lo social

Posicidn de los 6réyentes_ .Experiencia spcnal

(s2+) . e 811,
Relaciones: f——y = Conwadiccién, — — _='¢o'ntrariedad
' ——= = implicacion _

Dentro de esle esquema analitico, la experiencia social del indiviquo
(posicién sl+) constituye el punto de partida, entendiéndose aqu1iel
término “social” como un término global que abarca todas las relaciones
del individuo con. otras personas, materias e ideas no reli_giosas. 'El-
habito genera una respuesta religiosa especificaa la experiencng, tamb1§n
especifica, de un. sector social, poniendo un elemento del inventario
simbdlico en contradiccién con la experiencia social, definiendo asi el
elemento religioso ceniral (s1) del sistema. De esto resulta la nueva
posicién de los creyentes como tales, su posicidn de creyentes (s2+), de
forma tal que la operacién de s1+ por sl hacia s2+ ;pl_lf;_t'ie egte;pderge

A
7) Cit. més abajo en €l peri.mo capitulo,
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como la toma de una nueva posicion basada cn una nueva respuesta a
la crisis vivida. Esta nueva posicién facilita ahora trazar una nueva
préctica con respecto a la experiencia- social bisica, prictica que se
medializa por la interpretacion religiosa de la experiencia social, o sea,
por la razén religiosa de la experiencia (s2), la cual corresponde al
elemento religioso central (s1). Luego, en el transcurso de s2+ por 52
hacia s1+, el elemento religioso central delimita indirectamente también
el marco de la précuica religiosa. Por tanto, ¢l cuadrado légico representa
las relaciones epistemoldgica y praxeolégica, siendo ellas las relaciones
centrales del hdbito, y puede funcionar asf como modelo analitico de €]
Ademis, segin: lo que permite el material analizado, el cuadrado cen-
tral estd abierto para afiadir més relaciones en cualquiera de sus
posiciones; pudiéndose construir una red sistemética de diversas rela-
_ ciones religiosas (simbélicas y sociales), las.que muestra en su mutoa
* dependencia. Natwralmente, que todo esto.linicamente puede hacerse
con base en un anilisis minucioso del material empirico, para lo cual,
en ¢l andlisis. de las entrevistas y expresiones religiosas de diversa
indole, hemos combinado diferentes métodos estructuralistas. dentro del
modélo del hdbito (8). Basados en este método —que aqui no podemos
exponer mds ‘a fondo— se hicieron estiidios detallados de diferentes
tipos del protéstantismo centroamericano, un’extracto de los cuales nos
sirvié de base para este pequefio aporte. =~ = '

Grdfico No. 2

Cuadrado del hdbito
Lstructura generativa

=1 L (s2)

[~ . ’ -1
1T P |
4 . - 1
l R - i
H “-\.‘ "f |
| ""-._._ I |
) Sy I
'/a" -._'\ ]

’_' - \..“ - *

- - - “\ .
- ” : \\.‘

- ~
{s2+) : (s1+)
Relacion opistemologica  ssmemm oo oo m e D
Relacion praxeolégica . ———— e

8} Las lineas bésicas de este programa, el autor Ias traz6 en Schifer: 1991, Un estudio m4s
a fondo del “cristianismo entusidsta” {Holleriweger) con base en este método, esté en
preparacién. T o o
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1. El cielo y la mrra pasarén.... los pentecostales pobres

En las capas bajas rurales y urbanas trabajan sobre todo las lglemas
pentecostales y evangelicales. Las transformaciones econémicas désde
los afios cincuenta, y en especial, la crisis desde mediados de los setenta,
han golpeado fuertemente a las capas bajas llevdndolas por debajo del
nivel de subsisiencia. En el conflicto militar, como permanentes
sospechosas de colaboraci6n con la guerrilla, ellas son el blanco prin-
cipal.de las wropas gubernamentales y las=que,-de~1_ejos,- pa'def:en mis
con las operaciones militares. A causa de la crisis econdmica y la
opresion, para los pobres y oprimidos toda perspectiva futura se ve
cnsombrecida, y &n vez de cualquier esperanza de-mejoramif;nto, aunque
fuese vaga, predomina la experiencia del desmejoramiento incontenible
de la situacién: la moralidad infantil sin sentido, causada por. las
enfermedades originadas: en ‘la miseria;-se. convierte para ellos en ¢l
sfmbolo dc la ausencna de esperanza y futuro. o :

- La segunda vemda la estoy espcrando porque Tio hay para donde, ne. .- ..
- hay otro,camino; Por eso ¢lamo al Sefior en mis oracjones, porque el ,
, Sefior dice en su palabra: ‘Mi-alma volard’, y Cristo viene ya a llevar
su.iglesia a Jerusalén. Y mi glma volard cuando Jesiis viene en las
nubes. Y dice ahit ‘Si i no te preparas, aqui tg, quedarﬁs’ (9)

La experiencia social apunta a que la vida no tiene futuro en la
tierra, y se condensa en la expresién “no hay para donde”, lo que se
pucde representar en la gréfxca del habito (posicién s1+).

P

Grdﬁco Na.

Cuadrado semlolégico
Agrupacitn Pentecostal Establecida
" tsh) ] (s2)
Arrebatamianto Signos de la seg. venida

Prepararsa ) No tener futuro
(s2+} —_— ) . . (1)
Relaciones: Ay = Contradiccitn, — —— = Contrariedad

== = Implicacion

9) Entrevista & un viejo indfgena pentecostal del Aluiplano de Guatemala, 14 de ociubre de

1985. El entrevistado toma las dos citas del coro con el titulo "Mt abma volard™, que se cantz,

[recuenternente en las iglesias pentecostales de Guatemala.
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Las iglesias' pentecostales. establecidas, y 'una parte de las evan-
gelicales, responden a esto conuna doctrina especial sobre el fin de los
tiempos, el “premilenarismo”, que én-muchos casos se presenta inserto
en el sistema del:“dispensacionalismo” (10). En esta-doctrina se expone
‘que el - mundo que hoy vemos agenizar, pronto perecerd. Un Jjornalero
pentecoslal sin Lrabajo fijo lo exphca de. la 31gu1ente manera: »

La .misma Blb]la 10 dloe de que cuando el fin: del: mundo se acerca,- .

todo esto acontecerd: tiene que haber guerra, tiene que haber violencia,
. . tiene que haber muchas cosas. Y muchos van a sufrir de hambre,

-, porque no hay, para donde. Entonces Cristo lgh_|0‘ ‘Cuando vefs estas ..
- Ccosasyaes porque el reino del Sefior est4 cerca’ (Mr 13:29); Esto es |
¢ ahora; jhoy en 'dia estamos en los finales! Ya estamos ‘cerca del fin,

porque se esta cumphendo al pre de la letra, la Blblla (11) R
" ElL mundo se lundirg cada vez mds profundamente én el caos hasta
que, ‘culngdo ¢sté a4 punto de empezar el reinado’ del“Anticrisio en 1a
tiérra, apafccer{i Cristo ‘sobe las nubgs, apariard'a los verdaderos cris-
tianos ¥ los' arrebatara a"las’ nubes” para llevarlos ' a dlsfrutar de Tas
bondades - del * cmlo. El elemento religloso céntral lo forma aqui el
arrébatariiento por “Cristo (s1); y la posnmén de"los’ cristianos en la
iglesia qiie de- aquf se'deriva, es la'de prepararse (s2+) para el arreba-
tamiento: ' “Si 4 no ‘te preparas, aquf te ‘quédards”. Asi pues, a los
créyentés s 1es abre el futuro celestial, ¥ ‘los que no creen quedan para
el réinado del’ Anucnsto en'la uerra y para‘la deeruccmn finat 'de log

malvados, La expcnenma de que no hay futuroen el mundo social s¢
intérprela corio s:gno de que'la‘venida'de Cristo estd cerca (s2), con el
resultado de que la miseria social se comprcnde y _]usuflca como eletnento
necesano del plan leiI‘lO Mis' todav1a. si‘el'murido no se pone cada'
vez mis malo... jno e$ ‘verdad que Cristo vendrd ptonto‘ Luego, una
Glica para la transformacion y'el méjoramwnto ‘del mundo no sélo estd
desde 1a pattida condenada‘al fracaso; sifio qite ademés serd vista pot
los reyetites'como algo anticristiano’ que entorpece la fuitdra elevacxon'
de- 14 iglesia juritd a Ctisto y déstniente'14"prédica cristiana, = -

Entondes, no priede’ vehir paz. (__Qué harfamos ndsotros, espcrando la
: 'yepida de Cristo'y de' repente ya no hay gilerra ¥ 'Viene: abundam‘na v

' de comida? .Entonces seriamos mentu*osos y hanamos mentiroso a-

:Dios! (12) O Y wepaaeih g

FE LN R B

e P L S L T L S OE P i
10) Sobre estos dos cmceptox teoléglcos cfr. los aparlados correspondlentes en el pnmer
capitulo de este tomo.
11) Entrevista a un lraba_]ador o::as:onal det Alup]ano de Gualemala 26 de sepuembre de
‘1985,
12) Entrevista a un ex-soldado y policia pentecostal de la costa sur de Guatemala. 3de
diciembre de 1985. S (RN TV AENTE RN ‘. | e
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e mﬁilﬁacggsfé)zf;dc?: mu_r}do {ci:alza perfeciamente con la experiencia
a sitpacién, de hecho, ya no s dl
Veamos: si bien ¢s cierto ' ooy e Ganoar
: que muchos de los que h
El Salvador son pentec o 1o paoremala y
ostales nunca colaboraron con 1 i
menos cierio que en los iltimos e los setoms, s
S CI afios de la década de 1
de &xito de los ins i + do combior amoes
urgentes, una cierta es i
ficse voga, sl : peranza de cambio, aunque
. ue del todo ajeng; y par
se ( ; 4 aquellos que
activamente las ofensivas i ) comi 0% ochenta,
1 guerrilleras del comienzo d
docomtion wreeoe z0 de los ochenta, la
ada por el fracaso de ell ' :
A Lodo ot 20 emnt as pesa con mas fuerza ain.
I« ga que de todas formas, han sido 1
victmas indefensas del fue , ares o o s
0 graneado de los mili i
Centroamérica. En o o s e
ncrica. En consecuencia, en lo que al m ;
esperanza consisie en dejar de actuar 1 undo se refere, o
bt (;gncu(:s, de un modo u otro, para muchos es algo decidido el
nscho hu21 _angc:; ﬁedp;cgéa l&ac_erlnada mds, pero jc6mo puede preservar
Ser 1 dignidad y el respeto a si mismo? y
las iglesias pentecostales 16 To dvatton et
i ‘ es se puede hacer algo qué | \ i
e costa cs ac 20 que le devuclva sentido
glorgl&di?d;g vida: “estar ocupac!o en la salvacién con temor y tem-
o difusiéfn (;Icl )c\):;: S;I{nednf dgl, diezmo y las colectas, contribuir para
] € 10 salvador. Si, a pesar d
A ‘ clio. Si,ap e tado, la genle puede
maé:é:; eg go. cooperar en la obra de evangelizacién, encargdndosc dg esle
o & oﬁna‘ Lgrea Importante que _da dignidad a la persona.
ol SOmeiec :cig,d]gl prfalclucaf no-{ehgiosa se dirige casi exclusivaménte
: a del micleo familiar y —cuando m4 ia mi
" 1  mis—- hacia miembros
dih!giig ;s:gas ;:ol;lgrr(;gacmn que se encuentran ¢n situaciones especialmente
les. Ast, mcnos se conserva el niicleo social m4s ini
una situacién gencral en la que o i indicales, cooperati
. lacion g otros colectivos (sindicale i
vislas, politicos, ete.) parecen i i J8CiGn M inach
S » C1C.} par inaccesibles para la poblacién margi
Ce , argin
goggggizéd?é]iﬁol;ﬁma corr(‘ispondlente, el pentecostal praéticanln;c‘T cgrdtg
las re ics con “el mundo”, Que los politicos no sirve
u lacic 1 “el m . Que los politicos no sirven par
pgg[acéjg chllcpg?;catgsnlig ilmaccn un negocio sucio, no se neceéitapsc::
ara saberlo: lo saben, todos. “Los politicos no pi
el pucblo (...) sino en el dinero”, asegura nicamonte u jormalenn
el p ...} sino en: el dinero”, i ' 3
ndigona. (15 1ero”, asegura laconicamente un jornalero
7 .
e illcclo::fﬁgigng[[)egtﬁcgs;al dcldmundo, en términos. religiosos, se
del, obat gael mundo, rechazo que. incl nel
cualquier infento. colectiv , Por Togls senon, I
: 0 para transformarlo. Por regl
miembros de las agrupacion : g, 108
: es pentecostales establecid j
cooperativas, organizaciones de bari indi ot “mmao
, arrio y sindicatos, Eso es © »
obors : : . es “mundano
(3-:(0 e g; Eﬂ (l:a mayoria QG lqs’ casos, prohibido por sus autoridades:
concluirsc' uanto 2 su funcién politica, por consiguiente, tiene que
Concluirs q(ljle en siluaciones ya de por sf dificiles para las organizaciones
toayuda, est_og grupos tienden a convertirse en un obstdculo

13} Entrevista del 20 de octubre de 1985 en el Altiplano de Guatemala,
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adicional para la resistencia y el desarrollo colectivos. Por ende, ellos
no solo aceptan la situacién en forma fatalista, sino que, ademds,
obstaculizan el camino a la unidad y solidaridad de los oprimidos.

El autoritarismo, rasgo en general muy pronunciado en el ambicnte
fundamentalista, juega un papel muy importante €n fas agrupaciones
pentecostdles establecidas y, aunque un poco menos, también en el
evangelicalismo de las capas bajas. Para los sometidos, la obediencia es
una forma de conducta conocida por la practica social a lo largo de
generaciones. Ahora, por medio de la conversién, se les ha abierto €l
camino de la salvacion eterna a condicién de que se somelan a un
nuevo amo: Ia disciplina eclesial. Los pastores, por lo general, disponen
de un amplio poder y de un sistema de cstricta disciplina. En estas
“glesias el creyente demuestra que lo ¢s verdaderamente, en primer
lugar, con la obediencia mensurable que guarde frente a sus autoridades
eclesiales. Segiin la préctica de las iglesias pentecostales establecidas
grandes, solamente por medio de la disciplina un miembro puede ser
digno de ser poseido por el Espititu Santo. En consecuencia, ¢n estas
iglesias el grupo de los que tienen ¢l bautismo con el Espiritu Santo,
o sea, los poscedores de un poder especial, queda restringido apenas a
los pastores y algunos miembros que desempenan funciones oficiales
importantes en la congregacién. ‘

* El modelo de una estricta disciplina y de una santa obediencia se
proyecta generalmente hacia la autoridad estatal. Segiin esta concepcion,
la obligaci6n del servicio militar, por gjemplo, se basa ¢n la autoridad
que Dios ha otorgado al Estado. De esta manera, ¢l rehusarse a actuar
en politica se une con la obediencia voluntaria a las disposiciones de la
autoridad estatal, bajo el supuesto de que la autoridad cstatal,

independientcmente de como ella actiie, siempre es justa. En los paises
cuyos sistemas politicos ahogan aun ¢n ‘germeh cualguier esperanza
para los pobres, las iglesias fundamentalistas pentecostalcs, y gran parte
de las evangelicales, sobre todo, les posibilitan & sus fieles sobrevivir
con un reslo’ de dignidad en medio de la desesperanza, a través del
retiro en lo religioso y lo privado. Al mismo. tiempo, en ¢l aspecto
politico, fortalecen el sistema ensefiando a los siibditos a'sobrevivir en
obediencia y muda desesperacion. ) : S

_ La situacién de Nicaragua ofrece un cuadro diferente, por lo menos
hasta febrero de 1990, fecha de la ségunda eleccién presidencial libre
después de la revolucién y de la toma del. gobierno por una coalicién
conservadora-neoliberal. Por de pronto’ €s seguro que las iglesias
pentecostales, fundamentalistas y conservadoras, descongelaran so
relacién con el nuevo gobierno; al mismo tiempo, puede. ser muy
probable que las transformaciones que tra jo la Tevolucidn, y que también
repercutieron en las iglesias, actiien como fermento critico bajo el
gobierno conservador, Por supuesto que cualquiera sea la manera como

se desarrolien la sociedad y la iglesia luego de asumir el nuevo gobicrno,
a pocas semanas después dc las clecciones presidenciales, ain no se
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puede predecir nada, Por eso, las.reflexiones que haremos a continuacién
solo contemplan los dicz afios de revolucién sandinista. .- ;

Las transformaciones ocurridas en el pueblo y las: xglesms baja el
gobiemo sandinista; no deberian subestimarse, Por medio del triunfo de
las luchas revelucionarias en 1979,y las. transformaciones posteriores,
muchos pobres han -hecho la. experiencia. de que. es posible actvar y
tomar. 1a historia en sus propias manos. Bajo la presién.del terrorismo
de estado de los EE.UU..contra Nicaragua, la guetra de la contra y.el
blaqueo econdmico, pronto se despierta otra vez, principalmerte enlas
zonas de operaciones de guerra de la contra, el sentimiento de que el
accionar humano - es- infructuoso; sin ‘embargo, para .mucha. gente, la
conciencia de poder intervenir creadoramente en la historia permanece
despierta. En esta situacidn, las iglesias que predican-la desespéranza
encuentran escaso auditorio. Los campesinos, por. ejemplo,ipreficren ir
a-las asambleas de las cooperativas que al culto; para ellos, la esperanza
de una cosecha-mejor en un' pedazo de uarra nuevo es mas viva gue- el
arrcbatamiento a los cielos..... " 5.,

Las Asambleas.de Dios, Ia mayor 1gles;a pemecostal de Nlcaragua
muy conservadora y bajo.fuerte influencia de su central de los EE.UU.,
por ejemplo, crece fuertemenie en las zonas;de operaciones de. guerra,
mientras que personeros de ella se quejan del lentor crecimiento o
estancamiento. en el resto.del pais..A mediados de los- afios. ochenta,
representantes de.esta iglesia interpretan este desarrollo como:conse-
cuencia de la propaganda:comunista. La creacién de su propia:seccitn
para asuntos sociales en.la direccién, muestra-al mismo liempo gue la
conciencia .de.que la sitwacién ha cambiado gana. terreno aun: en-la
direccion de: una de las-iglesias fundamentalistas mids conservadoras,
conciencia, no obstante, despertada-por la politica social del gobierno
sandinista. En-forma correspondiente, se transforma la doctrina sobre el
fin de-los ticmpOS' entretanto, la consigna es: es vilido creer como si
Cristo viniera hoy, y actuar como si todavia no viniera. . -

“i La profunda coniradiccién ‘entre una: doctrina .quei plantea que el
mundo- serd. cada vez peor: hasta la'préxima venida de Cristo, y.una
polilica-que levanta como. bandera; precisamente, el mejoramiento; de
ese mismo mundo, sin duda gue susgcita una fuerte polémica: Para los
fundamentalistas, sobre todo de.las iglesias peniecostales que se gufan
por: una ¢strictainterpretacion. de la doctrina'sobre el fin de los tigmpos;
los sandinistas aparecen como adversarios del plan divino forjado, por
Dios para:¢l mundo. Si se entiende que éste tiene necesariamente que
empeordr mas y mds antes de que Cristo venga, el intento de- mejorarlo
obstaculjza al Sefior.en.forma sustanciaj. Segun el grado de radicalidad
de-esta [dgica, los sandinistas: aparecen asi como: agentes del demonio,
En este sentido, la consigna.*Cristo.wiene”, pinfada reiteradamente en
los mures.de las casas; debe entenderse.como, una declaracién de, lucha
politica.contra el gobiemo. Por otro lado, losisandinistas,calificaban a
estas iglesias de contrarrevolucionarios que, por. prineipio, no pueden;ni
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aprender ni cambiar, lo que en 1982 y en 1983 llevd a una viva polémica
en el diario del partido, y a alguna§ disputas a golpes y allanamientos
en iglesias. Con el tiempo, la discusion politica abierta llegd a ser méds
cuidadosa, cediendo ante un cierio esfuerzo mutuo para entenderse mejot,

A fin de cuentas, mds que la polémica politica abierta, lo que le
crea mayores problemas a la revolucién es el rechazo,: profundamente
arraigado en las iglesias pentecostales y. evangelicales de las capas bajas,
a la participacién en las actividades comunitarias. Estas iglesias’ se
convierten por.ello en refugio de los descontentos con el sistema politico,
lo que, a su vez, refuerza su distanciamiento del desarrollo de la sociedad.
Ademés,por medio de la resistencia pasiva, obstaculizan la realizacién
de conceptos de desarrollo desde la base; asi, por ejemplo, a comienzo

*de los afios ochenta pastores de las Asambleas de Dios y de otras
iglesias trataban de persuadir a campesinos de la montafia central de
que no vendieran sus productos a las cooperativas estatales, y de que
no participaran en las campaﬁas de vacunaci6n.

Cuando las actividades comiinitarias producen un mejoramiento de
la situacién social, por modesto que éste sea, entonces la participacién
es m4s atractliva para la gente que este tipo de mensaje religioso; debido
a ello, las iglesias se ven forzadas a activarse ellas mismas en ¢l aspecto
social. Esto es lo que les ha sucedido a las grandes iglesias fundamen-
talistas pentecostales y evangelicales que, por regla general, con sus
programas estin en competencia con los programas estatales. Los pe-
quefios grupos pentecostales auténomos, por otro lado, se unen directa-
mente en forma creciente con no-cristianos para realizar actividades
comunitarias que coinciden con la politica de desarrollo sandinista y
con el interés de mejoramiento que tienen los sec:orcs ‘marginados
Rismos.

2. Exhortar con sana ensefianza...: el evangelicalismo
y Ia pequeiia propiedad

Las capas medias bajas se encuentran escasamente representadas
en las iglesias pentecostales, y mds bien se concentran.en las
agrupaciones evangelicales establecidas. En Centroamérica, dichas capas
sociales estdn -constitiidas ‘en:gran medida por pequertos industriales,
artesanos, comerciantes y ‘algunos’ funcionarios subalternos; cuyas
familias, en dos o fres generaciones, desde una sitvacion ' de’ relativa
pobreza, a fuerza de trabijo, s¢ han ganado un'inodesto bienestar en el
CUrsSo. de este mgio En’'l0s dltimos veinte anos sus perspectivas han
llegado & ser amendzantes, dado qiig la’ modermza(:lon econdmica y
social y la crisis de los setenta y de los ochenta, han puesto en real
peligro a-la pequefia propiedad. A esto se suma el hecho de que el
sector propietario de, estas capas. percibe la accién de los movimientos
sociales que buscan justicia social como un ataque a su seguridad
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econdmica, sintiendo una profunda inseguridad ante cuakquier cambio
de las estructoras del enlorno sacial. Enfrentada a la amenaza de sus
bases econdniicas, relativamente estables hasta finales de los setenta
{s1+), esta gente mira hacia los tiempos pasados, experimentando una
fucrie necesidad de asegurar lo existente y de tener un lugar estable,
lejos de las confusiones de los ticmpos.

La concepeidn fundamentalista de la Biblia, que las iglesias cvan-
gelicales colocan en cl primer plano de su doctrina {s1), sc ajusta muy
bicn a estos deseos. La Biblia, en su incambiabilidad fundamentalista,
constituye el pivole del sistema religioso de estas iglesias; ella ayuda
a combatir el transito hacia el mal y a transformar los fracasos de la

vida.
Grdfico No. 4

Cuadrado semiologico
Agrupacién Evangelical Fstablecida

(s1) (s2}
Lz Biblia Fuerzas anticrstianas
- N
>
' i} - Y

Seguridad en o tradiciona Insegurdad de la wida

(s2+) (8143}

Relaciones = Contradiccion = Contrarnedad
----- - = |mplicacién

Por esta razdn, cuando Satanis nos ataca, cuando Satands se nos
acerca, no tenemos fuerza para luchar con él, porque no lecmos la
Biblia. Pero todo cristiano que lee y estudia la palabra de Dios, serd
un cristiano victoriose, triunfante (...) Usted y yo hemos fracasado en
muchos aspectos de la vida. Ya es tiempo de centralizar nuestra mente
v nuestro corazén y ajustar nuestra vida a la palabra de Dios, libro
donde encontrames un sinfin de ensefianzas estupendas y maravillosas.
Ah{ enconlrar4 usted la solucién a sus problemas, ahi encontrard
usted la consolacién, ahi encontrard usted fortaleza, ahf encontrard

usted aliento (14).

14) Sermén de la Iglesia Centroamericana {Cenfra! America Mission), del Altiplano de
Guatemala, 6 de’octubre de 1985

200

Para estos lectores, 1a Biblia representa un muro de defensa contra
el fracaso individual dentro de los cambios sociales; ella representa ese
lugar descado, situado fuera del “cambico”, ella es intemporal ¢ indis-
cutible. En manos del predicador o del que lee en casa, es el lugar
donde se hace presente la verdad eterna e invariable dentro del transcurso
del tiempo perecedero, Lo especial en esta concepeién fundamentalista
de la Biblia es su orientacién hacia el pasado: los tiempos pasados,
cuando econdmicamente todo marchaba bien, se identifican con el orden
etemno, dado en un remoto pasado y para siempre, Los evangelicales
fundamentalistas se oricntan hacia los “buenos ticmpos pasados™ de
caricter religioso, viviendo asi en la religion lo que les esta vedado en
la economia y la politica, a saber: precisamente, la persistencia de esos
buenos tiempos pasados. En correspondencia con ello, la posicion de
los creyenles se debe entender como aquella de la seguridad en lo
tradicional (s2+), v los cambios, naturalmente, son vistos como el re-
sultado de la accién de fuerzas religiosas y sociales anticrisiianas (s2).

Estas iglesias cimentan su orientacidn hacia el pasado vy el rechazo
a cualquier transformacidon, en una visidn de la historia estriclamente
conservadora: el llamado dispensacionalismo. Segin esto, la actuacidn
en la sociedad, o debe conservar lo que “desde siempre” ha existido, es
decir, el antiguo y buen orden, y lo que de él quede; o esa actuacion
es pecado, estd condenada al fracaso y sélo tracrd consigo ¢l caos. En
forma consecuente, la prictica social y polilica de este sector del
evangelicalismo se muestra como estrictamente conservadora, tanto en
relacién con las estructuras sociales como con los valores. Ella esid
oricntada por un capitalismo en construccién, como ¢l gue se ha
desarrolladoe en los dltimoes cien afios en Centroamérica, en el cual las
capas medias —en el marco de la propiecdad individual vy del orden
estalal autoritario— habfan encontrado su lugar en la sociedad, por
medio de la capacidad individual, el esfuerzo y una rigida moral, Este
lugar constiluye para estas capas lo bueno existente, establecido por las
Sagradas Escrituras como el orden de la época, al que, para no fracasar,
hay que atencrse en la sociedad y 1a politica. Por el contrario, la actividad
transformadora y creativa orientada hacia el futuro, inicamente puede
ser pecado. Mediante estas ideas, la posicién, ya mayoritariamente
conservadora, de estos circulos sociales, no hace sino endurecerse, y asi
se convierten pricticamente en enemigos de cualquier reforma y en
afiliados al partido de “la ley y el orden”. Hasta bien entrados los afios
ochenta no tenemos infermacidn de que estos circulos hayan participado
en acciones contra los gobiernos militares, por ejemplo, en Guatemala,

Lo anterior no significa, en ningidn caso, que en las iglesias evan-
gelicales nada haya cambiado. Por impulsos a los que no es ajena la
Fraternidad Teoldgica Latinoamericana, conservadora pero bien dispuesta
al didlogo, algunos de sus miembros y tedlogos han llegado a entender
claramente que, dada la crisis estructural, la cuestidn social no puede
ser cxcluida si es que se quicre lograr una cierta estabilidad social. Esto
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ha, traido como consecuencia la participacién de algunas destacadas
personahdades nacnonales de los evangelicales en _programas socxales
caritativos y en acciones por Ia realizacién de elecciones Tibres. .

En Nicaragua, ¢l evangelicalismo de las capas medias bajas devino
rapldamente en uno de los advcrsanos mas radxcalcs ‘del go‘blemo san-
dinista. Estas capas se ven marginadas por la revolumén desengaﬁadas
en su acceso a los acostumbrados bienes d¢ consumo y temen: por su
propia continuidad; ante esta situacion, s¢. defienden —entre. otras
formas— medjante las 1g1651as fundamentahstas Sl la _]erarqula de la
Iglesia Cat6lica no, fuese también una’ dec1d;da ‘adversaria de los
sandinistas, .1a affucncia a Ias 1gles:a$ evangehcalcs en las cludades
seria bastantc més fuerte. .

.En 1981, del Comité Evgngehoo Pro-Ayuda 2 al Desarrollo (CEPAD),
de grientacién ccumémca y abiertoala revolucion, se formo cl COHSGJD
Nacmnal de Pastares Evangéllcqs de Nicaragua (CNPEN) que, bajo la
direccion de pastorf;s fundamemahstas, pronfo se colocé ep. clara
OIJOSICIOI'I tanto frente al CEPAD como al gobicmo. El CNPEN se ha
desarrollado como un cenu-q de oposicién rehgloso-polmcq contra los
sandmlstas trabajando en. colaboramGn con diversas organmacmnes
fundamentallstas 1nLemac1onales .COMO por eJemplo ¢l Campus Cru-
sade for Christ. Los @strechos contactos de, sectores dmgentes de las
iglesias evangehcalcs y.del CNPE.N can la Embajada de-los EE.UU. ¢n
Managua, con exgl:ados mcaraguen$es de Mlﬂl'ﬂl, y finalmente ¢on el
Insuture for thgmn and Démocracy en Washmgton msutuclon cercana
a.Ja CIA, condujeron a qug.cn 1985 ¢l gobiemno sandinisia. hiciera
detener e, m[errggar por varias horas a £0atro pastores evangelicales,
Eso; marcé,. en ese:liempo, el punto | culmmanle de Ia tensién entre los
fundamemahszas,‘y cl gqblemo, pero . can, cilo no, s¢ puso, {in 3 las
actividades polilicas de las 1gIe31as‘ fundamentahslas contra, el gobler-
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la nobleza admerada neopentecostal TR ARSI ST
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Las lglemas neopentecostales trabajan en:las capas altas y medtas
alms de la regién desde:los afios setenta; s6lo ellas han:logrado.hacer
dél protestantismo, anteriormente: una religi6n de-las capas bajas:de'la
poblacién, una alternativa interesante para.Ja gente-acomodada:e- influ-
yente, y 'para los ‘que: quicren llegar a serloi.Las diferencias con el
protesiantismo “comtn y corriente™:s¢ ven:a primera vista: reuniones
religiosas, por ejemplo,«de grupos.como. los-Hombres.de: Negoclos del

Evangelio Compléto- o de la unidn- de. mujeres. “Aglow™; se elecitan
organizadas como: desayunbs.o almuerzos -en:los salones de hotcles‘

exclusivos, -« oo e nnsn et s
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" . Hombres’ Cristianos (15) fue disefiado cabalmente para (...) la clise
- social conocida como media y alta en la que el evangelio habia entrado
muy es¢asamente hasta los afios setenta més- o menos; en los cuales
el Espiritu Santo, de una forma sobrenatural, empezs a permear esas ,
capas y utiliza recursos como esta asociacién de Hombres Cristianos
para poder entrar. a esas capas (...) Utilizamos las facilidades ya
instaladas de restaurantes. En el caso actual utilizamos el ‘hotel Camino
Real (16) para hacer un 'desayuno al mes, y cada jueves hacemos un
almuerzo en el Hotel Guatemala Fiesta” (1.

Los templos neopentecostales, en su mayoria, estdn ubicados en
los barrios residenciales. Ya el aspecto mismo de las fachadas de los
templos debe repeler a los posibles. interesados entre los pobres. En
fodo caso, el acceso.a las capas sociales superiores.que este nuevo tipo
de fundamentalismo religioso ha logrado, no ha sido ganado vinicamente
por la apariencia lujosa de sus tan exquisitos lugares de culto, sino, y
sobre todo, debido al cambio radical que él ha inoculado en la religiosidad
pentecostal, adaptdndola a las necesidades de un sector de los sectores
dominantes y de las capas medias altas.

Estos grupos resienten la crisis econdmica y polftica de fines de log
afios setenta y de.Ja década de los ochenta, considerdndola como un
freno puesto a su ascenso social y politico anterior, ascenso que crefan
1o iba a cesar nunca. Los movimientos populares y de liberacién politico-
militares son percibidos por ellos como una “gran desobediencia popular™
(Edelberto Torres'R.).'Por afiadidura, el triunfo de'la’ révolucidn en
Nicaragua en 1979 provocd un choque en las capas altas-centroameri-
canas, poniéndolas ante la imperiosa necesidad de concentrar sus fuerzas.
La situacion ¢s percibida como una amenaza a su poder modernizante,
Para ellas, el problema capital por resolver queda planteado en términos
de c6mo recuperar ¢l poder perdldo y como derrotar a sus adversarios,

¢ El'hdbito néoperitecostal entrega- 4 su'manera und respuesta’ a estas
ctiestiones; Segin ¢él; contra Ia amenaza al poder social de’éste sector
(s1+),'¢l poder de Dios se hace présente a través del Espiritu-Santo (51}
y —mediante diversas pricticas religiosas— es capaz de transformar a
los creyentes neopentecostales en‘cristianos con! poder (52+) ‘A partir
de esta posicion, la amenaza al poder Causada ‘por la crisis y la pérdida
del control delos individuos’ sobre i mistos: —Lpor ejemplo; en: el
alcoholismo—-, son énterididos como resultados de la-accién’ de' los
demonios (s2): el demonio del alcoholismo, los: demonios' delag
orgamzacmnes populares de la gueml]a ¥ del comumsmo etes Segin

Ly HRLNE o i il

oraiet i o B R SO R [ RS TR

15y Organizacién: para. hombres: de: negocios (y sus mujeres) fundamentalistas; muy
compenetrada delaideclogia de Hombres de Negocios del Evangelio Completo (Full Gospel
Businessmen's Fellowship}, una punta de lanza del neopentecosla.lismo.

16) Uno de los mejores hoteles intemacionales del pafs.

17) Ponencia presentada porun dentistaneopentecostal, miémbro dirigentedela orgamzamén
Cludad de Guatemala, 28 de diciembre de 1985,
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el neopentecostalismo, entonces, el Espiritu Santo les devolveria a los
creyentes ¢l autocontrol sobre si mismos. Ademds, el Espiritu confiere
a los creyentes y/o (segin la iglesia) a los expertos entre ellos, el poder
de expulsar a los demonios.

Pero més o menos (las iglesias neopentecostales, HS) operamos bajo

el mismo principio, o sea, la autoridad espiritual para echar fuera
demonios si la persona confiesa donde estd el problema (18).

Grdfico No. 5

Cuadrado semiolégico
Agrupacion Neopentecostal Establecida

[ - (52)
Poder del Espiritu Santo Poder de demonios
A PN
\ ’/
| ‘\.,_\ /// !
,-‘/- ' \\‘-

T T
Cristianos con poder . Amanaza al poder sacial
(s2+) o ) (814}
Relaciones ,----v = Contradiceion, —~ - = Contrarisdad

——#= = Implicacién '

Como condicién inherente, los ficles tienen que reconocer la espe-

cial autoridad de los expertos; y sobre la base de este recongcimiento
funciona, a su vez, el riguroso autoritarismo de su practica religiosa y
polilica. ‘ _ _ .
El importante papet de los demonios en estas iglesias, proyectado
en la politica, acarrea consigo ¢l hecho de que para un neopentecostal
convencido no existan-tanto “adversarios”, sino mids bien “enemigos”
a los cuales hay que exterminar; asi, su politica s¢ transforma en un
exorcismo por otros medios, adquiriendo ella misma a menudo rasgos
demonizacos. : ,

Los catorce meses de gobierno del miembro de Ia Iglesia EI Verbo
y dictador militar de Gualemala, Efrain Rios Montt, constituyen una
mucsira ejemplar de la concepcidn politica neopentecostal en el poder.

18) glmrevistaa un dirigente eclesial neopentecostal, Ciudad de Guatemata, 13 de febrero d
1985, .
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Cual un céetel venenoso se mezclan aqui la demonizacién del adversatio
con la frialdad tecnocritica para combatirlo y exterminarlo, en lo que
ponen su mano aun miembros de las iglesias neopentecostales. Un pastor
que fue torturado por los esbirros de Rios Montt, narra:

Cuando fui capturado, un dia sdbado, del mes de enero de 1983, mis
captores me robaron de todo... y luego me fueron a entregar en manos
de los torturadores, En las largas horas de tortura, me preguntaban
constantemente de otros pastores (lienen una lista de aproximadamente
40 nombres), de algunas iglesias de la capital. Me preguntaban también
sobre cuél era mi criterio con relacién a la Teologia de la Liberacidn,
sobre la liberacién del pueblo de Israel, segdn el Libro de Exodo,
sobre el ministerio de Jesis El Libertador y no El Salvador, sobre los
discursos de Juan El Bautista, etc., etc... Después de hacerme tantos
dafios corporales y sicolégicos, perdi rdpidamente el control del tiempo
y lugar. Los torturadores, cansados de hacerme tanto dafio descansaron
por un momento, entonces reconoci a algunos de ellos: Dos son
miembros de un diio de cantantes de esas iglesias (El Verbo o Elim,
las dos neopentecostales, HS), otro es un lider local, ¥ otros seis,
nacionales, que no los conocf; habfa también dos hombres bien altos
y rubios (...). Cuando se dieron cuenta que yo no era la persona a
quien buscaban, me pidieron disculpas, diciéndome: ‘Hermano,
nosotros también somos cristidnoes, le pedimos disculpas por el trato
que le dimos. Hacemos esto por érdenes de nuestros superiores (...)
y, como usted sabe, estamos luchando contra el comunismo, que es
el mismo diablo’ (19). '

De acuerdo a la versién oficial, el asesinato de seres humanos de
la resistencia equivale al exterminio de demonios; asf, segin un informe
de 1a revista Polémica de Costa Rica, en una entrevista de prénsa, un
pastor de la Iglesia El Verbo explica los asesinatos masivos de indigenas
del Altiplano de Guatemala en los siguientes términos: “El ejército no
mata los indigenas, sino masacra a los demonios, pues los iridios estdn
endemoniados, son comunistas”, El exterminio del adversario es pues
un aspecto de una completa “reforma” (I) de las sociedades ‘latino-
americanas: '

Porque esta naciém, y cualquier nacién, no serd transformada si
individualmente el hombre no es cambiado, y éso sélo lo puede hacer
el cambio de un nuevo nacimiento. Alemania, por ejemplo, wvo un °
resurgir, cuando todo fue fundado dentro de las bases del luteranismo,
del cristianismo biblico, evangslico. Y pues, es una nacién que hasta
Ja fecha, a pesar de los ervores de la historia, siempre sigue siendo
una nacién poderosa. EE.UU., Inglaterra, todo fue fundado dentro de

19) Tomado de: Carillo: 1983, p. 54.
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un cristianismo evangélico, y son naciones que a pesar de los errores,
siguen siendo grandes potencias. Y este es el proyecto del Sefior (20),

El objetivo concebido es un modelo de sociedad igual al capitalismo
noratldntico, o lo que se entienda comoe tal. Dicho claramente: para los
neopentecostales de, las capas altas, mayoritariamente se trata de un
modelo de sociedad neoliberal antoritario en el cual, paralelamente a la
libertad econdémica de fos empresarios, principalmente, un estado mds
0 menos attoritario vela por la estabilidad del orden social, reprimiendo
las protestas sociales o tratando de neutralizarlas mediante pactos sociales
poco favorables para los sectores marginados. Actualmente, a causa de
la oposicion contra las vicja capas altas y'de la situacién politica general,
antes que los regimenes ablerlamente dictatoriales se preficre 1a legiti-
macién formalmente. democrauca de un estado fuerte, como ¢l del go-
bierno de ARENA en El Salvador, y los gobiemos demécratacristiano
¥ neoliberal (este ulumo del neopentecostal Jorge Serrano Elfas) en
Guatemala. .- e

Por otro lado, grupos neopentecoslales fueron actwos en la deses-
tabilizacién. de la-situacién en Nicaragua, bajo el gobierno sandinista.
El desarrollo de la religion neopentecosial en Nicaragua ha sido lento,
lo que se debe sobre todo a que antes'de la revolu¢ién sandinista en
1979 ningiin grupo neopentecostal s¢'habia aseritado, y' a'qlie, después
de 14 revolucién, la jerarquia catéhca y los catollcos car:smancds han
sabido ganarse ¢l descontento de fas’ capas altas ¥ | mcdla alta ‘Hacia
mediados de los afios ochenta, en ¢l marco del protestantismo, especial-
menle en, las.capas meqllas, comenzaron a formarse ¢irculos neopente-
costales cada vez mds numerosos, en parte escmd;dos de los bautistas
u otras, iglesias, en, parpe tambxén denlro de las mismas grandes lglemas
pentecostales. Estos grupos conjuraban la [uerza dei Espiritu. Santo contra
las cadenas.del “demonio sandlmsta” Desde marzo de 1988, después
de los acuerdos de. suspcnsmn de: hosuhdades entre ¢l goblemo yla
contra para las. misiones, estadoamdenscs c¢rcm1as a la contra, se hlZ.O
mds Tacil Lra})ajar nucvamcntc en Nlcaragua Asimismg se mlenm[;caron
los contactos entre sectores neopentecostales estadoumdenses de ia
derecha y c1rculos dmgentes del CNPEN, como informa la penodlsla
Sara Diamond; se “ajustan”, por ejemplo, escuelas, confesionales privadas
contra la “satdnica Te010g1a de la Liberacién” y, ademas la ayuda
caritativa s¢ convierte en., un 1nsl;rumento de mﬂuenma polmca

4. ..Pelea la buena batalla de la fer - A
los func:onarlos y las agencms e e

Un mimero no pequefio de dmgentes de la iglesias evangehcales y
pentecostales coinciden claramente con fos ncopentecostales con respecto

20) Entrevista 2 un dentista neopentecostal, Ciudad de Guatemala, 5 de febrero de 1986,
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al anticomunismo, aunque no todos-aceptan la misma radicalidad en la
manera prictica: de enfrentarlo, Nicaragua es el tema en el que se
mflarnan los émmos de estos cuculos, en el r¢sto de Centroaménca

(ot Rusna qu1ere esta‘blecer sus bases en nuestra América... Ahora, eso no
;- -simplemente por hacerle bien a la himanidad, sino porque tiene una
- ideologfa. Y'la ideclogia de Rusia es: no Dios, destruir a. Dios, porque -
Dios es el opio de los pueblos. Y entonces ellos quieren gobernar el
. rmndo a su manera, Ahora, EEUU, es: s Dios, s que hay Dios,
respetemos a Dios, por lo, tanto respetemos, también al hombre, Ahora, )
EE.UU. no uenc la mtencuSn de destrulr a Rusia, sino de frenarla Y
si EE.UU. sé arma es ‘porque, como all4 sé estin‘armando ¥ quieren o
’ 'armme, estd en el carnpo defensivo. Pero Ia 1deo]og1a de EEUU.es '
por defendet los principios de Dios. Pero Rusia, para Rusia no existe’
v+ Digs. Ahora, viene Nicaragua, cayé Nicaragua bdjo el dominio’
"t ‘comunista {...). Si usted me preguntara a mi en lo personal: ‘;Dénde:
i cree usted que estd'la juslicia de.Dios, al lado de Nicaragua o al lado
de EE.UU.?’ Yo, a o_]os cerrados. le digo:-al lado de EE.UU. (21)

--Una posmlén de este upo se. puede entender por una parte por Ia
1dcnuﬂcacmn de los funcionarios eclesiales con los intereses de los
sectores dominantes de sus paises y, por. ofra, por,la mﬂuenma_ que
ejercen las centrales de estas iglesias residentes en los EE.UU. sobre
sus “*hijas” latinoamericanas. Dado que la posicién de una cierta cantidad
de funcionarios eclesiales sea asi, es posible utilizar las estructuras de
las iglesias establecidas y jerArquicas a favor de opciones politicas, La
estrecha red de control, por ejemplo, que estas. iglesias tienden sobre
sus miembros de base, en el campo y en los barrios marginales, puede
ser utilizada colaborando con los militares en contra de los insurgentes,
Un campesing.-indigena, miembro-de las Asambleas de Dios; informa
que dirigentes de su congregacion, bajo la supervisin del pastor, es-
piaban para los militares, y que incluso habrfan participado en masacres,

En el curso de los afios cchenta, un:gran nimero de organizaciones
fundamentalistas de ayuda y misiones de los EE.UU: ha dado-énfasis
ala Mnea anticomunista, En Guatemala, por ¢jemplo;.se dejan envolver
gustosamente en la'esirategia de contrainsurgencia de los militares (22),
coordinando en gran parte sus proyectos de ayuda directamente con los
militares y canalizando la ayuda de acuerdo con ello. Por otra parte, se
ha ido cambiando la concepcidn misma de los proyectos. Una inves-
tigacién del- fnter-Hemispheric Education Resource Center de Albur-
querque, NM, E}E.UU.,‘demuestra ‘que Tos proyectos no apuntan més a

r

21) Entrewsta al pastor genemldela Igles1a Cemral delds Asambleas de Dlos de Guar.ernala
19 de febreré de 1986. P i
22) Para la felacién entre conlramsurgenc;a y prolesr.antlsmo ofr. e] cap{tulo VI “Guerra
espiritual de baja intensidad”, en el presente volumen,
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la formacion de organizaciones cooperativas de autoayuda, sino a la
ayuda carilativa de urgencia, al fomento de la competencia como

pequefios capitalistas entre los pobres y a la agricultura orientada hacia
la exportacion. Con lo cual coinciden con la politica de proyectos de la
AID, oficina gubernamental ¢stadounidense para la ayuda al desarrolio
cercana a la CIA, asi como con el concepto civico-militar del gobierno
de los EE.UU. para la contrainsurgencia y para establecer regimenes
autoritarios en el Tercer Mundo.

Los neopentecostales centroamericanos y las organizaciones
fundamentalistas internacionales, como Campus Crusade for Christ,
Youth With A Mission, etc., coordinan sus acciones incluso directamente
con ¢l gobiemo de los EE.UU. cuando, en casos de urgencia, es necesario
saltar a la brecha para ayudarlo. De este modo, fundamentalistas de los
EE.UU., de acuerdo con su gobiemo, canalizaron ayuda para el gobierno
de Rios Monit cuando éste, por acuerdo del Congreso de los EE.UU.,
habia sido sancionado por violacién de los derechos humanos y estaba
prohibido otorgarle cualquier ayuda estatal. Asi también, funda-
mentalistas de todos tos colores se vieron envueltos con el mayor Oliver
North en Ia red secreta e ilegal del gobierno de los EE.UU. para ayudar
a la “contra” nicaragiicnse.

Dado todo este empefio para imponer la politica de los EE.UU. en
América Latina, parece estar mds que justificado que la International
Lovelift, agencia caritativa de la iglesia pentecostal Gospel Outreach, la
contraparte de la Iglesia El Verbo de Guatemala —la cual a su vez,
dicho sea de paso, trabaja también en Nicaragua desde comienzos de
los afios ochenta—, se ensalce a si misma como

..]a mis efectiva coniribucién de América (entiéndase los EE.UU. de
Norteamérica; nota del traductor) para la cuestién de la libertad en el
mundo romdnico,

con lo que se quiere decir: la libertad del capital y el acceso a las
materias primas del Tercer Mundo. Mientras tanto, en una carta circular
de la direccién de la Iglesia EI Verbo, ampliamente difundida, en la
cual ella pide apoyo a su clientela en los EE.UU. para combatir la
insurreccion en Guatemala, s dice:

...en la medida que actuemos asi (anunciar la verdad y apoyar a Rios
Montt), debilitaremos la posicidn de los marxistas y disminuiremos
su capacidad para llegar a sacar provecho de las ricas reservas de
petrSleo, titanio y otros valiosos recursos de Guatemala,

Después de la disolucién del conflicto Este-Oeste, en medio de la
alegria capitalista por los mercados abicrtos en el Este, serd mds diffcil
en el futuro defender el porqué los pueblos del Tercer Mundo no deben
disponer por si mismos de sus propias materias primas. Desde ya
podemos esperar con vivo interés la fantasia de la derecha religiosa.
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5. ...Yo hago nuevas todas las cosas:
la crisis del fundamentalismo

Las iglesias fundamentalistas de los EE.UU. —sean ellas evange-
licales, pentecostales o neopentecostales— realizan grandes esfuerzos
para fortalecer su influencia en América Latina, y las luchas sociales
les han significado en las tltimas décadas un niimero creciente de
feligreses. No cbstante, Ia posicién del fundamentalismo en América
Latina no es tan segura como parece, pues las luchas sociales y la
dependenc:a con respecto a los EE.UU. provocan transformacmnes en
las mismas iglesias fundamentalistas.

La espera de un pronto fin del mundo y la salvamén de Ia iglesia,
entre los pentecostales de la capa social baja, es ya una expresién de
descontento con la situacién actual. Ella se entiende como expresion
directa del sentir de que este mundo, tan malvado y deteriorado, no
tiene futuro. Ademds, la esperanza en un pronto arrebatamiento a los
cielos, junto con la comunién congregacional, permite una sobrevivencia
con dignidad humana cn situacionés que no permiten actuar en la
sociedad. Como expresion de 1a voluntad de sobrevivir se puede entender
también el que los miembros de las iglesias se desempefian mucho en
el mejoramiento de su situacién familiar, contribuyendo asi al fun-
cionamiento, y la estabilidad del tinico sector social a su alcance y a su
favor. En muchas iglesias pentecostales —especialmente en las agrupa-
ciones establecidas— el sistemna de creencias religiosas sigue cubriendo
las causas socioeconbémicas y politicas concretas del empeoramiento,
bajo la doctrina de que el deterioro constante obedece a la logica de un
plan divino inconterible y necesario. En algunas congregaciones ¢ igle-
sias —fundamentalmente cn las agrupaciones—, por otro lado, se em-
pieza nombrando las causantes politicas del mal social en forma franca
y clara (o sea, que se puede introducir un actor en la posicién s2 del
modelo del habito de la agrupacién pentecostal establecida, expuesto
arriba}. Asf, como primer paso, los agentes humanos del empeoramiento
son comprendidos como sujetos del futuro dominio terrible del Anticristo
y de las penas del fuego eterno, descalificando religiosamente las
relaciones sociales de dominacién y abriendo paso a la insubordinaci6n
social y politica en favor del derecho de los pobres a la vida.

Por otra parte, es interesante hacer notar que también la doctrina
premilenarista del fin de los tiempos conticne un potencial de trans-
formacién, ya que en el modelo premilenarista se entiende que 1a iglesia
sera arrebatada al cielo, y que hasta después del reino del Anticristo y
de la segunda venida de Cristo se construird el reino milenario de
Cristo, es decir, que este reino no es histdrico. Pero este modelo se
puede seguir desarrollando y transformarse, por ejemplo, si se dice que
el reino de Dios empieza ya en la historia y Cristo viene después segiin
lo que dice el “posmilenarismo”: En las grandes agrupaciones pente-
costales establecidas —como las Asambleas de Dios, la Iglesia de Dios,
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la Iglesia Coadrangular, etc.— en general impera un estncto control, el
cual trata de eliminar aun en germen cualqu:er mtento de transformacmn
de su doctrina. En todo caso, en la Iglesna dé Dios estos controles estan
ya disolviéndose, mientras que en lag pequghias agrupacmnes de por si
hay. muchas pos:blhdades de Lransformamép A can merta frecuenmg,
descabre nyevos clementos de la fé cristiana y sé comlenza a mochﬁcar
la doctrina onemégdogx% hacxa una précnca socml trﬁnsformadofa
-Otro factor, lmportat}te en ¢l smiema sqnbéllco peilecostal’e es el
Espmty Santo y st manifestacion én expenehcxas extziucas Estand
margmado por ¢l ;ema cerural ——el ﬁn qe 08 t:empos— g rithild
por una préctica demasiado autoritaria en mu?has iglesias, né bstanie_
el tema de la presencia del poder del Esplrltu Santo s esté abrlendb
pasp)en un NHMero, crecxente de. agrupacmnes pentg;postales pequeﬁas
lo; mismo que. en dwqrsas congregacmnes de las grupacnones esta-
blecndas en, las cagas bajas de la soc1eqad En comparamé!n con la
esfructura, b;iswa del sistema | elngnoso del neopentecostahsmo ‘o' las
clases altas, ahora se pone de relieve que el tema; del der el E‘spnrlf.u
Santp en los mgembros déla congrqgac1¢p les permltc a ésfos mﬁerpretar
Ia s;tuamén social de las capas bajas de una manera nueva, COmo una
cuestion, del’ poder adems; la. expenenc;a e:étéuca ‘foin
autoconﬁanza R R e
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. En el CultO de una congregamén pent¢cos[al pequei'ia en el A]u-

planb de Guatemala; el; autor: presenci6 lo siguienie: de. las. qumce
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personas presentes unas cuatl‘o mujeres cayeron en un éxtasis profiindo,
hablando en lenguas y profetizando (6s decir, traduciendo Ia glosolalia),
sin parar; el pastor, que querla predicar, las amongsté varias veces
llegando a interrumpir broscamente el éxtasis. En su prédica insistié en
el orden, la dnsclplma el respeto” debido al. pastor, etc.: Después del
cultd, Tas Mujeres hablaron con- el pastor con-mucha seriedad sobre la
presencna del “Espiritn 'Santo y -el derecho del:- ¢reyente a hablar, e
insistieron en que la presencia y palabra del Espiritu son m4s importantes
que la:autoridad pastoral, Esas mujetes aprenden 2 hablar, y este hecho
es:de suma importancia para una; capa sogial;y.un sexo. qnmudeculos
(s1+). Es el poder; del Espirit, actuahzado en gl éxtasns el culto, ¢!
qiie habfahecho hablar alas mujeres. E] hablar en. lenguas, la glosolglia
« (s1); én estas:iglesias: vieno d:ser la respuesta rehg:osa ala expencncla'
social de los oprimidos. El-Espiritu se¢ presencia en las. congr;agaclones.
por medio:de-un nucvo lenguaje, derivandose de ahi la posicién de una
iglesia- dotada con la.palabra.de poder. Esta palabra nugva, se-proyecta
como-un lenguaje de protesta,contra la razén del mal S{}clal “contea, la,
accién- del: diablo-a través de. Jos: poderosos (s2). .
.+ ~Es importante_reconocer, la ambivalencia del snstema rehgloso,
pentecostal, al. igual que el del eyangelical  de; las capas,,bajas La‘
.orientacion hacia la familia como, condicién ngcesaria de sobrevwencna,‘
por ejemplo,-en un momenio dado puede: convertirse. en.ung platafonna
de'una accién’ econémica solidaria: al -nivel .de; la cuadra; digamos; o
‘bien, puede habitualizarse:en un particularismo, familiar, La, ;capacidad
‘adquirida de expresarse .verbalmente puede ser. uuhzada en, el plang
iegoista, 0 bienipuede servir a una practica liberadora. = ;. r
s «nLas’ veintinueve 1gIesms1pentecostalcs, cuyos, 129 represem;antesl
parﬂeron a Buenos Aires para asnstlr al Encuentro Pentecogtal Latino-
fmacxén de €5 . upd Estos du‘lgentes cclesmles ,y teélogos parten exp
lcitamente de:la base de-que: perienecen a una iglesia de Jos explotados
syvempobrecidos;rel- lejano creino deles en las. nubes reirocede _muy,
'atrﬁs en'su. Prédica. e vy v b el L L, i
Chpd v o SN A Lorpltiliiy oy R
-¢:. +-Estamos: 1Seguros; .quq/lgs pentecostales latmo;amencanos estamsjs H
‘ _vwlendo un TUgVO, momento:, y, que, | no Seremos, nunca mﬁs 10 que 1
.. fuimos,..’; sino.que hemos abxerto t,lestro corazén, al spintu dc Dms. e
y hemos emprendido nuevos rumi)os en la proclamacién 'de la Palabra !
- ;vwa de Dlos Jcsucrlslo en medlo de los llempos que nos ha. tocado’
‘vv{lr $23) , \' AL
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! Jésuotista'sl compaficrode los pobfes”‘ [parur de aquf para estas
iglesias pentecostales la situacion de las masas es vista como un desafio
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que se les plantea para que, en imitacién de Cristo, ellas mismas
intervengan por los derechos de los oprimidos. Para esto se reclama, y
se estd realizando,

.una pastoral y evangelizacién contextualizada, conducente a una
plena satisfaccién de todaslas necesidades y en io cual, se manifiesten
los frutos del Reino de Dios, la justicia, la paz, y el amor (24).

Para lograr esto, como se plantea en una critica al tradicional
individualismo pentecostal (25), es necesario cambiar las estructuras,
pues “determinadas estructuras que fomentan la pobreza, la miseria, 1a
avaricia”, serfan fruto del pecado humano y, en consecuencia, ellas

mismids pecaminosas, por lo que necesitarfan ser transformadas ‘de’

acuerdo con la voluntad de Dios. De esta manera, la iglesia debe, segiin
EPLA; anunciar el'mensaje del reino de la justicia y testificarlo,

Desde algunos paises latinoamericanos, en los cuales ¢l desarrotlo

del protestantismo estd més avanzado que en Centroamérica, como es
el caso de Brasil, llegan cada vez mds noticias de la apertura social y
ecuménica de_las pequefias iglesias pentecostales,-lo mismo que de
congregaciones € individuos de las iglesias establecidas. Muchas de
estas congregaciones ¢ individuos comprometidos social y politicamente
se separan mas claramente en lo relativo a lareligién de sus compaficros
de lucha de las comunidades de base catdlicas, pero trabajan estrecha-
mente -en-conjunto con ellos en los movimientos sociales, como por
ejemplo, con los sin tierra; otros, ya no temen a los servicios religiosos
en conjunto. E1 compromiso politico de los pentecostales se diferencia
¢on frecuencia del quehacer de los activistas catdlicos, en el hecho de
que los pentecostales renuncian al clericalismo en Ia politica. Es decir,
un pentecostal progresista puede trabajar “como cristiano”, supongamos,
en un partido 0 movimiento socialista, pero dificilmente llegard a la
idea de una doctrina social eclesidstica o de un partido cristiano (por el
contrario, éste es un método de compromiso politico muy apreciado.por
reaccionarios neopentecostales de la capa social supérior)..Por cierto
_que esto no quiere decir que no puedan existir alianzas o federaciones
protestantes para los cambios sociales. Un pastor muy activo, por ejem-
plo, informa de una amplia alianza de resistencia entre los protestantes
‘de diferentes tendencias, a comienzos de los afios ochenta, en Guate-

mala, .. Lo '

Asimismo, a partir de 1987, distintas comunidades de iglesias fun-
damentalistas se afilian a la Conferencia de Iglesias Evangélicas de
Guatemala (CIEDEG), cuyo objetivo es apoyar a las comunidades para

4

24) Objetivos do la EPLA expresados en un documento guia del Encuentro Pentecostal
Latinoamericano, Buenos Aires, 19 al 22 de abril de 1989.
25) Cir. Cabezas: 1989.
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que pucdan desarrollar por si mismas proyectos de autoayuda econémica
y dt_a .fonnacién teolégica. A wavés de tales federaciones, iglesias de
tradicién pentecostal y fundamentalista intercambian impulsos teolégicos
con lgl Teologia de la Liberacién y con iglesias del protestantismo
histérico; y en €l trabajo préctico sobre las condiciones del mundo, la
evasién del mundo como camino de solucién se torna dudosa.

Lo mismo es vilido para grupos pentecostales y para algunos
pastores y congregaciones de iglesias establecidas de Nicaragua: los
pobres descubren que no son victimas indefensas de una ley muda ¢
incxorable que rige al mundo, sino que Dios les ha otorgado fuerza y

_ esperanza para darle forma a su mundo. En las iglesias pentecostales de

Nicaragua, sobre todo en las Asambleas de Dios, se han desarrollado
violentos conflictos por la concientizaci6én social de pastores y comu-
n}dades; por lo general, ellos han terminado con Ia separacidn o la
divisién de las fuerzas progresistas. Las pequefias iglesias son en este
punto mds flexibles para adaptarse a las nuevas contingencias y, por lo
general, no estdn expuestas a la presién de las iglesias madres de los
EE.UU., .

Sin embargo, aun esa misma presién no sélo consigue que las
dependencias latinoamericanas se acomoden a las centrales esta-
dg{midenses_. sino que también provoca bastante resistencia, Un estrato
dirigente latinoamericano de las grandes iglesias pentecostales, que en
¢l intertanto se ha ido formando, percibe, cada vez m4s claramente, la
dependencia de sus iglesias con respecto a los EEUU. como una
reproduccién de la dependencia cultural, econdmica y politica general.
Cuando este estrato busca nuevos caminos, €slos son, precisamente,
caminos latinoamericanos, que solamente pueden ser encontrados a través
del andlisis de la realidad del subcontinente. En este espiritu, 45 dirigentes
latinoamericanos. de'la gran iglesia pentecostal Church of God-Cleve-
land (Iglesia de Dios) se reunicron en Puerto Rico del 11 al 14 de mayo
de 1985. La reunidn fue apoyada apenas de manera insignificante por
la central de los EE.UU. Debido a ello, interesados de Brasil, Argen-
tina, Chile, Bolivia y Perd, no pudieron viajar a la reunién por razones
financieras: otra muestra de la doble dependencia. En la conferencia
sobre “Desarrollo de un modelo pastoral pentecostal frente a la Teologia
de la Liberaci6n”, en primer lugar se criticé el centralismo de la Church
of God y la escasa representacidn de las filiales latinoamericanas en la
direccién central, Pero, por sobre todo, se traté de buscar nuevos caminos
para la fe y la iglesia pentecostal en América Latina. En la declaracién
final se dice:

Nos sentimos orgollosos de nuestra tradicidn fundada en el poder del
Espiritu Santo (Hechos 1:8), pero reconocemos que en algunos casos,
- enrelacién con el desarrollo en América Latina, nuestra proclamacion
del evangelio ha puesto mayor énfasis en los aspectos espirituales que
en los de servicio y la actitud profética frente a toda forma de
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injusticia... De acuerdo con los principios biblicos, toda forma de
relaciones injustas que va en detrimento de los derechos del hombre,
es reprobable. Nuestro imperativo, de acuerdo con ellas, es asumir
una actitud profética imparcial (26).

{Traducido del alemdn por Enzo La Mura E.).

26) Consulla de lideres educacionales de la Iglesia de Dios: 1989, p. 102 sigs.
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Capitulo VI

Guerra espiritual de baja intensidad:
‘ el abuso del protestantismo
por la contrainsurgencia

En una situacién de contrainsurgencia... yo dirfa... que el tnico
territorio que se quiere tomar es el de las seis pulgadas existentes
entre las orejas del campesino (1).

Este territorio, los militares lo saben muy bien, es el “tearo de
operaciones” para el arma ideoldgica que puede ser la religién mani-
pulada, En las siguientes pdginas queremos describir cémo difercnies
actores politicos y militares subvierten a la religién haciendo de ella un
arma ideolégica en la lucha por las “seis pulgadas”. Ejemplificaremos
el problema con el caso del protestantismo en Centroamérica. No
obstante, queremos dejar claro que el mismo asunto bien podria ser
ejemplificado con el caso de la Iglesia Catélica (2).

En reconocimiento de sus méritos ganados en el avance de las
operaciones en el campo de la tdctica de guerra especial, gracias a las
tantas donaciones que fueron efectuadas por su organizacién, en
beneficio de los necesitados de este mundo. Atentamente, Harry C.
Anderholt. *

Segtin los informes del periédico estadounidense Cleveland Plain
Dealer, este pequefio cuadro de honor adorna la oficina de la organi-

. 1) John Waghelstein, coronel estadounidense sirviendo en El Salvador, en una conferencia

diclada ante el Americqn Enterprise Institute, Washington, 16deenerode 1983, citado segiin
Castro: 1987, p. 83.
2) Cfr., por ejemplo, Lemoux: 1980.
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zacién evangelical World Medical Relief. El firmante fue general de
brigada de la fucrza aérea de EE.UU. en la guemra de Indochma.. Por
medio de la misma fuerza aérea estadounidense, las donaciones
mencionadas llegaron a Laos, y sirvieron como ayuda lggfsuca a una
unidad de combate, creada por la CIA y formada por miembros d_e la
tribu de los Meo. World Medical Relief, que hoy ya se distancia més
del gobierno de los EE.UU., a principios de los afios seienta snmf& alas
fuerzas militares en la lucha contrainsurgente, teniendo en comiin con
ellas el interés en combatir al comunismo.

En estos iiltimos diez afios s¢ ha hablado, mis frecuel}t_cmente, de
una “conspiracién” entre fuerzas eclesiales y fuc’rz_as mlllmcs esta-
dounidenses, ya que estas tienen como interés comuin, asi‘las argumen-
taciones, combatir. Jos movimientos de liberacién en Cer.nt'roaménca.
Esta discusién se da principalmente refiriéndose a las misiones pro-
testantes estadourtidénses. El'crecimiento fuerte del protestantismo en
el drea centroamericana, muchas veces hasta es deducido de un apoyo
por parte de la CIA. Esta explicacién un poco pobre, a-mem-Jdo propuesta
por dignatarios catdlicos, no toma en cuenta la dindmica social en
Centroamérica, ni la capacidad que tienen las diferentes corrientes del
protestantismo de, representar en su simbolismo 'y en-su prictica a los
cambios sociales. _ .

Ahora bien, est4 claro que el crecimiento del protestantismo en la
rcgién-ho se puede. atribuir a operaciones _de algiin servicio secreto; no
obstante, ha habido cada vez mds revelaciones sobre:una colaboracién
directa entre instituciones evangelicales, pentecostales y neopente-
costales, por un lado, y los servicios secretos asi como-las fuerzas
militares, por el otro, En-uno de los casos recientes y méscwden_tcs
estuvo involucrado-personalmente el: coronel Oliver. North, conocido
ayudante de la-Casa Blanca. Segin las informaciones de;la ;penodlsta
Sara Diamond y del Research Center.en Albuquerque, NM, Oliver North
esiable¢i6 -contacto entre fa ‘‘contra” en Honduras y _e! fundador de
Gospel Crusade (Cruzada del Evangelio), Gerald Derstine; y su:hijo
Phil. Desde ese entonces, Gospel Crusade ha-estado-aprovisiohando a
la “contra” con ayuda privada, o sca paraestatal. Ademds, seglin Derstine,
en una entrevista con Sara Diamond,; existen iguales convenios entre
North 'y varias otfas Grganizaciones. Los servicios secretos y las fuerzas
militares de EE:UU. y"de-Latinoamérica, han encontrado estrech_os
aliados en los Derstifies, y también en Organizaciones‘cf)’mo; Youth with
a Mission (Juventud con una Misién), Campus Cru:s'ade ‘for' Christ
(Cruzada Estudjantil y Pxoi;esiongl para Cristo) y variag otras, menos

onocidas, de la derecha religiosa, ~ ' T "
‘ 'mf)esidsé Ja segunda guerra mundial, ¢l gobierno dé Jos EE.UU. se ha
venido interesando siempre mis en la pregunia sobre jc6mo poder
integrar a las instituciones ¢ ideas religiosas en _la,--ag,i-llamada, guerra
sicologica? Desde la década-de los cincuénta, la tictica de la-guerrilla
ha sido utilizada més frecuentemente en el Tercer Mundo. Por esia
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razén, las fuerzas militares estadounidenses se han visto obligadas a
invertir mayores récursos para entender las condiciones siquicas de los
pueblos; y en la posibilidad de influirlos. La sicologfa‘militar retoma la
religién como factor de su interés de una manera més cientifica, y la
discute dentro del marco de una nueva esirategia de la- “contra:
insurgencia”.- - e : '

L El concepto de la contrainsurgencia ° R

. El concepto civico-militar .de la contrainsurgencia representa un
+sisteina cientificamente élaborado; y compuesto por varios elementos
militdres y civiles, por ejémplo: agresiones que existen por parte de las
fuerzas militares en contra de’la poblacion civil, siendo estas muchas
veces de ‘extrema crueldad, son combinadas con' programas sociales y
campgggs de propaganda, utilizando asi todos los medios ideolégicos al
alcan' : AR ;'.’;}'7'- L P N R LT Lo SR
. 'Después'de haber puesto én prueba el concepto de: la-contrain!
surgencia ¢n Ias Filipinas, en Malaya y en Grecia, éste fue mejorado)
en'los'afios sesénta, después del impacto que tuvo la revolucién cubana
y aplicado en Gudtemala en 1a segunda mitad de esa misma década, En
Vietnam, sin émbargo, esta-doctrina militar sufri6 una baja muy grave:
No fue sino hasta bajo el gobiémo de Reagan, que se volvié a refomat
esta docteina, Los militares enipezaron'a. desarrollarla atn mds, y &
incorporarle'$obié todo el componente de 1a Guerra:de Baja Intensidad
~ Igualmente, las fuerzas drmadas y los érganos gubernamentales de
los EEUU. intensificiron’ el estidio dé la religion en Latinoamérica,
como un factor clave'del désarrollo social: Eni, 1964 se celebrd en'la
Universidad de. Notre' Dame; 'NY,; un congreso,; financiado por Id
fundacién Rockefeller, en el ‘cual participaron reniombrados teslogos y
soci6logos de'la religion, en 'si mayorfa conservadores. Allf se analizé
—tenemos entendido que fue la primera vez con tal envergadura— 14
relacin existente enire 1a religion y el cambio social en América Latina,
En 1969, el reporte de una’ comision especial, presidida por el

vicepresidente estadounidensé Nelson Rockefellet, constata, después de

un viaje de éste a Latinoamérica; que se 1és debe prestar mayor atencitn
a las iglesias y a las fuerzas militares, por cuanto estas instituciones
juegan el papel mids importante déntro del' camibio $ocial, econdmico y
politico. Poco despuss’ es publicddo un estudio encargado por el
Ministerio de Defensa de 1os EE.UU, ‘en ¢l cual Ta consérvadora Rand
Corporation 'se ocupa de los cambios en‘la Tgldsia' Catélica. En estd
esidio, el cambio politico por venir se relaciona explicitamente con el
hecho de que la Iglesia Catélica se ha estado alejando de los esquemas
de pensar y de actuar anticomunistas, .. . Co
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- Para ¢se entonces, los proyectistas militares ya habian incorporado
a la religién en su estrategia.’ En Guatemala, por ejemplo, segin las
declaraciones del: ex-jefe de prensa -del Ministerio de! Interior, Elias.
Barahona, ya en-los afios sesenta se habia hecho un andlisis detallado
de las condiciones religiosas, especificas para cada estrato social. Este
hecho corresponde a los proyectos militares que provienen de los centros
de estrategia, como por ejemplo Fort Bragg, en donde se desarrolla el
concepto de la contrainsurgencia. En los manuales de guerra (Field
Manual) ¥M 31-16 y 31-176, por ejemplo, se recomienda tomar en
cuenta la religién en el andlisis de las regiones en donde se¢ han de
efectuar fas operaciones militares y, ademds, considerarla al planear
operaciones- sicologicas. .. ..,

- Adicionalmente se ha buscado poder uuhzar personal dc 1glesnas
para fines de inteligencia y de influencia. La comision mvesﬂgadora de
la Cémara de Representantes en los EE.UUL presldlda por Frank Church,
que. analiz6 las acciones secretas. de. su gobiemno, constatd, en 1976, el

*uso operacional directo de. 21 individuos e.stadoumdenses pertene—
cientes a alguna organizacién religiosa —no contados los mdw;duos
utilizados que son de otras nacionalidades. (3). Su tarea fue conseguir
informaciones y tomar. parte en acciones, enCublertas Segun la revista
evangelical Christianity Today,itada por, Sara Diamond, casi todos Ios
colaboradores- del predicador, de’ masas, Lu1s .Palan hablan sido
interrogados periddicamente por la CIA a principios,de:la década de los
setenta. Christignity Today estima, en, 1975, que deun. 10%.a un 25%
de los misioneros ostadounidenses.pasaron informagiones a la CIA Por
los problemas en su polftica exterior en los afios setenta, los EE UU se
abstuvieron de hacer nuevos anélisis y de plantear modelos de accion
referentes al sector religioso en Latinoamérica. |
. No fue sino hasta en 1980, que se; presemé un . documento de
estrategia con una lfnca dura.y. polémica.en contra de la teologfa de. la
liberacién en. América Latina, el.cual habia de Q]CI'CBI' un fuerte mﬂujo
sobre.el gobierno del presidente Reagan En el asi llamado.Documento
de Santa Fe I (nombrado segun el lugar de la conferenma), $¢ constata
lo siguiente: b I o c

La po]fuca extenor de los EE. UU debe cmpezar a comrarrestar la '
teologiade la hberqclén, COMo €§ propagada por ¢l clero dela teolo gla
dela hberaclén, Yy no solamente Teaccionar a hechos consumados

; Este texto, amphamente conomdo 1nd1ca que sc iban a reanudar
en el transcurso del rearme general de los servicnos secretos estadouni-
denses, tarnblén las operamones en el carnpo de ia rehglén Puesto en
priclica, este programa requieré, por un lado, el anﬁhsls dc los mo-

To R A T T T

3) Cfr Umted States Senale. 1976 p. 202. R %
218

- gmbajada de aquel pais.

vimientos de base cristianos —tanto protestantes como catélicos— y1a
lucha contra 10s mismos, como fo  demuestran’ los documentos de-Ia
XVII Conferencia de los E_]ércuos Amencanos, celebrada en 1987 (4);
rio obstante, hay que dejar claro que ni €l mismo Dotumento de Santa
Fe I, ni tampoco la realidad social, pueden explicar la‘ Supuesta
“proliferacién de las sectas”. ‘Por’ otro lado, el texto si remite a'una
instrimentalizacién 'de Ja rehglon en el contéxto'de la Guerra de Baja
Intens1dad espec1almente en las operacmnes s1cologlcas El presente
capftulo enfoca este ultlmo tema '

2. Loé actores pr‘O‘te“stan'tés eh' 'Ce'ntroa'mérica
£ P

‘La mstrumentahzacnén e la réligién por instituciones polftlcas ¥
mlhtams no depende necesariamente de una cooperacion entre los actores
rehgmsos y los actores pohtlcos ‘Los actores politicos bien tienen la
posnh:lldad de mampular ala poblac:dn por los medios de comunicacién,
utilizando ideas religiosas. En este sentido, la CIA s sirvid, duranite el
gobiermo sandinista, del penédlco nicaragtiénse de oposicién La Prenia,
al igual que ‘del Mercuno en Chile, bajo el gobiérnio de Allende, y del
Daily Gleaner en Jamaica, durante 108 ‘afios de gobierno d¢ Michdel
Manley. Este tipo de mampulamén con ideas religiosas’§&' ha' dado
pnnc:palmeme en Nlcaragua Por cierlo quie esta forma de manipulacién
1deolég1ca rio depende de la ayuda de cualquicriglesia. Unicamente se
nécesitan algunos periodlstas dlspuestos a colaborar por conwccnén y/
0 por razones econémicas.

En Guatemala, por ejempld, se establémé una estacion de televnslén
de tendencxa neopentecostal con ¢l apoyo ‘de la fuerte ‘emisora
neopemacostal Trinity Broadcast de California. El Canal 21 ttansmlte,
sobre todo, programas de evangelizacion, iguales a 10 programas de
los EE.UU.,'y 1a$ noticias que presenta el canal en estd'marcd provienen
‘casi por complcto del servicio de informacién de la embajada de EE.UUL
en Guatemala, Estos programas de Toticias no 1& cuésian nada a la
emisora, lo cual podna entenderse ‘como 'un motivo para emitir éstos,
en vez de tener que comprar ‘OL0S COn' €5cA8as d1v1sas No obstante;'es
diffcil i 1mag1na:se una’ xdemlficac:én mds cercaria con los intereses de
}os EE.UU. en América Latina, que la de emltlr Ias notlclas de Ia

) Pero planteamos 1a cuestién’ de los actores protestantes y el papel
que Juegan enla’ mslrumentahzamén de 1a rehguSn para fines de:la
comramsmgenma en Centroaménca, y la de sus motivos para actuar.
Blen se sabe que mucho dmero s¢ gasta para reclutar aigentes El dmero,

T _7;_}»:. ST

] R P N T R
4) Cir. ﬁuchr&WfBisenbﬂrgerﬂiippie}E 1989.
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sin embargo, s un arma de doble filo en el campo de las instituciones
religiosas, debido al fuerte compromiso n_lora_l que ticnen muchps_ de los
actores, y por el hecho de que la conciencia rehg_msa'neces:ta de la
pureza de los motivos. Muchos seguidores de las iglesias rechazarfan
un puflado de délares, aunque si estarian dispuestos a proteger los
intereses de los EE.UU., o sea del mundo libre, eic., en contra de
diversos males. Por ello es que se vuelven importantes los mecanismos
ideol6gicos, capaces de movilizar, y/o de canalizar, las convicciones y
las energfas religiosas hacia los fines de la contrainsurgencia, al igual
que los mecanismos que armonizan las foqnas b}apdas del sobomo
(una carrera, un puesto, etc.) con las creencias reh_glosas.

En las iglesias neopentecostales una motivacin para colaborar,
eventualmente, con los intereses estadounidenses, o hasta con la misma
contrainsurgencia, es bien obvia: los miembros de estas iglesias
pertenecen casi exclusivamente & la burguesia industrial, asi como a los
sectores de la capa media que estdn ligados a esta burguesia; o sea, que
los miembros pertenecen a una clase social que, de todos modos, estd
interesada .en mantener bajo control a las masas empobrecidas. La
contrainsurgencia frecuentemente es vista como parte de la Jucha cdsmica
entre Dios y Satands. Por esta razon, lo més natural para muchos
miembros de las iglesias neopentecostales es cooperar activamente gl
lado de Dios en contra de los demonios del comunismo y de la vieja
burgnesia terrateniente. En el transcurso de la déc_ada de los ochenta,
las grandes organizaciones misioneras y para-eclgs}ales de los EE.UU.
(si bien muchas de ellas no provienen de la tradicién neopentecostal),
se han apegado cada vez mis a esta linea, . L

Las iglesias pentecostales de corte tradicional y las iglesias
evangelicales, cuyos miembros pertenecen en su mayoria a las masas
oprimidas, generalmente llevan sus seguidores a la pgsmdad pplmca,
y asf, indirectamente y-a corio plazo, sirven a la contrainsurgencia. Esto
se debe bésicamente a la dindmica que es generada por las ldg_gs
religiosas, conjuntamente con la situacién social en la que se encuentran
los miembros de-estas iglesias. Pero, por lo menos en lo que se refiere
a los pastores y a las comunidades del campo y de los suburbios, esta
dindmica no puede comprenderse como consecuencia de una conviccién
o estrategia politica, ni mucho menos como consecuencia del soborno.
El hecho de que las masas estén siendo forzadas a la pasp::dad, se
entiende principalmente como el resultado de un sistema religioso que
retoma la situacion desesperante como dada, y ofrece el camino de
huida en vez del de confrontacion. Esto no quiere decir que tal dindmica
no pueda ser considerada y utilizada por prquctistas polchos y militares,

Ademds, hay que ver que en las iglesias evangelicales y pente-
costales establecidas (es decir, en las iglesias grandes con cierto grado
de burocracia), generalmente existe un fuerte control jerarquico. Este
vela sobre el sistema de creencias presentado a sus miembros, y sobre
1a autoridad de la institucién misma. (Otro caso es ¢l de las pequeiias

220

agrupaciones pentecostales, en las cuales la produccion religiosa se
desarrolla casi siempre en el lugar de accién), El centralismo severo en
cuanto a la produccidn religiosa, facilita una manipulacién contundente
desde las centrales hacia abajo.

Los cuadernos para las escuelas dominicales de las Asambleas de
Dios (Assemblies of God), por ejemplo, se conciben, se escriben y se
imprimen en castellano ya en los EE.UU, Luego son distribuidos en
Latinoamérica. Segiin el reglamiento de las Asambleas de Dios, todos
los pastores deben utilizar este material en sus clases dominicales. Aun-
que no todos lo vayan a hacer, ésta es una magnifica posibilidad que
tienen los proyectistas de 1a central para influir directamente en los
miembros de las diferentes iglesias nacionales. Claro que esta estructura
£ muy apropiada para ser utilizada con fines de manipulacién polftico-
religiosa por parte de la central de las Assemblies of God en EE.UU,,
que se presentia del todo procapitalista, que apoya a la derecha reaganiana
¥ al mismo tiempo, estd en contra de los movimientos populares en
Centroamércia.

La carrera dentro de las instituciones eclesiales es otra puerta de
entrada para la manipulacién politica de las iglesias, que se utiliza
frecuentemente. Debido a las rigidas estructuras de jerarquia en las
diferentes iglesias, especialmente en el espectro evangelical y pentecostal,
solamente los més fieles seguidores de la linea oficial, esto es, Jas
personas mds adaptadas al sistema autoritario, son vistos como aptos
para el ascenso. En un contexto de pobreza generalizada, con tal ascenso
dentro de la jerarqufa eclesial se asocia con frecuencia un cierto ascenso
social, cierta seguridad material, etc., con Io cual se incrementa la presién
de obedecer. Todo ello se convierte en una ventaja para las iglesias
grandes —en buenas condictones {inancieras—, y para la gran cantidad
de las asi Hamadas organizaciones para-eclesiales, como por ejemplo
Juventud con una Misi6n, Cruzada Estudianti} y Profesional para Cristo,
Visién Mundial (World Vision), y muchas otras.

Orientadas por conceptos de gerencia de la empresa privada, muchas
de esas organizaciones e iglesias tienden a convertir la perspectiva de
algin ascenso social que pueda tener un pastor pobre o de clase media
baja, a una préctica de disciplina y obediencia rigida dentro de un
sistema autoritario de liderazgo. Asf, estas organizaciones se aseguran
la lealtad de las personas y, a la vez, las desligan de los miembros de
sus iglesias, de los pobres con sus necesidades y propios proyectos de
cambio, lo mismo que de su responsabilidad de conciencia inmediata
ant¢ Dios.

En la iltima década se ha concentrado el esfuerzo de estas
organizaciones en la formacion de dirigentes a todos los niveles eclesiales
(Leadership Training), bajo principios de gerencia de la empresa privada,
Asi es posible consolidar las estructuras autoritarias mismas, y reforzar
en los individuos la orientacién hacia una carrera dentro de las organi-
zaciones. A diferencia de la empresa privada, no obstante, la remune-
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racién se expresa no tanto en dinero como en el bien simbolico del
ascenso en la jerarquia de los siervos de Dios. La perspectiva de tal
ascenso social seduce para que se opte “libremente” por las ideas y
accioncs propuestas “desde arriba”, y con ello, a ser utilizado como
instrumento religioso de intereses politicos, si es que tales intereses
existen en las directivas de las instituciones.

Politicos y militares centroamericanos y estadounidenses se han
aprovechado de los diferentes mecanismos y motivaciones arriba
expuestos, para hacer funcionar a los actores religiosos dentro de su
proyecto de “seguridad nacional”. Tres dreas de acci6n politico-militar
nos parecen de especial importancia para el abuso operativo de iglesias
y de agencias para-eclesiales: la manipulacion ideolégica de la poblacién;
la promocién de organizaciones religiosas como sustituto, en situaciones
de pardlisis o inefectividad operativa, de las instituciones estatales; la
integracién operacional de organizaciones religiosas en las “acciones
civicas” (Civic Action) de la contrainsurgencia militar.

3. Manipulacién ideolégi'ca

La manipulacién ideolégica anuda, por lo general, las ideas religiosas
existentes en la poblacidn, segin las diferentes capas sociales. No
obstante, puede observarse la tendencia a introducir y/o reforzar en
amplios sectores sociales, sean altos o bajos, la siguiente cadena

semdntica; :

Dios versus Diablo
EE.UU. versus comunismo/drogas
:Militares versus guerrilla

Este tipo de ideologia no es muy plausible en una iglesia de clase
baja, por lo que tiene que ser promovida por la jerarquia, es decir, por
los Iideres de clase media y por personas que se encuentran muy
absorbidas por la dindmica del ascenso institucional. Ademds, se puede
observar que en iglesias y organizaciones con su sede central en los
EE.UU., es esa central, mas que los 6rganos nacionales, la que fomenta
tales ideas. A partir de esto, se puede afirmar que la acepiacion del
discurso . anticomunista crece con Ja integracién a la jerarquia de las
organizaciones y con la posicion social,

.40

Los evangélicos se han comportado mal, en el sentido de que si no
es que estén participando en actividades de combatiente a favor del
ejército, estén cooperando con la teologfa, con la ensefianza de que...
Quiere decir que cuando se oye la palabra “comunismo”, se les para
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e,_l pelo, se afligen, se ponen con gran miedo. Y ya el pastor ya los
tiene asi (...). (Ese pastor y los difconos) predicaban y decfan:
*Hermanos, esa {...) subversién, esa es la bestia, que no quiere que
nosotras creamos en Dios. Demos gracias a Dios que estamos en un
pa{'s democritico, donde se predica la palabra de Dios. Y tengan
cuidado, hermanos. Oremos al Sefior, piddmosle al Sefior que Dios
no nos vaya a dejar caer en las manos del comunismo, porque el
comunismo es la bestia” (Entrevista a un campesino indfgena, miembro
de las Asambleas de Dios, Guatemala, 9 de febrero de 1986).

‘40

L Detrds del modelo anticomunista del discurso religioso, se halla el
viejo concepto de la hegemonia hemisférica de EE.UU. en todo el
continente americano. Debido a su membresia, que proviene de las
capas media y alta modernizantes, la mayorfa de las iglesias neopen-
tecostales tienen un interés orgdnico en apoyar reformas neoliberales
que, a su vez, consolidan ¢l dominio de las empresas estadounidenses
sgbre las economias nacionales centroamericanas, y que conllevan op-
ciones p_o]iticas convenientes a los intereses de EE.UU. Esta dindmica
se refleja también en'las relaciones entre iglesias neopentecostales
centroamericanas con organismos necpentecostales estadounidenses, asf
como en las acciones de las dltimas con referencia a Ia situacién politica
en Centroamérica, como, por ejemplo, en 1a ayuda al régimen de Rios
Montt en Guatemala. En escritos de propaganda religiosa con el fin de
levantar fondos de ayuda para este régimen en los EE.UU.,, se habla
abiertamente del acceso de los EE.UU. a los recursos naturales de
América Latina. En una carta circular 'del primero de septiembre de
1982, firmada por Carlos Ramirez y Bob Means, y ampliamente divul-
gada por la iglesia de Rios Montt, El Verbo, y por la agencia de ayuda
International Lovelift, se pide apoyo para la politica de contrainsurgencia
del mandatario guatemalteco con las siguientes palabras:

(Divulgando la verdad y apoyando a Rios Montt, HS) vamos a debilitar
la posicién de los' marxistas y reducir su capacidad de aprovecharse
de los ricos recursos de petrdleo, titanio y otras materias primas que
tiene Guatemala,

Guatemala representa “una estacién intermedia (de los marxistas)
€n su camino hacia los campos petroliferos mexicanos”, segin el punto
de vista del secretario privado del neopentecostal y ex-presidente
guatemalteco: Rios Montt, Francisco Bianchi, expresado en ia revista
Forerunner, de la Maranatha Campus Ministries en noviembre de 1982,
La Iucha por Guatemala, en este contexto, se entiende como una lucha
al lado de Dios con las fuerzas d¢ las tinicblas. Asi mismo, el apoyo
a la contra de Nicaragua es presentado como lucha hercica contra el
comunismo y el diablo. : '
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La manipulacion ideolégica a partir de esie concepto trata de cambiar
conceptos religiosos ya presentes en las iglesias’ protestantes, de 1al
modo que se igualan al modelo dualista arriba mencionado. La periodista
Sara Diamond describe c6mo, por ¢jemplo, el reverenqo _Geoff Donnan,
del. Carribean. Christian Ministries, oper§ en los iltimos afios del
gobiémb sandinista én Nicaragua, El trat6, entre Qtras,‘de divulgar cntre
los proteS;anLeS la supuesta diferencia entre “la ‘teologia de la l1berap1én
satdnica’ y el verdadero evangelio libertador”, proveyendo materiales
de ensefianza para colegios protestantes. El autor de un manual de
historia nicaragiicnse, planificado para este programa esco!ar, fw:a el
nicaragiiense exiliado Humberto Belli, un caté'h_co cuyo primer libro
sobre Nicaragua fue financiado por la CIA, segiin el lider de la contra,
Edgar Chamotro. - _ - L

Como pensador y activista de la vanguardia n_eopenpqco-sta! vive en
Guatemala el ciudadano estadounidense John Carretic, antiguo Green
Beret y veterano de la guerra de Vietnam. Carrette, ducfio de dos hoteles
en Guatemala (;c6mo es que su dinero 1o lo pqgio_sgﬂvar del servicio
en. Viéinam como ‘a ‘tantos 0tros?) y miembro activo dg la nges:a
neopentecostal Shekinah, dsi como del Full Gospel Business Men's
Fellowship Trternational (FGBMFI, organizacién neoperitecostal para
gerentes y personas de una posicién sqgalgn_nnlg;), pasa gran parte de
su_tiempo en actividades religiosas: €I organiza campafias de ,eva;?gpt
lizacién de la iglesia Shekinah contra €1 comunismo en El' Salvador;
reding a pastores para orar juntos por la salvacién nacional, poco antes
det golpe de estado por el general Rfos Monit en 1982; fiunda clJ grupo
de “Intercesores de Guatemala™, que oran por un cramb_lo‘ politico, y
piublicﬁn folletos; organiza encuentros del FGBMFI; ﬁnanqla, por partes,
. a la Asociacién Indigena de. Evangelizacitn (ASIDE); da clases en un
colegio‘de evangelistas fundado por la Gospel ‘Crusade (fruzada del

evangelio) de Gerald Derstine; y publica varios. tratados y folletos -

politico-religiosos. ‘ _ ? o
Carrette ¢s uno de los pensadores neopentecosta'es conformes con

la visién’ del mundo dualista y agresiva de la confrainsurgencia, que en

SCTilos At xpli holitico: 0 del esquema
sus escritos trata de explicar los eventos politicos dentro del es
de una “lucha espiritual” entre Dios y Satans, También fue ¢l 'uno de

los primeros protcstantes en Guatemala que divulgd la doctrina de una .

lucha definitiva entre Dios y Satands en l1a tierra, glejé{ldose asi'de la
doctrina-de 1a esperanza del arrebatamiento de la 1g1e31a de l,a_ tierra.
Desde el gobieno de-Rios Montt'y las pretensiones politicas del

candidato a la presidencia en 1985, el neopentecostal Jorge Serrano.

Elias, -John Carrette ha sido uno de los qqe_més han. iqsistido en un
mayor compromiso politico y mayores actividades p_olmcaspor- parte
. de las iglesias neopentecostales. En lo que se refiere a los demds
protestantes, en narticular-a los protestantes mdlge:na-s pobre_s,_ Carrette
opiné sin embargo en una reunién de ASIDE; segin informaciones del

Research Center de Albuquerque, que los pastores indigenas no hap de
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proponer, ni de apoyar, ni de financiar a ningiin candidato politico. La
abstinencia politica de los oprimidos y marginados, claro estd que le
convicne a aquellos que quieren consolidar un modelo neoliberal de la
sociedad. - -

4. Sustitucién de instituciones gubernamentales
Tt . .
. En 1982 y'1983, se volvié muy importante para la dictadura del
general Rios Montt en Guatemala el hecho de que organismos religiosos
sustituyeran el papel que habian tenido antes las agencias gabeérna-
mentales de EE.UU., sobre todo en cuanto a la ayuda material hacia
Guatemala, ya que la tltima habia sido paralizada por decisién del
+ Congreso-de ‘ese pais. Rios Monit habia’ ganado una publicidad inter-
nacional demasiado’ negativa en cuanto a su saldo de los deréchos
humanos, como para poder séguiir con la ayuda oficial. Mientras tanto,
el general neopentecostal se aproveché de la fusién de posiciones
politicas, de convicciones religiosas en Guatemala y de sus contactos
con la dérecha religiosa en EE.UU., para armar in programa’de ayuda
privada que se iba a ejercer en coordinacién con la ejecutiva esta-
dounidense, ~ © ' T oo
- En junio de 1982 se levé a cabo, en la residencia privada del
embajador estadounidense ante la ONU, Middendorf, un encuentro del
secretario privado de Rios Montt, Francisco Bianchi, con los sefiores
Edwin Meese, consejero, de Reagan; Frederic Chapin, embajador de
EE.UU;.en Guatemala; James Watt, ministro del. interior y miembro
activo-de las Assemblies of God (Asambleas de Dios); Pat Robertson,
predicador. de television. y. duefio del mas grande imperio de televisién
protestante (CBN); y Jerry Falwell, vocero agresivo de la Moral Mayority
fundamentalista. . Este encuentro tuvo consecuencias. Varias consultas,
-después de ésta, fueron. organizadas periGdicamente por el encargado
de la Iglesia El' Verbo, Bob Means, con Ed Meese y James Watt. _
En octubre se llevé a cabo, segin informaciones de Maranatha
Campus Ministries, un encuentro de planificacién en el State
Departement, en ¢l cual los representantes de la derecha religiosa
tramaron acciones conjuntas con los furicionarios de ese ministerio del
exterior, para apoyar al gobiemo de Rios Montt. La derecha religiosa
fue representada —asi los informes— nuevamente por Pat Robertson,
asi como por Maranatha Campus Ministries y Youth with a Mission;
el gobiemo™guaternalteco fué representado 'ofra vez por Francisco
Bianchi, miembro importante de la-Iglesia El Verbo. Considerable ayuda
financiera y material para Rios Monit, asf. el acuerdo, feemplazarfa a la
ayuda estatal suspendida; a la vez ésta tendrfa un efecto de propaganda,
el cual le facilitarfa al gobierno conseguir que el Congreso reanudase
la ayuda militar y econdémica hacia Guatemala.
En lo que se refiere a la poblacién guatemalteca, esta accién se
discutié como operacidén sicoldgica. Segin informaciones de la revista
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Forerunner; citada arriba, Pat Robertson ,const:ltqflo lf)i%uii)l:fp:; anug:
i ' t, con-respecto al efecto de pro
reunién ¢n el State Departement, esp o
ienci -acciones . concertadas: “Queremos que.. te. de
que omen e o (estimonio vi ible de! nueve gobierno, :que esid
a tenga un testimonio visibl g '

Sdli?i[:;?iﬁ] sobregpiedad y amor”. El régimen de Rios Monit, sin embargo,
fue derrocado en 1983, con la ,.ayudalx gle los mlsrrr:)gly; Ergigr{tjld 63 - 1a
i ego con

El modelo mencionado, o sea el juego cor : lepartidos o1 &
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una red. Muchas pequefias y medianas organizac nergs
Scl:tét:c)idai);lni'denses han qperado.en la.frontera de Honduras coancsat{::l
gua; durante la segunda mitad de -lfos,ochenta, bgs((]:_an,dg b:r; umgg_té}a;
. icaraj comunisme. Sara Diamond describe las ventajas
1i Nicaragua.del comunismo. Sara Diamond.( .
gul:gmtire?len; lasgpequeﬁas_.o:ganl_zaclqncs religiosas en los prqyw;gs
grandes: de Ja Guerra de Baja, Intensidad: ;. IR .-,“
R S I T oY ST P L LU AAE
. stituida idades religiosas, no tienen que ,gia;!.a,conocer .
- Constituidas comp‘e.nt;d\..,_ s Telig ignen que dar,s, conocer ...
"~ ' cus transaccioneés financieras, Si alguna pequefia OrgaMIZacion cac en ..
o f]l;ss::éagftic;?: zlsgl::ll:nf'aim cmnétidgé yfo por las relaciones ‘,l[‘fe; tiene '’
con el gobierno de los EE.UU., hay oira que toma su lqgﬁr.l La dlffl‘?;?
" Gifra do ‘ministerios "cristianos” ‘con’ sede enEEUUI. hace ‘dificil |
e 'pb‘def observar fodas Sus'_agtiyidgdes Gy v

S FY LR NS PACE B ) LRI SR R RS I

H

I
b

ra nicaragtiense ha podido salira matat a'Civiles fiicdra-

f:1a contra nicaragiiense hapqdido_gg}lr a matar tciviles filcara
ii'cail";::sl'T 1Izl‘e{r.efndt‘)' botas' de'combate 'hue\_(_ecuag,‘;he?l}as en un?nfg:ir(ri:
b fteneticnte a misionieros de Javentud con utia Mision; y: dis Ipuidas
g‘gf Chiistian Eiftergency Relief qunifé(@i%’i’zghr;glozﬁgs;ﬁc& all)) e
Aylida'dé Emérgeficia), tina‘ofrganizacion de O O A hicii
I mientbro dé Ta diteccion: de la contra, Joseph: Douglas. El ‘gobicin
¢l miembro-dé la dlfec_c;IQn de la contrd, Joseph Douglés. Bl g00ISH)
estadounidénse ho 1o’ hidbiera-podido-hacer' mejor. as Organizact
giii?lﬁﬁtisﬂéna's”,- de 'ésta manéra, forifian: parts’ de l:z.i‘ log1suca de
12'Guerra de Bajé‘lntgnSidad.ﬁ‘*' s LR

o ol vy e

i coar Y T LT

o

DT IV IR IR LY YR

5. Ayuida para el desatrollo [ * T
st it ;"-’: e e e vjia, S e TS Iacontrainéhr—
" La incorporacién’ directa’ de enudadqesﬂ.re.hglosas a'la contrainsur
‘geﬁc%:’vl; (;g:’}; alld de la logfstica; ellas Jgi:ggn;m Igrfael:le;gerié& s?aig?
todo 'en la segunda fase dé 1a-contrainsurgencla.’kn Ja primera tase,
;gg?me:l ]r?l(fdglo del Low I ntensuly Warfure, Se]“f;tm(ﬁ, §;1::2:£31an
ase que tiene 1a guerrillaen la poblacion, aniquilando coriscuentement
2af§d%uzimpatiia%1te civil de Ja guerrillay, gdemés,; se l}e‘_va’n} acabo
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5) Diamond: 1988, p-32. 10 .
226

operaciories' de-terror contra 1a poblacién civil. Bn la segunda fase, se
trata de aislar “efectivamente a Ia guerrilla de Ja poblacién™ (6). Francisco
Bianchi, miembro dircctivo de El Verbo'y secretario de Rios Monit, lo
eXpr'és‘aéri*Fj(;remnﬁér;-de la siguiente manera: “La guerrilla sabe que:
si ganamos al'pueblo, ‘estd perdida™ - - .« . ... .
- 'Lavast Nlamada *accion civil” (Civic Action), durante la segunda fase
tiene como-fin una ‘reorganizacién controlada de los sistemas sociales
de la poblaci6ni’ civil: conel reasentaniento en poblados faciles :de
cohtrblar, el sisteria de Ids patruilas civiles, al igual que la indoctrinacién
politica y la ayuda material, el gobiemo se presenta como defensor de
la poblaci6n: A'la vez és garantizado el control sobre:1a. misma, Estas
actividades soh' planeadas y observadas bajo el punto de vista militar
spor los militares, a través de una coordiniadora central a nivel nacional.
y una coordinadora "decentral” a nivel local. La ayuda alimenticia
intermacional, en el marco ‘de tales ‘programas, por ejemplo .en el caso
de Guatemala bajo el régimen de Rios Montt, sirve para poder repartir
viveres a'la poblacién indigena, la que a su: vez es obligadd'a colaborar
con los programas.miliiares de construcciti de carreteras, Tod6'ésto se
da bajo I3 direccion de las fuerzas armadas, Las donaciones de materiales |
de construccién hacen posible levantar aldeas, modelo, en las cugles la
poblaci6n puede sex controlada perfectamente. La central de Ia agcion
civil en Guatemala es el Comité de Reconstruccién. Nacional .(CRN),
que trabaja, a més tardar a partir de 1983, con la ayuda masiva de la
US-AID. :Esta: agencia gubernamental estadounidense. de desarrollo
coordina, a la vez, sus actividades en.cada pais con los representantes.
militares en la embajada de los EE.UU, y con la estacién {station)
respectiva dea CIA. Claro estd que la US-AID tiene interés en que las
organizacionesde ayuda colaboren con la GRN, . | ! .
Desde que comenz6 el programa de confrainsurgencia bajo Rios
Montt, un gran niimero de organizaciones protesiantes de ayuda ha

cooperado ¢dn 14 accion civil, Diversas organizaciones neopentecostales
y évangelitalés aprovechan con gusto"esta'posibilidad de un “compro-
miso humanitatio”, péra mejorar su posicion social y politica en'el pafs.
Por 6ird l4do, hay otganizaciones de ayuda protestantes qtie'se niegan
a trabajar en las regiones tonflictivas bajola coordinacion de la CRN,
Alguna$’ dé lds grandes orgahizacicneés que sihan cooperado con la
CRN| y que siguen trabajindo’cort'la hiisma,-aun después del periodo
de presidencia de Rios Montt; son, efitic-Gtras: Juventud con una ‘Misién,:
Visién Mundiil, Globe Mission Evangelism y el Ejército de Salvacitn,
ademds de [a organizacién catélica‘del arzobispado, Catitas. Si'bienes
cierto que Ias motivaciones para tal Coopericion pueden ser muy distintas;
tatbién’es cierto que por lo mends Ias otganizaciones ‘que: no ‘tenan:
una base social ya consolidada entre Ia poblacién, es decir, por ejemplo

'

6) Hippler: 1986, p. 54 sig.
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los grandes ministerios de ayuda de los E}?..UU:, pbjet_iv.amem{e juegan
su papel en 1a estrategia militar- de la accién. civil _(szzc Action). -
M4s alld de una cooperacién con las medidas civiles. de la
contrainsurgencia, el trabajo de la mayoria de las orgamzacxopes_de
ayuda protestantes tieng como efecto, a l_arg’o plazo, _ay_udar a ¢jecutar
los programas militares de la-“pacificacién”. Los militares,.a su. vez,
tienen un destacado interés en que las ayudas a la poblacién se gorp_bu;gq
con un méaximo de control externo y un minimo de agto:orgamzamén
de las victimas. Aqui, muchos programas de ayuda, principalmente los
neopentecostales, son dtiles para alcanzar ¢sta meta. A cstos programas
se les puede aplicar lo que constata un andlisis de las nuevas tendencias
en-las Organizaciones No Gubernamentales de desarrolloc (CNG, Non
Governmental Organizations):. - :

. Contrario a una buena parte del trabajo de desarrollo en las dg‘,cad:.is) 7
. delos sesenta y-los setenta, hoy en dia se puede constatar una ausencia -
notable de iglesias y ONG en lo que se refiere 2 1a organgcnén_de
~ cooperativas, el adiestramiento y la superacién de los campesinos, asf )
‘como en la educacién popular, La mayor parte del trabajo de las
" 'ONG, en cambio, s concenira en el nivel bisico, prestando aygda
huinanitarie ‘asf como promoviendo empresas privadas muy pequefias |
" ¥ la produccién de exportacién en los sectores agricolas no’ .
tradicionales, y dando apoyo a éstas (7). - Co e e

! Esta préctica es idéntica con la politica propuesta por la US-AID
para el Altiplano indigena de=_Guatema}a: ; .

AID dice que ¢l enfoque-de su trabajo ya no-serd en los pob‘i'es. sino
que en ‘los pequefios agricultores comerciales o potencialmente
comerciales’ (8). ... :

En vez de reforzar la autoorganizacién y la, satisfaccion de las
necesidades basicas por 1a auto-ayuda, la estrategi_age desarrollo tiene
como: objetivo ‘singularizar a Ja poblacién, coqvnruéndola en_micro-
capitalistas que entran en competencia, x,soni!e}uéndola‘en un cien por
ciento a Ias condiciones del mercado dcpendlemg.r L

El cambio de Ta produccién de alimentos bésicos a una de frutas

y verduras para la exportacién, hace que Ia poblacién campesina dependa

de 1a compra de alimentos y esté sumamente expucsta a la inestzz\l?_lhdad
del mercado:-Ademds, esta reorganizacién lleva a un control militar de
la poblacién mds efectivo, por cuanio una de_ las ventajas logisticas de
la-guerrilla ¢s 1a de ser aprovisionada con alimentos por la poblacion.
El enfoque de la nueva prictica de ayuda en establecer y apoyar a

7} Resource Center: 1988, p. 13.
8) Resource Center: 1988, p. 13.
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_pequefiisimas empresas capitalistas y asi forjar una competencia entre

+ los pobres, tiene como efecto —esto segiin la afirmacién de un trabajador

social guatemalteco con experiencia—

-.que 1a Gnica posibilidad de progresar es la de superar al vecino...
Un desarrollo verdadero, en cambio, tiene que comprender un concepto
de reflexién conjunta, el entender, de los problemas comunes y el
compromiso conmin (9).

Los proyectos de ayuda neopentecostales no tienen como objetivo
un “desarrollo verdadero” de las comunidades indigenas y de los pe-
quefios campesinos, sino la aplicacién de sus conceptos sociales y poli-
ticos por medio de los proyectos de ayuda: implantarle a la poblacidn
‘pobre, siendo ésta un posible movimiento popular, la economia del
mercado neoliberal y el control militar anticomunista. En este sentido,
la Intérnational Lovelift —organizacién asociada a la iglesia neopen-
tecostal El Verbo— se califica a si- misma como “la contribucién més
eficaz de América para la causa de la libertad en el mundo latino™ (10);
y las actividades eclesiales coordinadas por El'VerbofLovelift, dentro del
marco de Ia accién civica bajo el gobierno de Rios Montt, tienen como
fin “derrotar al comunismo.en este pafs centroamericano”, segiin opina
Maranatha Campus Ministries, que estd integrado en ese proyecto, Los
que reciben la ayuda son victimas del control y nada m4s que un medio
para mantener el poder politico. Viéndolo desde esta perspectiva, no s
sorprendente que el general neopentecostal Rios Montt, en una entrevista

. con la periodista alemana Viola Schmid de 27 de octubre de 1987, no

le d¢ mucha importancia al trabajo social: ,

Pregunta: LaIglesia El Verbo, ghace algtn trabajo social? Respuesta:
{Qué miejor que predicar a Cristo para liberarnos del socialismo?
Pregunta; Ya pienso en algo como una ayuda medicinal, ayuda de
dinero y programas de desarrollo. Respuesta: Es decir, una religiosidad
humanista. Nosotros tenemos, por circunstancias, clinicas y toda esa
cuestién, Pero no es eso lo que nos afecta ni lo que nos interasa.

Los 'pue_,s'tog de salud toman un segundo lugar en la lucha ideolégica
y politica en contra del socialisme diabélico; se establecieron por

_consideraciones ticticas, al igual que los programas de la accidn civil

en ¢l marco de la contrainsurgencia militar.
6. Coleccién de informaciones .

Conocer las convicciones que tiene la poblacién y conacer su modo
de actuar, juega un papel muy imporiante en el marco de la contra-

9) Resource Center: 1983, p. 13.
10) Resource Center: 1988, p. 46.
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insurgencia. Aqui, las antoridades militares dependen mucho d}a los
aportes que hace la poblacién misma; y las congregaciones e,cles_lales,
ya sean catdlicas o protestantes, son lugares de encuentro y de inter-
cambio. Asf pues, son de interés par_txcnl._ar para los militares que tratan
de ganar espias en ellas. De varias ;glesm_s_es‘comprobz}do-que volun-
tariamente han colaborado con los miht?res. .Un m1embrol ,deg las
Asambleas de Dios, también activo en la resistencia, reporia lo siguiente
en una entrevista del 9 de febrero de 1986: - :

...entohces salen ellos, frabajan de orejas. Han habido lugares donde

los propios evangélicos har entregado casas enteras, con todo, esposa -

¢ hijos; y se los han llevado a los destacamentos. | S

La colaboraci6ni con los pastores es de sumo in‘terés para. los
militares, por-el acceso que 'éstos‘tien_en a‘las llsta_s de mlcmb__ros de las
iglesias-(en I iglesia guatemalteca Elim, si es poslxbl_e,‘hasca plQen fotos
de cada miembro para.las listas), y por el conocimiento que tienen- de
las congreégaciones y de las comunidades ena-ger_lefal. Las actividades
eclesiales les facilitan a-los pastores y a los activistas de las iglesias
tener una imagen: mds- exacta de un grupo d'e personas. ¢ de_ un asen-
tamiento, que la que pueden obl:ener_ el ejército 0 personas c;wles quie
no pertenecen a la comunidad: Debido a ello, 1as- informaciones que
este grupo de personas puede proporcionar, son de.sumo mtglréS parfi.el
planeamiento: de operaciones por parte del ejército. TambiCn aqui s¢
encuentran una y otra vez colaboradores serviciales. Por e_]emplo.:),' enla
Iglesia’ Presbiteriana hubo un pastor que redactd, ipara los :militares,
listas de miembros de su congregacién, y de otros pastores, que le
parecian sospechosos. En otro caso, el que me relatd un testigo oqular,
didconos de una congregacion de las Asambleas de Dios denun_garon
a grupos de personas O ‘a caserios enicros del departamento de
Chimalienango que habian conocido a través de su Lrabajo misionero en
los caniones, provocando( asi, a sabiendas, pna masac_nje.' :

+ee

s i ‘

en las

En el tiempo de Lucas participaron e]ps (los evangélicos, HS) ; .
masacres de las aldeas. Fueron a })e’garle .fuego a los-tanchos, mafz, =
y violaron nifias y mataron a los’¢ampesinos (...). Unos eran de las
Asambleas y otros eran de un lugar que se llama, de unas misiones
que se llaman Betesda... Pero casi todas las denominaciones
evangélicas han participado (...). Los pastores se diéron cuentd, pero
no le tomaron mucho en cuenta, porque sabfan que .ellos' estaban al
lado de las -autoridades;:Pero‘cuando un joven de la iglesia, ven que

- estd jugando peloia, 1o llaman y lo disciplinan, porque esté violando-
las... Peto ir a asesinar a los campesinos, eso no es pecado para ellos,
es parte de que estdn trabajando con las auto;xqades; pero el pecado
grave para cllos €5 que un joven vaya 4 baxla; (Enlre\:'xsla aun
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campesino-indigend, miembro de las Asambleas de Dios, Guatemala,
9 de febrero de 1986). -
. ‘ R .l,l . " 0
Otra forma-de coriseguir, informaciones sensibles es, para las fuerzas
conirainsurgentes, la de invitar a dirigentes eclesiales, considerados lo
suficientemente abiertos como para, tener una plética con autoridades
nacionales o, por ejemplo, con dependencias del gobierno de los EE.UU,
El director ejecutivo de la Asociacién Indigenista de Evangelizacién en
Guatemala (ASIDE), me cont6 en una entrevista en el afio 1985 de una
invitacién que le hicieron, En tiempos de fuertes combates en Guate-
mala; ¢l fue invitado por el Departamento de Estado a Washington, con
,motivo de la visita de Henry Kissinger a Centroamérica, En Washing-
ton, los funcionarios del Departamento de Estado querian saber de él
detalles sobre las regiones indigenas en que trabaja ASIDE, Por supuesto,
asi lo afirma el funcionario, no les dio ninguna informacién significativa,
-+ Laexperiencia religiosa y los conocimientos teol6gicos de miembros
activos de iglesias también hacen. que los militares tengan un interés
especial en la colaboracién de éstos, ya que pueden ayudar en la
evaluacion religiosa y teoldgica de informaciones obtenidas, y asf, por
ejemplo, en conocer la posicion politica de una persona que est4 bajo
la tortura. Segiin una declaracién que fue hecha por el pastor protestante
Clemente Diaz Aguilar, y publicada en 1a revista costarricense Polémica,
¢l mismo fue detenido por-etror y torturado (11). Miembros de iglesias
neopentecostales: (Elim y/o E! Verbo) estuvieron presentes durante la
tortura. Estos le hicieron pregunias-especificas sobre temas biblicos de
1a teologia de la liberacién; para asi llegar.a conocer su posicién teolGgica
y politica bajo:la toriura. En el momento ¢n gue se dieron cuenta que
lo habfan confundido con otra persona, le explicaron que estas actividades
servian para combatir al comunismo, que; como bien sc sabe, es el
diablo, . . - S T
T R
7. El rearme moral
" Una funcién.especial de una ideologfa religiosa; en-el marco de la
contrainsurgencia, es la de despejar los conflictos de conciencia en los
individuos frente a la violencia exirema. El campesino pentecostal citado
arriba demuestra, en la entrevista, esta funcién con una cxperiencia
concreta en su pueblo:
‘Se-habla de bestias, y que la bestia se inchard {...). Y que se evitard
enseflar la palabra de Dios. Y entonces, cuando les ensefian asi,

11) Cfr. Carillo: 1983, p. 54 sigs.
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entonces se lo meten y dicen cosas: ‘Estd bien destruir a esa gente,
Vamos a destruirla’, O quiero decir que la teologia es una violencia
no directa, sino como con calma. {Los pastores, HS) los estin
empujando, pero no... jcomo si no se sintiera! Porque esto sucedié
all4, en unos hermanos (de las Asambleas de Dios, HS) que se fueron

a las aldeas: se vistieron de caibiles (soldados élite, HS) y se lanzaron;
Cuando regresaron, su conciencia les decfa que no, que no era correcto
Jo que estaban haciendo, no estaba bien. Entonces les decia el pastor:
“No hermanos, ustedes glorifiquen a Dios porque estan haciendo buena
‘obra para‘el Sefior’. * ' - :

Dichos hombres eran didconos de una congregacion; ellos asesinaron

a supuestos simpatizantes de la guerrilla y a sus familias. El pastor de

aquella congregacitn, asi lo dice el interlocutor en la entrevista, colaborg -

estrechamente ‘con los militares. _

Aquf fue el pastor el que tuvo que despejar las dudas que tenfan
los difconos; en cambio, en &l caso de los torturadores neopentecostales
arriba mencionados, existe una justificacién de la violencia, ya de ante-
mano, en una ideologia religiosa consolidada que identifica a los adver-
sarios con el diablo. Tal ideologia religiosa ayuda a llegar a una solucién
del problema sicoldgico que enfrentan los proyectistas militares con el
uso de la violencia, - : : C

En Ia contrainsurgencia, o bien en la Guerra de Baja Intcnsidad,
asesinatos crueles, racionales y calculados, de grupos bien definidos de
combatientes o de civiles desarmados —los 1lamados golpes “quirir-
gicos™—, son de gran importancia. En este caso, las idgologias de
exclusién juegan un papel muy importante en la justifcac:ép y en la
superacién sicol6gica de las operaciones en los soldados participantes.
Estas ideologias definen a los adversarios —por ejemplo los “comunisias

indfgenas”— y 10§ excluyen de la comunidad humana, haciéndolos asi’

parecer seres inferiores y dignos de ser aniquilados. )
El ex-funcionario del ministerio del interior guatemalteco, Elfas
<Barahona, declara que debido a sus contactos con miembros del ejército

guatemalteco, €1 ha podido observar, desde fines de’la década de log’

sesenta, que estos militares regresaban convertidos en evangélicos de
los cursos de adiestramiento en contrainsurgencia. Con ello, ha tenido
lagar un cambio ‘de-conciencia con respecto a las tareas militares. En
efecto, los militares, segin Barahona, suelen decir: “Si matamos y son
comunistas los que matamos, no hemos pecado” (12), Asf s¢ legitiman
las atrocidades cometidas en contra de la poblaci6n civil, con el simple
argumento de que los civiles son cotaboradores de la guerrillg comunista.

Pero aunque esta ideologia de exclusién ya proporcione alguna
legitimaci6n subjetiva para las matanzas, y las personas que quedan por

12)Cir. lainterrogacién a Elias Barahona enel libro del Tribunal Permanente delos Pueblos:

1984, p. 110.
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ser matadas parezcan seres inferiores, éstas, no obstante, todavia tienen
rasgos humanos para los soldados. De esta manera, tal ideologia ain no
resuclve un problema operacional que tienen los proyectistas de la
contrainsurgencia: el impedimento natural humano de matar, sin mds,
a ofros seres humanos indefensos. Un manual de 1a US-Army sobre la
lucha antiguerrillera, escrito en los afios sesenta (el manual FM-31-16),
describe el problema tomo sigue:

Las tropas empleadas para operaciones antiguerrilleras estin sujetas
a continuas presiones morales y sicolégicas que provienen en gran
parte de: 1. La renuencia natural del soldado a reprimir mujeres,
nifios y ancianes gue peeden estar apoyando las actividades guerrille-
ras (13).

Los esfuerzos de los sicélogos militares, ahora, tienden a idear
métodos de propaganda mds efectivos para deshumanizar al enemigo,
segtin dice Peter Watson en un andlisis profundo sobre el uso y el abuso
militar de la sicologia (14). ..~~~ L

Claro est4 que los escripulos de matar son efectivamente dismi-
nuidos. si se identifica al enemigo con el mal absoluto; o sea, si los
soldados combaten al diablo y si la imagen de éste estd bien arraigada
en su pensamiento religioso cotidiano. Por ello es que el material que
es publicado por diferentes sociedades misioneras anticomunistas y que,
seglin el Resource Center de Albuquerque, se utilizan cada vez més en
varias academias militares latinoamericanas, juega un papel muy
importante para la contrainsurgencia. Son las teorias teolégicas sobre
las actividades de demonios en los adversarios de los “cristianos”, las
cuales deshumanizan por completo a aquellas personas y, ademds, tratan
a las matanzas como un quehacer necesario y meramente técnico. Un
pastor de la Iglesia E1 Verbo lo expresa ante un grupo de periodistas de
la siguiente manera: “El Ejército no mata a los indigenas, sino que
masacra a los demonios, pues los indios estdn endemoniados, son
comunistas” (15). A los soldados se les predica més o menos lo mismo.
La periodista Sara Diamond cita un panfleto del ministerio neopentecostal
Paralife Ministries de Texas, en el cual se presenta un sermén que uno
de sus misioneros, John Steer, predicd a soldados del ejército salva-
dorefio. Entre otras cosas, dijo:

Matar s6lo por las ganas de matar es falso. Pero tener que matar para
combatir a un sistema no cristiano —el comunismo— no sélo es
correcto, sino que es el deber de cada cristiano (16),

{Traducido del alemdn por Kirstin Katolla).

13) Headquanters: 1971, p. 222,
14) Cfr. Watson: 1982.

15) Carillo: 1983, p. 56.

16) Diamond: 1988, p. 30.
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1.1 Centroamérica: Nombres de los departamentos, lista

Belize

[~ LT N VR A

Corozal
Orange Walk
Belize = "
Cayo o
Stann Creck
Toledo

Guatemala

El Petén
Huehuetenango
El Quiché

Alia Verapaz

San Marcos
Quetzaltenango

Totonicapén - :

Sololad
Chimaltenango
Sacatepéquez
Guaterala

El Progreso
Zacapa
Retalhuléu

* Suchitepéquez

Escuintla -
Santa Rosa
Jalapa <
Tutiapa’
Chiquimula

Honduras

Islas Bahia
Ocotepeque
Copin -
Santa Bérbara
Cortés
Atlintida
Colén

Gracias a Dios
Yoro

QOlancho

K.‘ %

38
39
40
41
42
43
44
45

El

46
47
48
49
50
51
52

53

54
55
56
57
58

Lempira
Intibuca
LaPaz
Comayagua
Morazéin

El Valle
Choluteca
El Paraiso

Salvador

Ahuachapén
Santa Ana
Chalatenango
Sonsonate
“LaLibertad - -
»San Salvador
" LaPaz
" Cuscatldn -
Cabafias
San Vicente
Usulutin
San Miguel
‘Morazin
-~ La Unién

Nlcaragpa

60

Ch'mandéga —

Madriz
Nueva Segovia
Jinotega

Esteli
Matagalpa
Ledn
: Managua :
- Masaya
Bodco
Carazo
Granada
Chontales
Rivas
Rio San Juan

+ Zelaya - . e

Costa Rica

76 Guanacaste
77  Alajuela

78 Heredia

79 Limén

80 San José
81 Cartago

82 Puntarenas

Panamé

83 Bocas del'Toro
84 Chiriqui

-85.. Varaguas

" 86 Coclé- -
~ 87 -Herrera -
+ 88 Los Santos

89 Papnamd: °
90 Darién
9% Colén

" L1 Centroamérica: Nombres de los departamentos, mapa
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1.2 Centroamérica: Poblacion protestante segiin departamentos, 1980 g 1.3 Guatemala: Poblacion protestante segiin departamentos, 1980
B e ]

- 20,1 < 25,02

HONDURAS

EL SALVADOR

Fuentes: PROCADES: 1979-1983, y censos nacionales comespondientes, segiin
Ia fuente original o informaciones de PROCADES.
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Fuentes: PROCADES: 1981; Instituto Nacional de Estadfstica: 1985.
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1.4 Nicaragua: Poblacién protestante segin departamentos, 1980

M = Masaya (11,6)
G = Granada ( 4,6)

0,0 - 3,0%
3,1 - 6,08

-
6,1 - 9,0%
9,1 - 12,0%
12,1 - 15,02
15,1 -

PACIFICO

Fuentes: PROCADES: 1981; PROCADES: 1980a.
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1.5 Honduras: Poblacién protestante segtin departamentos, 1930

Fuentes: PROCADES: 1981; Cor sejo Superior de Planificacién: 1981,
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2.1 Centroamérica: Crecimiento del protestantismo, 1938-1982
(José Valderrey F., levemente corregido)

1938 1949 1052 1957 1961 1967 1978 1979 1980 1981 1982
Guatemala | 098 279 254 415 8201 - - 179 - 2102
. Honduras | 090 126 183 129 178 232 715 - 802
El Salvador| 0.17 120 101 124 224 333 - 61 1702
Nicaragua | 200 296 2.58 2.82 2.58 329 187 Sone
Costa Rica | 026 100 090 1.60, (?98 éss 623 e Y]
Panamé | 279 421 6.20 490 401838 - - 113

N,

1 Cfr. Holland (ed.): 1981;1a c:fra de un 8. 2 % se reﬁere a 1964 ysedebeaunerror
en el censo nacional. La cifra apmxlmauva\de un7. 3 % parece mis adecuada,

2 Estimacién, cfr. Holland (ed ) 1981 £ ‘0 s . .

Fuentes: Cilculos de Iosé Va]derrey E., 1985 para un.proyecto de mvestlgamén
del Centro de Estudios Ecumémcos en Méxwo segin las fuentes siguientes:
Damboriena: 1963, Damboriena: 1963b, para Tos afios de 1938 a 1961;
Read/Monterroso/Johnson: 1969, para el afio 1967 (salvo Guatemala). para
Guatemala 1967, cfr. Holland (ed.): 1981, .

PROCADES: 1979-1983, paratodaslas clﬁ'asde 1978&1982 salvolasesumacmnes
en Holland {ed.): 1981 L R

Las cifras de Valderrey para 19782198210 concuerdanplenamente con los datos
en 1os cuadros del autor del presente ensayo. Este hiecho se debe a que Valderrey,
para este cuadro, en: partc se basa en estimaciones: -de-Clifion Holland (Holland
(ed.): 1981), y 4 que el autor, por su parte, utiliza el afio de 1980 como fecha de
referencia para todos Io, dalos de PROCADES recolectados de 1978 a 1981.

2.2 Centroamérica: Au‘hiéi;io dé las mislones de EE.UU.

Guatemala
Honduras

El Salvador

Nicaragua

Costa Rica

Panami - 1 2 3 6 8§ 14 15 21 28

Fuente: Wilson/Siewert: 1986.
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2.3 Guatemala: Nuevas misiones de los ER.UU.,,
por décadas y tipos, 1882-1985

1896 1906 1916 1926 1936 1946 1956 1966 1976
hasta a a a a a a a a a
1895 1905 1915 1925 1935 1945 1955 1965 1975 1985

Prot, hist. 1 1 - Ao, 102 1 1

Prot. evang.| - 1 i 1 - 1 4 9 14 19

M&v.pent._ ; 1. P I
/Mot'\"neop - L S T | - 4. 8.

Fuentes: W11soan:ewert 1986; Holland (ed) 1981; Zapata. 1982; Resource
Center: 1988a . ,

TP

ford

24 'Céntroamérlca: Porcentaje del movimiento pentecostal
en el conjunto del profestantismo, 1936-1980

Lo fdms e e we  wm tm o
Guatenals |30 11 prym0 o196 51.4'\';‘-!,32.'15@':57:22-
Honduras ' - - _ _ \ 7 _ .45‘7 _
BlSabador| 1303 358 685 646 €17 .-

Nicaragua | - <00 . - 40 ‘4943'
Costa Rica - . - '20-.0 . 450 -
Panamé | 13 R T Y

1A partir del afio 1970, aproximadamente, las cifras de este cuadro sobre el
movimiento pentecostal abarcan un porcentaje reducido de neopentecostales
también.
2Para1adlstmcuinenmapente«:ostahsmo yneopentecostahsmo cfr.elcuadro2,11
en este apéndice,

Cir. el cuadro 2,12 sobre la composicién del protestantismo en Nicaragua.

Fuentes: Wilson/Siewert: 1986; PROCADES: 1980; y PROCADES: 1981
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2.5 Centroamérica: Poblacidn protestante, 1980

Pobl. prot.}  Pobl. tatal? %
Guatemala 1,337,812 6,054,227 22.1
Nicaragua . 238,986 - 2,495,536 96
El Salvador3 295,371 4,721,236 63
Honduras 236,544 3,691,027 6.4
Costa Rica 244,554 2,070,560 118

1 C4lculos basados en PROCADES: 1979-1983, primera parte o equivalente. De
este modo, resulta un porcentaje un poco més alto que con base en los datos
regionales de la segunda parte de los manuales.

Los censos nacionales con'espondlentes, en el original o segun informacién de
PROCADES. Acerca de El Salvador, informacién del doctor Edgar Jiménez,
Centro de Investigacién y Accién Social, México, antes Universidad Nacional
Auténoma de El Salvador,

3 Los datos sobre el protestantismo en El Salvador no son completos. Obser-
vadores bien informados hablan de un porcentaje de poblacién protestante més

slto, ya para 1980.
Fuentes: PROCADES: 1979-1983,
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2.6 Guatemala: Poblacion protestante segin departamentos, 1964

Depariamento Poblacién Miembros Prot. dept/ Prot. dept./
total " bautizados | Pobl dept.(%)2 | Prot. nac.(%)3
Guatemala 777,440 58,180 15 214
El Progreso 65,620 3,720 57 14
Sacatepéquez | 79,120 | 5,080 6.4 1.9
Chimaltenango | 161,760 18,740 11.6 6.9
Escuintla 251,980 | 28,200 112 10.4
Sgnta Rosa 160,300 7,280 45 2.7
Solola 108,500 6.720 62 25
" Totonicapén 142,500 14,260 10.0 52
Quetzaltenango | 265,520 13,920 52 51
Suchitepéquez. | 181,200 12,480 6.9 46
Retalhuleu 112,820 8,000 7.1 29
San Marcos 328420 |- 19660 | . 60 72
Quiché 255,260 9,640 38 35
Baja Verapaz '~ | 95,700 3,300 34 12
Alta Verapaz 263,160 4,020 1.5 15
El Petén 27,740 2,620 9.4 1.0
Tzabal 114,380 14,140 12.4 52
Zacapa 98,560 14,080 14.3 52
Chiquimula 145,880 7,240 5.0 2.7
Jalapa 99,300 3,660 37 13
Jutiapa | 189,480 16,840 8.9 62
Total: 3924640 | 271780 6.9 100,0

1sin Huehuetenango, ya que el censo de 1964 muy probablemente dainformacién
errénea sobre el departamento,

Poblacién protestante en relacién a la poblacién total segiin departamentos.

Poblacién protestante del departamento enrelacién alapoblacién protestante del

afs entero. )

Esta cifra se calcul sin Huehuetenango; por ello, un 7.3 % serd una cifra
aproximativa més adecuada para la poblacién protestante La cifra oficial de un
8.2 %, en todo caso, es demasiado alta

‘Fuente: Direccién Generalde ES[&dlSthﬂ: CensoReligioso, 1964, seglin Stahlke:

1966.
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2.7 Guatemala: Poblacién protestante segin departamentos, 1980

Departamento Poblacién | Congreg. | Miembros j Prot.deptJ) Prot. dept/
* total prot. | bautizados | Pobl.dept.| Prot.nac.
(%) | ()P
Guatemala 1,311,192 683 | 35516 | 108 | 137
El Progreso 81,188 69 3588 | 177 | 14 .
Sacatepéquez 121,127 69 3,588 118 14
Chimaltenango | 230,059 237 | 123% | 214 | 48
" Escuintla 334,666 322 | 1674, 200 | 65
SentaRosa | 104,168 121 | 6292 | 130 24
Solol4 154,249 137 7,124 | 185 27
Totonicapin | 204419 | 85 | 4420 86 | 17
Quetzaltenango | 366,949 373, 19396 | 211 75
Suchitepéquez | 237,554 23 | 11,59 | . 195 | 45
Retalhulou 150923 | 177 | 9204 | ~ 244 35
San Marcos 472,326 470 | 24,440 207 | 94
Huchuetenango | 431,343 | 346 | 17992 | 167 | 69"
Quiché 328,175 237 | 1234 150 | 48
Baja Verapaz | 115,602 34 1768 | 61 | 07
Alta Verapaz | 322,008 213 | 1,076 | 138 | 43
El Petén 131,927 265 | 13,780 | 418 53
Tzabal 194,618 306 | 15912 327 | 61
Zacapa 115,712 179 | 9308 | 322 | 36
Chiquimula 168,863 95 4940 | 117 19
Talapa 1 136,091 m | 512 | 170 22
Jutiapa 251,068 234 | 12168 | 194 a7
Total: © 6,054,227 | 4986 | 259,272 17.1 | 1000

1 Poblacién protestinte en relacién con'la poblacién total; segiin departamentos.
2 Poblacién protéstante de un departamento en relacién a la poblacién protestante
del pafs. By

Flhentes: éifras sobre el protestantismo: cdlculos con base en PROCADES:/1981,
segunda parte; cifras sobre la poblacidn total: Instituto’ Nacional -de Estadisticd:
19835.

e L P SRR I

246

2.8 Guatemala: Crecimiento del :
: protestantismo: segii
1964-1980 (Tasa neta de crecimiento) gl departamentos,

Dgpartgmento_l : " Tasa de crecimiento (%)
Total Media anual

Alta Verapaz 820.0 - ’ 54.7
Retalhulen 7414 ' : 49-4
Jalapa ‘ 359.5 : 24:0
El Petén - : 344.7 : S 23.0
Quetzaltenango '305.8 o 204
Quiché 204.7 e 19.7
4San Marcos '245.0 - co 16.3
EI Progreso ) © 2105 S 14.0
Solqlé : ‘198.4 ’ ' ; 13.2
SantaRosa 188.9 ' 126
Suchilepéquez 1826 T 122
Izal?al : 1637 . R 10:9
Chiqu_imul'a ‘ 134.0 K S : 89
Zacapa 125.2 : : o .8'4
Jutiapa : 118.0 ' S 7.9
Chimaltenango " - 845 : S 5.6 |
Sacatepéquez 844 . : 5'6
Escuintla v w5 e 3.3 -
Baja Verapaz 79.4 3:‘3 J
Guatemala |, .- 440 _ ] . . 29
Totovicapan? - - |~ -14.0 T s
Total - - 1478 . . ) 9.8

ISinHuehuetena;l ' . g ErTE—

. 20, yaque el censo de 1964 S .

grrénea sobre el departamento. .e iy probablemente da informacién
Las cifras de Totonicapén también parécen probleméticas.

Fuentes: Direccién General de Estadfstica: Censo Religi
. : eligioso, 1964, segiin St :
1966; PROCADES: Guatemala 1981; Instituto Nacional da Estadl’st%c;: 19;13?5Ik “
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2.9 Nicaragua: Poblacién protestante segdn departamentos, 1980 2.10 Honduras: Poblacion protestante segiin departamentos, 1980

Dapriament | o, | Comgeg| Menber | Bt o, o Prrement | P | Cons | Menbrs | trt et |Eo don

' Wt | w2 Wl | (w2
Managua 796,881 335 17,085 64 26-2 Morazin 656,633 164 6,724 3.1 10.7
Roaco 77,991 21 1,071 4.1 1. Atléntida 214,080 130 | 5330 75 8.4
Carazo 77,687 70 | 3570 | 138 5.5 Colén 114,052 64 | 264 69 42
Chinandega 227,630 53 2,703 3.6 41 Comayagug 191,195 79 3,239 5.1 5.1
Chontales 86,985 29 | 1479 5.1 23 Copin 201,161 128 | 5248 7.8 83
Estel{ 113,085 31 1,581 42 24 Contés 542,581 217 8,897 49 14.1
Granada 83,023 25 1275 4.6 1.9 ' “ Choluteca 264,277 72| 2952 34 47
Jinotega 114,671 70 3.570 9.3 5.5 Paraiso 189,350 94 3,854 6.1 6.1
Lesn 200,974 63 3,213 48 49 Gracias aDios | -~ 31,005 78 | 3,198 30.9 5.1
Madriz 63,967 17 867 4.1 13 Intibucq 104,825 23 943 2.7 1.5
Masaya 107,991 82 4,182 11.6 2; Islas Bahia 17,348 47 1,927 333 3.1
Matagalpa 184,730 81 4,131 6.7 vo LaPaz 82,679 23 943 34 15
Nueva Segovia 92,218 50 2,550 83 . Lempira 164,251 41 1,681 31 2.7
Rfo San Juan 271,715 14 714 7.7 11  Ocotepeque 62,009 34 1,394 6.7 2.2
Rivas 90,413 43 | 2193 73 33 - ~ Olancho 206,698 76 3,116 45 49
Zelaya 148,763 300 | 15300 309. | 234 ¢ SamaBirbwa | 259,848 139 5699 | - 66 9.0

- El Valle 117,744 24 984 25 1.6

Total: 2,495,624 1284 | 65484 79 | 1000 - ¢ Yool 27,290 | 106 | 4346 48 6.9
1 poblacién protestante en relacién con Ja poblacién total, segﬁln d_gpartarg::ltolsé Total - 3,69 1,02(? 1,539 63,099 3.1 100.0
2 Poblaciénrotestante de un departamento enrelaciéna lapoblaciin protesten T ‘ o .
del pais. y 1 Poblaci¢n protestante en relacién con la poblacién total, segiin departamentos,
Fuentes: cifras sobre el protestantismo: ¢4lculos con base en PROCADES: 1980, 2 Pobl‘acidn protestante de un departamento en relacién ala poblacién protestante
segunda. parte; cifras sobre la poblacidn total: PROCADES: 1980a. ¥ del pass. . '

‘ Fyenies: cifras sobre el protestantismo; clculos con base en PROCADES: 1982,
i segunda parte; cifras sobre Ja poblacidn total: Consejo Superior de Planificacién:
s 1981.
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o Departamento Prot. hist. - Prot. ev. M. pent. M. neop. Total
t—.oh - abs. % abs. % abs. % abs. % abs.
Guaiemala 54 - 79 240 351 386 56.5 3 05 683
El Progreso 18 26.1 15 217 36 522 0.0 69
Sacatepéquez 1 14 28 - 406 39 56.6 1 14 69
Chimaltenango .00 110 464" 127- -~ 53.6 0.0 237
Escuintla 14 43 89 277 219 68.0 0.0 © 322
Santa Rosa 37 125 28 231 90 74.4 0.0 121
Solold 7 5.1 54 394 76 55.5 0.0 137
Totonicapéin 11 129 21 AT -53 - 624 0.0 -85
Quetzaltenango 99 26.5 83 223 190 - 509 1 03. 373
Suchitepéquez 25 114 85 382 112 504 0.0 223,
Retalhuleu 37 T 209 40 226 100 56.5 0.0 177
San Marcos 26 = .55 251 534 193 411 00 470
Huehuetenango 2 =06 242... 699 102 . 295 0.0 346
Quiché 40 = 169 58 245 139 58.6 00 237
Baja Verapaz 1 =29 1 29 32, 942 0.0 34
Alta Verapaz 9 42 89 418 115" 54.0- - 00 213
El Petén 13 749 42 158 2100 793 g 00 - 265
Tzabal 50 - 163 -21-- 6.9 -235 -~ F6.8 o 0.0 - 306
Zacapa 57 . 318 18- 101 104 580 & - 0.0 179
Chiquimula 30 - 316 12 126 53 558 0.0 93
Talapa 1 - ‘09 42 378 68 613 i 111
Jutiapa - 1 7 204 65 278 168 71.8 0.0 234
Total: 499 _-100 1634,, 328 | 2847 :-_ 571 5 01 4986
1Protestanusmo h1st6r1co npos AyA’, protesta:msmo evangellcal uposB yB‘ movmuemo pmtecostal upos C yC‘ movumemto
neopentecostal: ipp D.
Fuentes: PROCADES: 1981, segunda parte; tipolegizacidn propia.
2.12 Nicaragua: Distribucién de las corrientes del protestantismo segiin departamentos, 1980
. .
Departamento - . Prot. hist. . Protevi - M. pent. "M._neop. .- Total
oD abs. % cabs. " % -abs. % - abs. % abs.
“Managua ~ 65 194 121 36.1 149 44.5 335
" Boaco - 0.0 14 66.7 7 333 21
Carazo - = 17 243 12 171 41 58.6 70
" Chinandega © 10 189 4 15 3¢ 736 53
- Chontales - 1 34 23 793 5 17.2 29
“Bsteli » . . 3 9.7 17 548 11 35.5 31
_Granada 3 120 T1T 440 11 “4.0 25
Jinotega - g 3 43 223 65 929 70
“Ledn T 9 143 "9 143 45 - 7147 63
“Madriz” - -5 294 4 235 8 47.1 17
"Masaya - 18 220 36 439 28 34.1 82
‘Matagalpa 10 123 "9 111 62 765 81
= Nueva Segovia’ 18 360 4 80 28 56.0 - 50
_Rio San.Tuan 00 12 - 8.7 T2 1430 14
" Rivas =~ ° 8 186 22 512 13- - 302 .43
L Zelaya._ 141 -470 3¢ . 13.0 1200 o 400 300
- Total: . 311 242 339 264 634 494 1,284
*Nicaragua s-n el departamento de Zelaya: -
Total: 170 173 300 305 514 522 984
a 1 Protestantisimo histérico: tipos AyA’,protestannsmo evangehca.l tipos B y B’; movimientopentecostal: tipos Cy C'; movn'menr.o
—

neopentecostal: tipo D.

Fuentes: PROCADES: 1980, segunda parte; tipologizacién propia.



2,13 Guatemala: Actos de violencia politica, 1966-1976
(Actos de violencia [A.d.v.] en relacién con la poblacién total)

Depar.tame'nto Pobl. en 1976 Adv.l Relacion

o Ad.v. :  Pobl
Zacapd 136,332 335 1 407
Guaterala 1,341,987 2,693 1 498
Jalapa 145,619 21 1 535
El Progreso 91,235 135 1 676
Chiquimula 204,560 267 1 766
Tzabal {221,709 234 i : 947
San Marcos 478,908 458 B! s 1,046
Santa Rosa 223,607 173 B 1,293
Retalhuleu 167,170 115 1 1,454
Jutiapa | 291,893 162 1 1,802
Quetzaltenango 388,426 210 1 1,850
ElPetén . 77,185 40 1 : 1930
Suchitepéquez 261,323 128 1 ¢ 2,042
Sacatepéquéz 117,529 46 1 12,555
Escuintla 379,775 139 1 s 2,732
Chimaltenango 234,568 73 1 : 3213
Baja Verapaz 136,004 37 1 L3676
Solold 156,325 16 1 19770
Huchuetenango 439,008 36 1 12,195 .
Quiché 370,881 23 1 16,125
Alta Verapaz 360,225 .19 1 : 18,959,
Totonicapén 210,100 10 1 : 21,010
Total | 6,434,369 - 5.621 1 1,145

1 1 as difras sobré los actos de violencia, en Agui]era: 1980, se componen de las
victimas de asesinatos por motivos politicos, asesinatos frustrados, secuestros,
cadéveres encontrados, ataques armados a poblacién civil y tiroteos. Las victimas
delos combates durante la contrainsurgencia en Zacapa, Izabal y Cthmmula,
1966/67, no forman parie de esta estadistica.

Fuentes: Aguilera: 1,80,p.554; Direccién Nacional de Estadfstica: iQSO,PoiJIa;éién
estimada por afio, 1976.
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